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प्रकाह्ाको य 


श्र तत्वाद श्लोफ्घातिकालफार फा यह 
सप्तम एप अतिम घट जापके हज ठ॑ । उस 
प्रयथ फे टोकाकार स्व धो माणिकचन्दजो फोन्देय, 
न्यायाचार्प को पह फति, जो सात सानोते प्रफाशित 
हमी हैं, उनकी विद्धत्ताका सूचत हैं । जैनेतर 
आयायाकी.. मिव्या धारगाओंका चजण्डप करके 
जैनाचायपारी सम्प् धारणाकों प्रस्तुत फरनेकी 
उनकी कुशछता अद्विनोय हैँ । तत्याय श्लोझ- 
घापिफालप्तारके एन सात पडोक्तो पाकर जेस एव 
भारतोय समाज एतऊत्य हुआ हूँ । 


इस एण्डदे लिए सेंसोर चविश्वसिद्याप्यस्य 
जेनविद्याविभाग प्रमुप डॉ एम डो. वसतराजने 
परिभ्रमपुर्ण।. प्रायक्पन हिएा जो अत्यत विद्वत्ता- 
प्रचुर (ै। उनके हम झ्रादिए ऋणों हैँ । एस ग्रथ 
प्रशाशनमें प्राप्त पडितरतन थी जिनदासजी शारत्रों 
एव प॑ सरेंद्रस्मारजोीं भिसोग स्तोठाएरयालों हादिझ 
सहयाग उत्देगनोीय है । 

बरधाण. पिटाग प्रेरने बनेब वाटिनाईयाने 
डायजूद एस प्रभये मुद्रणया दायित्य लिया उनह 
हम धापमारो हैं । 

आशा हैँ, इससे पहे छह पडोवा जिस 
पमइडिसे स्यागा हुआ था, इसरा भो उसी प्ररार 
हाथा । 
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यह तो स्वभावसिद्ध ही है कि सभी प्राणी सुख चाहते है । यदि सुख निजस्वरूप है तो उम सुखेका 
स्वरूप क्या है ? ज्से पातिका उपाय क्या है ? आदि विचारों पर सतत मन्यन करनेकी प्रथा प्राचीनकालसे ही 
चली आ रही है। आगे जाकर यही “ आध्यात्मिक चितन ” के स्वरूपमे विकसित होकर भारतमे अभी 
तक जीवन्त है। ऐतिहामिक प्राचीन स्तर “ मोहेजोदारो ” के अति पुरातन अवशेपोर्मे इतिहासज्ञोने सशो- 
धनके द्वारा इस “ आध्यात्मिक-चितन ” को पहिचाना है । प्राचीन ऐतिहासिक अवशेषो-प्रतीकोर्में जो 
कायोत्सग ( खड्गासन ) की पूर्तियाँ तथा नग्न तपस्वियोके चित्र पाये जाते है, इसका ज्बलन्त साक्षी है । 
इससे हम “ जैत तत्वचितन ” की प्राचीनताको भली भाति समझ सकते है । 


तीर्थंकर ( जिनेइवर ) का “ दिव्योपदेश ”” द्वादशामोमे समाविष्ठ था, और वह“ उपदेश ” 
पुरु-शिप्योकी श्रुतपरम्पराकी घाराके रूपमें बहती आ रही थी । वही श्रुत ( शास्त्र ) धारा महावीर 
निर्वाण के वाद १६२ वर्षोतिक अविछिलन्न रहो । फिर विस्मृतिके गत्तोमे गिरकर क्रमश हूप्त होती गई । 
वीर निर्वाण के ६८३ वर्षो वाद महावीरकी दिव्यवाणी सिर्फ आशिकहूपमे ही रह गई। महावीर की “ दिव्य- 
वाणी ” के पूर्णरूपसे लुप्त हो जानेका भय उत्पन्न हुआ । इमी भयके कारण श्रुत ( सुना हुआ ) ज्ञान, अक्षरों 
( अविनाशी ) में गुरक्षित रख दिया गया, अर्थात्‌ लिपिवरद्ध कर दिया गया। 


आारभणिक दघ्ामें तो जौतागम गथोकी रचना प्राकृत भाषामे ही हुई थी । बादमे लछोफप्रिउताकी 
दप्टिसे संस्फ़त भाषामे भी उसकी रचनायें होते छगी। आचार्योक्री संस्क्रत कृतियोमे तत्वार्थयूत्रकों गाद्यता 
दी जाती ४। दिगवर जैनाम्तायमे " तत्वार्थयूच ” तया ब्वेताबराम्नायमे “ तत्वार्थाधिगमसूत्र / के नाममे, 
सर्वमान्य जैनागमोमे यह सहान्‌ ग्रथ “ जैन वेदके रूपमे सुप्रसिद्ध हुआ है। इस कृतिपर छिखी गई व्यारमानो- 
की सख्या अन्य किसी जग शास्ल को प्राप्त नहीं है। केवरू सख्यामे ही नही, अर्थंगामीयेमे भी इस ग्रथकी समा- 
नता दूसरा कोई जैन ग्रथ अब तक पा नहीं सका है। इसीसे हम समज सकते हूँ कि इस महान्‌ ग्रथराजका 
महन्य जेर्रोमे कितना गहरा प्रभाव डाल चुका है। इतना ही नहीं उत्तरकाछीन सभी जैनाचार्योफी दृष्दिमि 
भी यह जैपागमोका महाव “ आधारस्सन ” माना गया है। यही इस ग्रवकी गीरता का भी दातक है । यह 
ग्रय जो मोक्षमार्गके दर्गनसे छेकर “ शात्मायत्त” समस्तयुत रूपी मोक्ष स्म्भ पके निलवणके साथ पूर्ण हाता है, 
इगीडिए इसे ” भोक्षणास्त्र ” पक्षी वहते हैं | इसमे दस अध्याय हैं । 


पट्सणाग्की सुप्रसिद्ध * खबर  टीकाकार ' श्री चीरसेनाचायय ” तथा ' विद्यानन्दी | जाचार्योकिं 


गतमे * गृद्धपिष्टाचा्य ” त्त्वार्थमूस के  रचबिता ' ह&।॥ दिगवर जैन पथमे उपलब्ध उल्छेखोंमे वीरपेनाचार्थका 
फपन ही पनीद प्राचीत है।  उम्रार्यानि ! “ उम्रास्वामी ' ये दोनो नाम क्षी दोनो दिगववर-वेतादर पथोंमे 


(२) 
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प्रचलित हूं। यद्यपि “ गृद्धपिछाचार्य ” यह नाम “ कुदकुदाचार्य ” के नामोंमे है । तथापि कुछ दूसरे 

ऐतिहासिक-कथन ” के अनुसार कुदकुदाचार्यके वादमे जो नन्दिसघके प्रधानाचार्य हुए यह उन्हीका नाम है । 
235 आग नानुप्तर श्री कुदकुदाचार्यका स्वर्गंवास महावीर निर्वाणाब्द ७०१ में हुआ है, और उसी बर्प 
हि जज आचार्य स्थानपर नियुक्त हुए थे । इस ऐतिहासिक आधार पर तत्वाथेंसूत्रकी रचना 

तर निर्वाण सवत्‌ ८वे ( शतमान ) में हुई होगी । “ तत्वायंसूत्र” दिगवर-शवेतावर और यापनीयादि 
सर्व पथोमे मान्यता प्राप्त महान ग्रत्यरत्त है। दस अध्यायोसे समाप्त होनेवार्ले इस ग्रथराजकी कई व्यास्यायें 
केवल व्याख्या तक ही सीमित न रहकर * स्व्तन्त्र गथ ! की मान्यता प्राप्त कर चकी है । इ,से हम “ तत्वार्थ- 
सृत्रका महत्व और भी »च्छी तरह समझ सकते है। हु 


 सर्वार्थंसिद्धि ” बत्ति- 


यह अत्यन्त प्राचीन सर्वादृत व्याख्या है। देवनन्दी-पूज्यपादने इस वृत्तिकी रचना की है । आगम- 
पाणगात्री पूज्यपादने मूलग्रथके प्रत्येक सृत्रकी व्युत्पत्ति, तथा अर्थका औचित्य इसमें बताया है । सूत्रके उदि- 
ष्ठाथंमें आगमाविरोधके साथ सूक्ष्म विधलेषण किया है। इसमें कोई अत्युक्ति न होगी कि इस व्यास्णाके 
सूक्ष्म विवेचनात्मक विइलेषणको देखनेवाला हर कोई विद्वान दग रह जाता हैं। नतमस्तक होता है । इसमें कोई 
सदेह नहीं कि सर्वार्थसिद्धि की रचना द्वारा आचार्य प्ृज्यपादने जैनसिद्धात एवं सस्कृत साहित्य को अपूर्व सपत्ति 
दी हूँ । इस वातकी पुष्टिके लिए “ आगमचक्ष ' पण्डितप्रवर फलचन्दजोी “ सिद्दात शास्त्रीके * मन्तव्यको 
उन्हीके वचनोंमे यहा पर उल्लेख करना ज्यादा उचित होगा । पढिये--- 


“आचार्य पुज्यपादने इसमें केवल भाषा सौष्ठवका ही ध्यान नही रखा है। अपि तु आगमिक परपरा का 
भी पूरी तरह निर्वाह किया है। प्रथम अध्यायका सातवा और आठवा सूत्र इसका प्राजल उदाहरण है । 
इन सूत्रोक्की व्याख्याका आलोढन करते समय उन्होने सिद्धात ग्रथोका कितना गहरा अभ्यास किया था इस 
बातका सहज ही पता लूग जाता है। इस परसे हम यह दृढतापूर्यमक फहतेका साहम करते है कि उन्होंने 
सर्वार्थंसिद्धि लिखकर जहा एक और सस्कृत साहित्यकी श्रीवृद्धि की है वहा उन्होंने परपरासे आए हुए आगमिक 
साहित्यकी रक्षाका श्रेय भी सपादित किया है । 


निचोडरूपमे सर्वार्थसिद्धि की रचना, शैलीके विपयमें सक्षेय॒मे यही कहां जा सकता हैं कि वह ऐसी 
प्रसन्न और विषयस्पर्शी गैलीमे लिखी गई है जिसमे वाचक उमास्वाति प्रभृूति सभी तत्त्वार्थयुव॒के भाष्यकारोको 


उसका अनुसरण करनेके लिए बाध्य होना पडा है। 


« तत्वार्थाधिगम भाष्य . - 


यह तो हम पहले ही बता चके हैं कि इवेतावर पन्थयमे तत्त्वाथंसूत्र ” को ' तत्त्वार्थाधिगम सूत्र 
कहा जाता है। ऐसा भी सुननेमे आता है कि तत्त्वार्थाधिगमसूत्रका भाष्य स्वय उमास्वातिने रचा हैँ! लेंकिन 
यह बात विवादापन्न हैँ। कुछ विद्वानोंके मतानुसार इवेतावर पथियोंने अपने पत्थकी मान्यता प्राप्त करनेके 
उद्देश्यसे मूल सूत्रोके कुछ स्थानोमे कुछ छोटे-मोटे परिवर्तत कर दिये हैं ॥ तथा अन्तमे यह सिद्ध करनेका 
विफल प्रथत्त किया है कि ' भाष्य स्वय उमास्वातिने रचा हैं। 


ह ( 
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४ तत्त्वाथें राजवातिक ” -- 


दिगम्वरास्तायमें ' सर्वार्थसिद्धि ” के बादपे रची हुई कृतियोमे यह “वातिक ” अतीव मान्यताप्राप्त 
महान ग्रथ हूँ। जैनताकिकप्रवर श्री अकलकदेवने इसकी रचना की है । तत्त्वार्थसूत्र की व्याख्या करनेवाले सभी 
ग्रथकार ज॑से-- समन्तभद्रकी “ आप्तमीमासा *, दूसरी व्याख्या “अष्टसहस्नी ', “ लूघीयस्त्रय आदि सभी 4280 
अथोके रचयिता इस वाकततिकमे प्रभावित हैं। अकलकदेवके इस व्यास्यानके महत्त्वके बारेमे मान्य न्यायाचार्य 
पडित दरबारीछालजी कोठिया की वातका उल्लेख करना उचित होगा । “ आप्तपरीक्षा ” वीर सेवा मन्दिर-- 
भरकाशनकी प्रस्तावनामे पृष्ठ २४ में वे कहते है कि “ विद्यानन्द ' को यदि ' अकलकदेव ” का तत्त्वा्थवातिक' 
न मिलता तो उनके “ इलोकवातिक * में वह विशिष्टठता न आती जो उसमे है । 


तत्त्वा्थ इलोकवातिक 


अकलकदेवके राजवात्तिक व्याख्याके वाद विद्यानन्दी आचार्य का * तस्वार्थइलोकवातिक ' दिगम्वरा- 
म्तायमे अपार जनमान्यता प्राप्त महान ग्रथ माना जाता है । इस वातिकके आद्य मगल इलोकमे छिखा है- 
: प्रवक्ष्यामितत्त्वा्थंड्लोकवातिकम्‌ ” इसीसे सूचित होता है कि यह तत्त्वायेसूत्र के इवोककूपी वातिक है । मगर 
कही कही इलोकोके बीचमे सूत्रोके विवरणरूपमे गद्य व्याख्यान भी विद्यमान हैं। इसमे कोई शक नहीं कि यह 
स्वयविद्यानदजीकी रचना हू । तत्त्वार्थयूत्र के अनुयार * अध्याय ” नामक विभागोमे अलावा, ' व्याख्यानवी- 
शदीकरण ” ( स्पष्टीकरण ) के अन्तमे * आहि नकम्‌ ” नामक विमाग भी जुड़े हुए है । इन विभागोकी 
समाप्ति पर ' इति तत्त्वार्थ ब्लोकवातिकालकारे आहि नकम्‌ ? प्रशस्ति भी लिखी गई हैं। इससे पता छगता हैँ 
कि इस व्याख्यानका 'श्लोकवातिक' का दूसरा नाम इलोकवारतिकालकार भी रहा होगा। अनुमान होता है कि इलोक 
तथा गद्य व्याख्यान दोतोकी मिलाकर इमका नाम “ इलोकवारतिकालकार ” रखा होगा । यह व्याख्यान ताकिक- 
शैलीमे बहुत ही प्रौढ तथा गहन है । विद्यानन्दीके असाधारण ' आगमवाडित्य ? तथा दिगम्बर मुनियोकी 
आचारतिष्ठा का यह एक « ज्वलत साक्षी ? है । इस व्याख्यानके वारेमे सन्मान्य न्‍्यायाचार्य प दरवारीलालजी 
जैन कोठियाके वक्‍तव्यका यथावत उल्लेख विज्ञ पाठकोके समक्ष रखना अतीव लाभप्रद होगा | देखिए- 


: तत्त्वाथेंडलोकवातिक ( पृष्ठ ४५२ ) में तत्त्वाय॑सूश्रके छठे अध्यायके ग्यारह॒वे सूत्रका व्याख्यान करते 
हुए जब उन्होंने दु व ज्ञोक, आदि असातावेदनीयरूप पापासख्रवक्के कार्णोका समर्थन किया, तब उनसे कहा गया 
कि जैन मुनि कायक्लेषादि दृश्चर तपोको तपते है- और उस हालतमे उन्हे उनसे दुखादि होना अवश्यम्भावी हूँ । 
ऐसी दकशामे उनको भी पापाखव होगा। अठा कायक्लेशादि तपोका उपदेश युक्त नहीं हैँ और यदि यकक्‍त है 
तो दु खादिको पापाश्ततका कारण बतलछाना असगत है ? इसका विद्यानन्दी अपने पूर्वज पूज्यपाद, अकलूकदेव 
आदिकी तरह ही आर्पसम्मत उत्तर देते है कि जैन मून्रियोको ' कायक्लेपादि तपदचरण करनेमे द्वेषादि 
कपायरूप परिणाम उत्पन्न उत्पन्न नही होते, वल्कि उसमे उन्हे प्रसन्नता होती- उसे भार और आपद मानते हैँ 
उन्हीके वे दु खादिक पापासत्तवके कारण है । यदि ऐसा नही हो त्तो स्वर्ग और मोक्ष के जितने भी साधन है वे 
सब ही दु खरूप है और इसलिए सभीको उनके पापासख्रवका प्रसगः आवेगा । तात्पयं यह हैं कि सभी दर्शन- 
कारोने यम, नियमादि विभिन्न साधनोको स्वर्ग-मोक्षका कारण बतलाया'” है और वे यम नियमादि दुखरूप ही 
हैं तव जैनेतर माधुओके भी उनके आचरण से पापबध प्रसक्‍त होगा । अत केवल दु खादि पापास्रवके कारण 
नही है अपि तू सकक्‍्लेश परिणामचुक्त दुखादिक ही पापास्रवके शारण है । दूसरे तपदचरण करनेमे जैन मुनिके 
सनोरति-आननन्‍्दात्मक परम समता रहती है, बिना उमर मनोरतिके वे तप नही करते और मनोरति सुख हैँ । 
अत जैन मुनिके लिए कायकक्‍्लेपादिक तपदचरणका उपदेश प्रयुक्त नही है । 
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विद्यानन्दीकें इस युदृढ़ और श्ञास्मानुमारी विवेचनमे प्रकट है कि थे जैन मुनियोफ़े लिए उपदिप्द 
अवशनादि व कायकलेक्षादि बाह्य तपोकों कितना महत्व देते थे और उनके परिपालनमे कितने सावधान भर 
विवेकयुक्त तथा जागृत रहते थे । हे 


विद्यानन्दका दसरा प्रिचार यह है कि जैन साध वस्प्रादि ग्रहण नहीं करता, फ्योकि बहू निर्भ्य भौर 
मूछारहित होता है । यद्यपि यह विचार सैद्धातक थास्त्रमे प्राचीनतम काछसे मिबद्ध हैं, पर तक और दर्शन 
के ग्रन्योंमे वह अधिक स्पष्ठताके साथ विद्यानस्दों ही शुरू हुआ जान पडता है । उनका कहना हैं. कि जेन 
सिद्धातमे जैन मुनि उसोको कहा गया हूँ जो अप्रमत्त मौर मर्छारहित है । अत बदि जैन मनि अम्ब्ादिज्ो 
ग्रहण करता हूँ तो वह अप्रमत्त और मरछारहित नहीं हो सकता, बयोंकि मर्छाके बिना बस्त्रादिका ग्रहण किसीके 
सभव नहीं है। इस सवधमे जो उन्होने महत्वपूर्ण चर्चा प्रस्तुत की है. उसे हम पाठकोके ज्ञनाव  शका-समा 
धान ” के रूपमे नीचे देते हैं--- 


शका- लज्जानिवारणके लिए मात्र खण्ड वम्त्र (कौंपीन ) आदिका ग्रहण तो मूछकि बिना भी 
सभव है? 


समाधान- नहीं, क्योकि कामकी पीडाफों दूर करनेकें लिए केवल स्त्रीका ग्रहण करने पर भी मूछके 
अभावषका प्रमग आयेगा और यह प्रकट है कि स्त्रीग्रहणमे मूर्छा है 


शका-- स्त्रीग्रहणमे जो स्त्रीके साथ आलिगन है वही मूर्छ़ा है ? 


समाघान- तो खण्डवम्प्रादिके ग्रहणमे जो वस्त्राभिलापा है वह वहा मूर्छा हो । केवल अकेली कामकी 
पीछा ती स्प्रीग्रहणमें स्त्रीकी अभिापाका कारण हो और वस्प्रादि ग्रहणमें लज्जा कपडेकी अभिछापाका कारण 
नहीं, इममे नियामक कारण नहीं ह# । नियामक फारण तो मोहोदयरूप ही अन्तरग कारण है जो वस्श्रग्नहण और 
स्त्रीग्रहण दोनोम समान है । अत यदि स्त्रीग्रहणमे भी मूर्छा मानी जाती है तो कस्त्रग्रहण भी मूर्छा अनिवार्य हैं, 
क्योकि बिना मूर्छाफं वस्ञग्रहण हो ही नहीं सकता । 

शका- यदि मुनि खण्डवस्त्रादि ग्रहण न करे- वे नग्न रहे नो उनके लिगकों देखनेसे कामिनियोके हृदयमे 


विकरारमात्र पैदा होगा । अन उस विफारभावरकों दूर फरतेफे लिए खण्डवस्त्रका ग्रहण उचित है ? 


समाधान- यह कंगन भी उपरोक्त विवेचनसे खडित हो जाता हैं, क्योंकि विकारभावकों दूर करनेरूप 
चेष्टा ही वस्माभिलापाका कारण हूँ । तात्परय यह कि यदि विकारमभावको दूर करनेके लिए वस्त्रग्रहण होता हूँ त्तो 
वस्प्राशिदायाका होना अनिवार्य है। दूमरे, नेत्रादि युन्दर अगोके देखनेमे भी कामिनियोमें विकारभाव उत्पन्न 
होना सभव हूँ, अत उनको ढकनेके लिये भी कपडेके ग्रहणका प्रसय आवेगा, जैसे लिगको ढेकनेके लिए कपडेका 
ग्रहण किया जाता है । आज्चर्य है कि मुनि अपने हाथसे वुद्धिपूर्वक खण्डवस्त्रादिको छेकर धारण करता हुआ भी 
वस्त्रछवण्डादिकी मर्छारहित बना रहता है ? और जब यह प्रत्येय एव सझव माना जाता है तो स्त्रीका आलिंगन 
करता हुआ भी वह मूर्छारहित बना रहे, यह भी प्रत्येय और सभव मानता चाहिए। यदि इसे प्रत्येय और 
सम्भव नहीं माना जाता तो उसे ( वस्त्रग्रहण करने पर भी मूर्छ नहीं होती, इस वातको ) भी प्रत्येय एवं मभव 
नही माना जा सकता, क्योकि वह यूक्‍्ति और अनुभव दोनोसे विरुद्ध है। अत सिद्ध हुआ कि मछके विचा 
वस्त्रादिका ग्रहण सम्भव नहीं है, क्योकि वस्त्रादिग्रहण मूर्छाजन्य है- बस्त्रादिका प्रहण कार्ये हैं ओर मूर्छा 
उसका कारण हाँ और कार्य, कारणोके बिना नही होता । पर, कारण कार्यके अभावमे भी रह सकता हूँ और 
इसलिए मूर्छा तो वस्त्रादिग्रहणके अभावमे भी सभव हूँ, जेसे भस्माच्छन्न अग्नि धूमके अभावमें । 


( ५) 
४07000॥0॥00000॥0॥0एएन//शशा आम यह हम? मम नीज मम मन मनन मिमिन मिलन बरापापन्‍परा 


शका- यदि ऐसा हैँ तो पिछी आदिके ग्रहण में भी मूर्छा होनी चाहिए ? 


समाधान- इसीलिये परम नि्ग्ंघता हो जानेपर परिहारविशुद्धि सममवालोसे उसका ( पिछी 
आदिका ) त्याग ही जाता है, जैसे पूक्ष्म सापराय और यथारुषात सबमवाले मुनियोके हो जाता है । कितु 
सामायिक और छेदोपस्थापनासयमवाले मुनियोके सयमका उपकरण होनेसे प्रतिलिखिन ( पिछी आदि ) का ग्रहण 
सृक्ष्म मूछाके सदुभावमें भी युक्त ही हाँ । दूसरे, उसमें ज॑नमार्गका विरोध नही है। तात्पर्य यह कि जिन 
सामायिक और छेदोपस्थापता सयमवाले मुनियोके पिछी आदिकी ग्रहण हैं उनके सूक्ष्म मूछाका सद्भाव है और 
शेप त्तीन सयमवाले मुनियोके पिछी आदिका त्याग हो जानेसे उनके मूर्छा नही हा । दूसरी बात यह हैं कि मुनि 
के लिए पिछी आदिका ग्रहण जैनमार्गके अविरुद्ध है, अत उमके ग्रहणमें कोई दोष नही है । छेकिन इसका 
मंतलूव यह नही है कि मुनि वस्त्र आदि भी ग्रहण करने लगें, क्योकि वस्त्र आदि नान्‍्य और सयम के 
उपकरण नहीं है ॥ > 
दूसरे वे जैनमार्गके विरोधी है | वीसरे, वे सभीके उपभोगके साधन है । इसके अलावा, केवल 
तीन चार पिछ व केवल अलाबूक़ल तूमरी ( कमण्डलू ) प्राय मूल्यमें नहीं मिलते, जिससे उन्हे भी उप- 
भोगका साधन कहा जाय । निसदेह मूल्य देकर यदि पिंछादिका भी ग्रहण किया जाय तो वह न्यायसगत 
नही है, क्योकि उसमें सिद्धार्तावरोध हैं। मतलब यह कि पिछी आदि न तो मूल्यवान वस्तुएं है और न दूसरों 
के उपभोगकी चीजें है। अत मुनिके लिए उनके गहणमे मूर्छा नही हँ । लेकिन वस्त्रादि तो मूल्यवाली चीजें 
है और दूसरेकें उपभोगमे भी वे आती हैं, अत उनके ग्रहणमे ममत्वपूर्ण मूर्छा होती है । 
शका- क्षीणमोही वारहवे आदि तीन गृणस्थानवालोके शरीरका ग्रहण सिद्धातमें स्वीकृत हैँ, अत 
समस्त परिग्रह मोह-मूर्छाजन्य नही हाँ ? 
समाधान- नहीं क्योकि उनके पुर्वंभव सबधी मोहोदयसे प्राप्त आयू आदि कर्मंबधके मिमित्ततस शरीरका 
ग्रहण हूँ -उन्होने उस समय उसे वुद्धिपूर्वक ग्रहण नही किया हूँ | और यही कारण हूँ कि मोहनीयकर्मके नाश 
हो जानेके वाद उसको छोडनेके लिये परमचारित्रका विधान हूँ । अन्यथा उसका आत्यन्तिक त्याग सभव नही है । 
मतलब यह्‌ कि बारहवे आदि गुणस्थानवाले मुनियोके शरीरका ग्रहण आय आदि कम्मंबधके निमित्तसे हँ-इच्छा- 
पूर्वक नही हैं । 
. शका- शरी ,की स्थितिके लिये जो आहार ग्रहण किया जाता 
समाधान- नही क्योकि वह आहार ग्रहण रत्नश्नयकी आराधनाका कारण स्वीकार किग्रा गया हाँ । 
यदि उससे रत्वत्रयकों विराधना होती हो तो वह भुनिके लिये अनिष्ट हा । स्पष्ट है कि भिक्षाशुद्धिके 


अनुसार नवकोटी विशुद्ध आहारको ग्रहण करनेवाला मुनी कमी भी रत्लत्रयकी विराधना नही करता । अत 


किसी पदार्थका ग्रहण मूर्छाके अभावमे किसीके सशव नहीं हूँ और इसलिए तमाम परिग्रह प्रमत्तक ही होते 
हँ, ज्ोसे अब्रह्म । 

विद्यानन्द इसी ग्रथमे एक दूसरी जगह और भी छिखते हं कि 'जो बल्त्रादि ग्रथरहित है वे 
निर्मथ हूँ, क्योकि प्रकट हो कि वाह्म ग्रथकें सद्भावमें अन्त्थ ( मूर्ठा ) नाश नहीं होता । जो वस्त्रादिक के 
ग्रहणमे भी निर्ग्घता बतलाते हा उनके स्त्री आदिके ग्रहणमे मूछके अभावका प्रसग आवेगा । विपयग्रहण कार्य 
हैँ और मूर्छा उसका कारण हैँ और इसलिए मूर्छारप कारणके नाश हो जानेपर विषयग्रहणरूप कार्य कंदापि 
सकव नही हूँ । जो कहते . हे कि ' विषय कारण हूँ और मूर्छा उसका कार्य हँ ! तो उनके विप« “ अभावसे 
मूरछाकी उत्पत्ति सिद्ध नहीं होगी। पर ऐसा नही है, विषयोगे दूर बनमें रहनेवालोको 
अत मोहोदयसे अपने अभप्ट अर्थमे मूर्छा होती हूँ और मूछकि अभीष्ट अर्थका ग्रहण होता है । अतएवं वह 
जिसके हूँ स्वय उसी निर्श्रवता कभी नही बन सकती। अत जैनमुनि वस्त्रादि ग्रथरहित हे होते हैं ।? 

( पृ स्‌ आप्तपरीक्षा, प्रस्तावना, पृ ११-१५ ) 





हं उससे मुनिकी अल्प मूर्छा होना यकतही है ? 


भी मूर्छा देखा जाती है, 


श्री विद्यानन्धाचार्य का व्यक्तित्व 
व जीवितकाल-. 


साधारणत* मूनिगण एक एक सघ, णण या गच्छके अन्तर्गत रहकर अपने सघ था गण 
सूचक नाम पाते थे । उस आधारपर कह सकेगे कि आचार्य विद्यानन्दी “ नन्दी ” सघके होंगे । 
यही नही तत्वार्थ इलोकवातिकालफारके हुए अध्यायके अन्तमें “ प्रशस्ति ” बावयके रूपमे 'विद्यानदी' 
नामका उल्लेख किया गया है। लेकिन इसी आचार्ये की विरचित “ आप्तपरीक्षामे ? - 'विद्यातत्द' 
नामकी सूचना मिलती है। और इनका यही नाम ज्यादा प्रचलित भी है। इससे अनुमान छगा 
सकते हैं कि ' राजवातिकालकफार ” ग्रथक्तुके दंनो नाम ( विद्यानन्द और विद्यानन्दी ) 
प्रचार मे थे । 

प्रायः मुनियोक़ा पूर्वाश्रम अर्थात्‌ माता-पिता-जन्मस्थान-वचपन आदिका पता प्राप्त 
नहीं है। सतप्तार-विरक्‍्त-जीवन में उनको थे सत्र पिछउडे जीवनकी गीण बाते गीण छूगती है । 
मुनि-जीवन सवधी बातोका पता छूगाना भी कही कही मुश्किल ही नही बत्कि अभ्रभव सा हो 
जाता है । क्योंकि वे अपने परिचयणे ज्यादा धर्मपरिचयकी ओर छगे रहते थे | इसी लिये विशेषत 
मुनिविरचित ग्रथोके आधारपर ही उन मुनियोके व्यक्तित्व पहिचाने जाते हैं । दि० जन पथक्ी 
श्रष्ठताके प्रति और दिगम्बर मुनियोके आचार व नियम पालन करनेके वारेमे विद्यातन्दके मनमे 
अपार श्रद्धा तथा निष्ठाका भाव जागृत था । ई सन ग्यारह॒वी ( छताब्दि) में विद्यमान 
€ वादिराज सूरि मे न्‍्याय-विनिदचय - विवरणसे विद्यानदके बारेमे ' अनवद्याचरण ” नामसे उनके 
नियम पालनके प्रति अपना हादिक-गौरव व्यक्त किया है । इनकी विद्यासम्पन्नताके विपय में 
नि सदेह कह सकते हैं फि अकलऊफदेव के वाद दिगवर जेनाम्नायमे इतिहासप्राप्त केवछ इने-गिने 
दाकिक विद्वानोमे ” विद्यानन्द ' का स्थान सर्वोपरि है । जैनसिद्धात, जैन-त्याय-व्याकरणादि में 
ही नही वल्कि जैनेतर बौद्ध, नैयायिक, वशेषिक, साख्य मीमासक, चार्वाकादि अन्य दर्शन शास्त्रों 
में वे गहराई तक पेठे हुए ' सिद्धातत ” तथा अनमोल “ ताकिकरत्त ' भी थे । इनसे सची 

ग्रन्थराशि ही इसका प्रत्यक्ष साक्षों है । 

विद्यानन्दीके ' जीवित काल * के बारेमे विश्लेषण या सशोधन करनेकी ज्यादा आवश्य- 
कता ही प्रतीत नही होती, फिर भी हमारे मतममें यहा पर एक वातका मचन करना, याद रखना 
अवद्य उचित होगा । डॉ श्रीकण्ठ श्ास्त्रीके मतानुस्तार विद्यानन्द (५८) गगवशके सायि गोंट्ू 

न्ल्ज्ज्ल्ल्ल्ल्ल्ल््च्स्ल्ल्त्ल्ल्ल्ल्लिलचलिल ललित चित ललित उ्ल्लल्ल्टल््च्लल्फा कल ह्ल्लडल 


(2८) जैन आण्टिक्याइरी बाल्यूम »_ ४ न ता दिसम्बर १९५४ प्‌ ९ से १४ तक । 
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शिवकुमार के छोटे भाई विजयादित्यके पुत्र राचमल्ल तथा सत्यवाक्यके समकालित थे । मान्य 
कामताप्रसाद जैन, महेद्रकुमार शास्त्री और दरवारीछाल कोठिया आदि पडित प्रवरोके कथनानुसार 
/ आप्तपरीक्षा, | * प्रमाणपरीक्षा ” युकत्यनशासनालकारोमें विद्यानंदने परोक्षरूपमें ( *६ ) “ विज- 
यादित्य “ तथा सत्यवाक्योके नामोका उल्लेख किया हैँ । इसके अलावा (३८) राचमल्ल 
सत्यवाक्य दोनोका अमोघचर्षके सेनानी बकेश ” से युद्धमे सामना करनेकी वात भी 
उल्लिखित है । 


बढ 


अब यहा इस विपयसे सवध रखनेवाली एक वातको कहना आवश्यक होगा। ज्यादातर 
कर्नाटक प्रातमे ' नोम्पी ' ( ब्रताचरण ) करनेकी धामिक परिपाटी ( प्रथा ) बहुतकाल पहिले 
से ही चलनी आ रही है। इन ब्रताचरणोसे सबंधित “नोपी कथाएं  ( ब्रत कथाएं ) विशेषत 
प्रचारमे हे। उन कथाओमें ' नागस्त्री नोपी कथा _ भी एक हेूँ। इसमें लिखा है कि ' तेरदाक्क ' 
के राजा बकभूपने विद्यानन्दी और माणिक्यनन्दी नामक दो मुनियोको आहार देनेके पश्चात्‌ उनसे 
/ नागस्त्री “ नोपी ( ब्रत ) का ग्रहण किया था। परपरासे अक्ृत्रिमरूप मे चछे आए इस कथन 
की “ ऐतिहासिकता ' के बारेमें कोई सदेह नही उठता । क्योकि इस ' नोपी कथा “ के आधार पर 
लिखा हुआ मेरा विश्लेषणात्मक एक लेख “सन्म्ति “ पत्रके अप्रेल, मई १९८० के अक के पृष्ठ 
९४-१०० में प्रकट हुआ है। विद्यानन्दी द्वाया परोक्षरूपमे सत्यवावय तथा राचमल्लकी जो सूचना 
मिलती है, राचमल्ल द्वारा बकेशका सामना करनेकी बात केरेगोडे रगपुरके ताम्रपट गासनके 
कथनोसे जब समन्वय रखती है तो इससे नोपी कथाकी ऐतिहासिकता को बौर भो पुष्टि मिल 
जाती है । इन सब बातोसे एक बात दृढ हो हैं कि विद्यानन्दी और माणिक्यनन्दी मुनि दोनों 
साधर्मी श्राता बतकर बकरस [ बकेश ) अमोधवर्ष, राचमल्ल, सत्यवाक्य इनके समकालोन थ, 
और इन दोनो ( विद्यानन्दी, माणिक्यनन्दी ) का जीवित काल प्राय ई सन आठवो और नौवी 
शताव्दीके मध्यवर्ती कालमे रहा होगा। अर्थात्‌ $ सन ७७५ से ७८० के बीचमे होगा । 


पट्खंडागम की धवला तथा कषाय पाहुडकी जयघवला उ्पाख्याके प्रथम भागके रचयिता 
सुप्रसिद्ध सिद्धातकेसरी श्री वीरसेतावार्य भी इसीकालमें जीवित थे । विद्यानन्दी मुनिके कालके 
बारेमे यह निर्णय यद्यपि सर्वस्मत माना जाता है फिर भी विद्यानन्दीके धर्मब्राता माणि- 
क्यनन्दीके कालके बारेमे मान्य न्‍्यायाचार्य प. दरवारीलाल कोठियाने अत्यकी लिखी आध्तपरीक्षा 
-की प्रस्तावना ( पृष्ठ २७ से ३३ ) में माणिक्यनन्दी, ' सुदसण चरिउ ' के रचयिता ' नयनन्दी ' 
ओर परमेयकमलमार्तड के रचयिता ' श्री प्रभाचन्द्र ' के साक्षात्‌ गुरू थे और “ उनका ज॑वितकालू 
ई सत्‌ ९९३ से १०५३ के वीचमे होगा ' ऐसा अपने विचारक्ता मण्डन किया है । परन्तु उन्हीके 
कथनानुसार तथा विभिन्न शिलालेखोंके आधार पर ' प्रमेष कमलमार्तड के रचयिता थी प्रभाचद्र 
पद्मनन्दी सेद्धाती ( ऋपभनन्‍्दी ) तथा चतुर्मुख देवके शिष्य थे | प्रभाचच्र माणिक्यनन्दीके साक्षात्त 





(>) पिछले पृष्ठके वाल्यूम में ही पु.स ११ पर। 
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शिष्य थे, इस कथनका कोई समर्थन कही नही मिलता । प्रमेयकमलमार्तडकी प्रणस्ति में 
माणिक्यनन्दी पदपकजप्रसादसे “ शास्त्ररचना करता हू ' इस अथेकी उवित जरूर है । मगर इस 
कथन सात्रसे इन दोनोके गुरु-शिप्यका साक्षात्‌ सवध साधित नहीं होता । ई सन १०२५ के 
समय वादिराजसूरिने * न्याय विनिश्चयविवरण ' तथा प्रमाण-निर्णय / इन दो न्यायग्रस्थोकी रचना 
की थी और उनमे विद्यातन्दीकी रचना की थी और उनमे विद्यानदीके वाक्‍्याक्रा उद्धरण किया 
जरूर है, मगर माणिक्यनन्दीके परीक्षामखका उल्छेख नहो किया । इससे प्रतीत होता है कि 
माणिक्यनन्दी वादिराजयूरिफ्रे पूर्वफालोन न होकर निक्टवर्ती समकालीन रहे होगे । ऐसा निर्णय 
मान्य श्री कोठियाजीका है । लेकिन यहापर यह भी अनुमान किया जा सकता है कि विद्यानन्दी 
के ग्रथोसे उद्धरण करनेके बाद माणित्रयनन्दी के परीक्षामखसे भी उद्धरण करनेकी आवद्यकता 
उनको नही पड़ी होगी | इतनाही नहीं कोई एक अर्वाचीन ग्रन्थकार द्वारा किसी प्राचीनकालीन 
अन्थकारका, अपने ग्रन्थमे उत्लेख न करना ही उसके कालनिर्णयमे साधक या बाधक नहीं माना 
जा सकता । ' विद्यानन्दी ' और ' माणिक्यनन्दी ' दोनों समकालीन थे। इस बात्का समर्थेत 
करनेवाली नोपी कथाके पोषक दूसरा एक प्रवल साक्ष्याधार भी हमे मिलता है और वह यह है 

श्री पी वी देसाई ' जी के ' जैनीजम इन सोत इन्डिया ' के प्‌ ३८८ में जो विचार प्रकाशित 
है नीचे दिया जाता है- 


४ पूर्वकालमें “ वर्धभान “ “ गग घरानेके गुए थे । इनके “ विद्यानन्दी ' और “ माणि- 
क्यनन्दी “ नामके दो दिष्य थे । इनमेंसे दइसरा ( माणिक्यनन्दी ) “ ताकिकार्क ९ प्रशस्नि प्राप्त था । 
माणिक्यनन्दीके बाद गणचन्द्र, विमलचन्द्र और गणचन्द्र ये तीनो तीन पीडियोके क्रमागत शिष्य 
हुए थे। गणचन्द्र के गण्डविमक्त [ प्रथम ] अभयनन्‍दो ये दो शिष्य थे । 


इस कथनके अनुशीलवसे “ विद्यानन्दी ” और ' माणित्रयनन्दी ” ये दोनों एक ही गुरूके 
समकालीन धर्मम्राता शिष्योत्तम थे, इसमे अद्षन कोई सनन्‍्देह व की नही रह जाता। 


बहु शत विद्वान ही सैद्धातिक ग्रन्थोक्रा अनुवाद या व्याख्यान लिख सकते हैं, दूसरे नही । 
उन प्रह्न ग्रन्थोगे भी तकंसरणिके ग्रन्थोका अनुवाद कार्य, सिद्धात एवं न्‍्यायशास्त्र दोनोमे परिणत 
मेधावी पण्डित रत्नोद्वारा ही सभव है । ऐसे ही पण्डित रत्तोमे एक “ तकरत्न '. * सिद्धान्त- 
महोदधि  ' स्याद्वादवारिधि ' दार्शतिक्शिरोमणि न्‍्यायदिवाकर ' प माणिकचन्दजी न्याया- 
चार्य फिरोजाबाद-आग्रा भी माने गए हैं। इन्हीके द्वारा  तत्त्वार्थ-चितरामणि-टीका ”' रची 


हुई है ।! 
तत््वार्थ इलोकवाधिक- 


मल ग्रन्थ ५१२ पष्ठोमे ( केत्रल मूल प्रति ) पहले प्रकाशित ( छपा ) हुआ है। इमकी 
पुरानी जी प्रतिका ' मुखपृष्ठ लुप्त है । इसलिए इस बातका पता छगाना मुष्किल है कि 
इसके प्रकाशक कौन थे। इस समय आचार्य श्री कुत्युसागर अन्यमाछा झोलापुर के प्रकाशनमे 


लक] नस फ जग्गा नगर परगना पफगिलपिनीगेल मर पगोगग पर गगनगिक गेम मन पिबपिपनमिर फ मिनी अमि न परगकाविआिपम जग पर पीपिररीपरपरपापउरपरी जप नमन गन यापारापनी जी नरीजी* 


इलोकवातिकालकार हिंदी-टीका (पूं प. माणिकचदजीकी रची टीका) सहित सात खण्डोमे विभा- 
जित, कुल मिलाकर ३६२६ पृष्ठोमे प्रकाशित है । हर एक खण्डमे सपादकीय, प्राक्कथन, तथा परि- 
शिष्ट आदि विषयही करीब १५० पृष्ठोमे निर्देशित है। पहिले दो-चार साल तक अजमेरके श्रीमान- 
माननीय “धर्मवीर ” रा ब भागचन्दजी सोनी इस ग्रयमालाके अध्यक्ष पद पर रहे, और ग्रन्थमाला 
की प्रगतिमे हरतरहका “योगदान ' दते हुए ग्रन्थप्रकाशन के कार्योमि मुख्यपात्र बने रहे । इसके 
पहिले के पाच खण्डो के “ समर्पण * ऋ्रसे १) परमपूज्य आचाय॑ श्री शान्तिसागर महाराज २) सर 
सेठ हुकमचदजी ३) तपोनिष्ठि आचार्य श्रो नेमिसागर महाराज ४) आचार्य श्री वीरसागर महाराज 
तथा ५) तपोनिधि आचार्य श्री शिवसागर महाराजोके करकमलोमें किये गये हे । छठे खण्डके 
प्रकाशनमें सुलतानपुरके निवासी ला० जिनेश्वरप्रसादजीकी धर्मपत्नी श्रीमती जयवन्ती देवीजीकी 
घनसहायता इस अवसरपर स्मरणीय है । 


“इलोकवार्तिक़ * ग्रन्थ के टीकाकार श्री प॑ माणिकचदर्जी कौन्देय, न्यायाचाये के प्रति और इस 
महान ग्रच्थक्रे बारेमे महान सन्त श्री गणशप्रसादजी वर्णी श्री इन्द्रछालजी ज्ञास्त्री न्‍्यायारूकार, 
वादीभकेस री, विद्याचारिधि, प. मक्खनलालजी शास्त्री विद्द्वर श्री पं कंलाशचन्दजी सिद्धान्त शास्त्री 
इन विद्गवत समाजके अग्नेस्तरोद्दारा किये गये प्रशसप्तापर वक्‍तञ्य तथा पहलेके चार खण्डोके सम्पादकीय 
में प्रकटित विचार धारासे जो व॒ति व्यक्त की गई हैं, वही इप मह॒ती कृति के महत्वको बताने- 
वाली प्रत्यक्ष निदर्शनि हैं । 


दिवगत सुप्रसिद्ध विद्वात पण्डित वर्धमान शास्त्री विद्यावाचस्पति' व्याख्यानकेसरी, समाजरत्न, 
धर्मालवडार, विद्याकार न्‍्याय-काव्यतीर्थ, सात खण्डोमें प्रकाशित इस पग्रन्थरत्नके सम्पादक और 
प्रकाशक रहे । तथा कुन्धुसागर ग्रन्थमालाके गौरवमत्रीभी थे। इनके नामके साथ लगी उपाधिया' 
इनके जीवनकी महती साधना, धर्म एव सामाजिक सेवाओपें तत्परता, आदि सद्गुणोक्रा प्रतिनिधित्व 
करती है । यही इनके व्यक्तित्व की परिचायिकाए है । पहिले के छहो खण्डोक्रे सम्पादक्ीय इनकी 
अनुपम प्रतिन्ना तथा कार्यदक्षताका द्योतक दर्पण है । 


इस सातवे खण्डकी छपाई यद्यपि सन्मान्य पण्डितजीके नेतृत्वमे हुओ है, फिर भी इस खण्डमे 
स्वर्गेवासी शास्त्रीजीके सम्पादकीयका अभाव मनमे खटकता है | क्योकि उनकी पाण्डित्यभरी लेखनी 


द्वारा लिखे जानेवाले सम्पादकीय, प्रावकथन एवं परिशिष्टादि विशिष्ट लाभोसे जिन्नासू पाठकगण 
इसबार वचित रहे है । 


यह सातवा खण्ड तत्वार्थ सूत्रके आठवे अध्यायके प्रथम सूतचसे आरम्भ होता है, और दसवे 
अध्यायान्तमे परिसमाप्त होता है। इसके साथही इस 'इलोकवातिकार' का प्रकाशनभी पूर्ण 
हो जाता है। ' श्री कुन्थुसागर ग्रन्थमाला ” द्वारा अब तक प्रकाशित उदग्रस्थोकी सख्या ही स्वर्गीय 
शास्त्रीजी के धामिक एवं सामाजिक सेवामनोभावको उंगलियोसे निर्देश, कर रही है ॥ पू स्व शास्त्री 


हे वह महोदेश, आगे उनके सुपुत्र द्वारा पूर्ण हो । यही अभभावना यहापर हम व्यक्त 
करते है। है 


 समसारोप 


सस्‍्त्र० मान्य श्रीप वर्धमान पारव॑नताथ जास्त्रीती की धर्मत्ती श्रीमती संदनमजरी- 
देवी शास्त्री एवं उनके सुयुत श्री सुमाप शास्त्री एमू ए तथा उतकी धर्म- 
पत्नी श्रीमती सुजाता झ्ञास्त्री एमू ए इलोकवरातिकाइकारके इस सातवे खड़े प्रकाशन- 
कार्य में पूर्ण श्रेयोगागी है । ये सुथोग्य दम्पत्ती कार्यतत्पर, धर्मंसकग्त-यर्मत एव बडे जिउयशीडझ 
हे । स्त्र्गवामी श्री शास्त्रीनीके जोवनकी जो सदिच्छा थी, इस गय प्रकाशवनत जो सद़ुदेश्य था, 
बह इत आदश् दम्पत्तियोकी लगनसे तथा कतंव्य-परता से आज सफल हो रहा हैँ । मुझे आशा 
ही नहीं पूर्ण विदयास है कि इसी प्रकार आगे भो इनके द्वारा धाविक सेवाए सधाजको प्राप्त हो, 
और. स्वर्गोय श्ञास्त्रीजीका नाम समाजमे घिरस्थायी रहे । 


४ प्रावकथन ” लिखकर इप पुण्यकरार्यमें भाग प्राप्त करमेका जो सदत्रकाश मिला हैं, 
इप्के लिए में इन दम्पत्तियोका बहुत बहुत आमारी हु । मेरे इस प्राकक्रणन क्रे हिंदी अगुवादके- 
“आस्थानविद्वान्‌ ” ' हिंदी रत्न” “विद्धात शास्त्री ” 'स साहित्यशिरोमणी ” प शिशुपराल्ल पार्डर्व- 
ताथ शास्त्री का में ऋणी हू। इस कणनके साथ्य ' प्रावकणन ' से लेखनी विरमतो है । 


प्रोफेघ्तर और अध्यक्ष स्तातकोत्तर जैनालाजी, आपका विग्वस्त- 
प्राकृत विभाग, मानसगमगोत्री डॉ० ए4 डी वम्नतराज 
सेसूर-६ एम ए पी एुच्र डी 
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पट 


है 


आचाये | तु स्वाशीको विद्वताका 
पश्चिय, 


आचाये विद्यानन्द स्वामी सपूर्ण ताकिक बिद्वानोके समूहमे चुडामणीके समान थें । इसका 
सर्व शास्त्रोमे स्वतन्त्र-अद्वितीय. वाग्मित्व-वाकृपट्त्व. था । सरस्वतीरूपी लतावेलीके विस्तृत 
भूषावेषसे विभूषित ऐसे न्यायश्ास्त्र-व्याकरणशास्त्र-सिद्धातश्ास्त्र इन ग्रथत्रयी विद्याको 
जाननेवाले विद्वानोमे इनकी प्रज्ञाप्रशा सूर्यकी प्रभाके समान विशेष अतिशर्यकों धारण करनेवाली 
त्रिलोकव्यापी प्रतापवान्‌ थी, इस विषयमे परिपिकव प्रज्ञाके गरिसाको धारण करनेवाले ताकिक 
कोई भी विद्वानोमे विवाद नही है । 


इनके द्वारा रचित अष्टसहुस्तली नामक सुरूभकृति हजारो एकातवादी दुर्जनोको निर्भद 
करनेवाली है। हजारो तत्त्वशकाके कष्ट-दु खोकों दूर कर समीचीन वस्तु तत्त्वोका प्रतिष्ठापन 
करनेवाली है। हज।रो तत्त्वभ्रष्ट लोगोको अपने चरणोमे शरण लछाकर नम्र किया है। इनकी 
सप्तभंगीका प्रतिपादन करनेर्की पटुत्ताकी विलक्षण प्रतिभा त्ञानीजनोफ़े चितचेतन्यकोी चमत्का- 
रक प्रतिभासित होती है। 

आजकल उनके द्वारा विराचित विद्यानन्द महोदय नामक ग्रथराजमे उन्होने कितने मेय- 
प्रमेय. सिद्धात गुफित किये हे यह हम नहीं जात सकते है। ऐसी किचित्‌ प्रमोद जनक तो 
किचित्‌ खेदजनक परिस्थित्ती उत्पन्न हुई है। उसको कोन रोक सकता है ? 

इन्होने स्याह्ाद वाणीकी दुदुभिष्वनिको उद्घोषित कर गुरुपरपरागत अकलकदेवको 
निष्कलक-निर्दोष प्रक्रियाक्ता अनुसरण कर अत्यत रुक्ष विषयक न्यायशज्ञास्त्रका उद्घार किया है। 

इन्होने तत्वार्थशास्त्रावत्ताय से स्वामी अकलकदेव रचित स्तुतिगोंचर आप्तपीमासा अल- 
कृतिके षड़दर्शनशास्त्रके सक्षिप्त लघुसिद्धात गणनाको विस्तृत कर तीनसो. चेसठ एकातवादी 
मतोका खडनपूर्वक अनेकात जिनशासनकी ध्वजापताका अन्य प्रवादी लोगोके नभोमडलमे 
फडकायी । 

' वस्तुमे जो जो परिणमन कार्य होता है वह अपनें अपने वस्तुस्वभाव-भेदके कारण होता 
. है  ( अन्य तिमित्त के कारण नही ) ऐसा अन्य श्ञास्त्रोमे न पाये जानेवाला अत्यत गृढ़ रहस्य 

सिद्धात आचाय॑े विद्यानन्द स्वामीने स्पप्टतासे उद्योति किया । बहु इस प्रकार है, जैसे कि- 

छोटासा बालक भी धनुष्यके ऊकडीको उसके मध्यभागमे मूठसे पकड़कर उठा सकता 
है। उस धन्‌येष्टीकों कोई तरुण उसके अग्नभागको भी मुष्टीसे पकड़कर उठा सकता है 
कोई मल्‍्ल उस धनुर्यष्टीको उसके केवल अग्रभागकों केवछ अपने एक अग्रममागके अगूलीके आधार 
पर लेंकर उठा सकता है। 

उसी प्रकार धनुय्यष्टिके स्थानीय जो वस्तुमे स्वाभाविक अपने वस्तुस्वभावके कारण परि- 
णतिया होती है वे अपने अगुरझूलघु नामक शक्तिके कारण अविभाग प्रतिच्छेदोमे पदस्थान 
पतित हानि-व॒द्धिके कारण अपने अन्तरग निमित्त के कारण ही होती है । बाह्य निमित्त कारण 


( १२ ) 
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उन परिणतियोका केवक्र निमित्त मात्रसूचक कारण होता है । कारक कारण नही है । ऐसा 
मनीषी-तत्त्वजिज्ञासु छोकोको निर्णय करना चाहिये । 


तत्वार्थाधिगम शास्त्रके अन्तर्गत अतीद्रिय, सूृक्ष्म-अत्यत परोक्ष विषयोका इनकें इलोक- 
वातिक नामक महाग्रथमे प्रतिपादन किया गया है। जैर्स कि-- 


एक कार्यका दूमरे कार्यमे अत्यताभाव, ( हेतुर्मान्नष्ठ-अत्यताभाव ) ( अप्रतियोगि- 
साध्यसमानाधिकरण्य )- साधकतम कारणके साथ साध्य का निष्प्रतियोगी-निर्बाध-अविरुद्ध- 
समाधिकरणता, ( अविनाभाव ) साध्यको तरह अन्यापोहात्मक आदि अनेक दुलेक्षणोका निषेध 
कर अन्यथानुपपत्ति रुप लक्ष्यको अकित करनेवाले सम्यक्‌ हेतुका युक्तिपुरस्सर अनुमान प्रमाण द्वारा 
प्रतिपादन किया है । प्रमाण सप्लब माननेवाले, ताथागत, मीमासक, अक्षपाद, कापिछ, साख्य) 
इत्यादि अस्य प्र तिवादियोके हृदयोके हृदय्रोकों हरण करनेवाली स्प्राह्मद जिनवाणी द्वारा स्वामी 
विद्यानन्दनें प्रतिपादन किया है' 


जब दन्तोका समूह अपनी जिस शक्तीके द्वारा चनोकों चबाकर उनका जैसे चूर्ण करते 
हैं वंसे उठ्ती शक्तिके द्वारा वह दन्तसमूह दृधमिश्रित अन्न भी खाते हैं। तव उनमे चनोको 
चवानेंवाली और पायसको खानेवाली एक शक्ति प्रगट होती है। उसी तरह चतकोके कणोंमे 
भी असाधारण धर्मोसे युक्त नानारस, नानागध, क्ठिनपना व्यक्त होता हैं और क्षीराप्नमे भी 
मृदुत्वकी तरतमता प्रकट होती है । 


उसी तरह विद्यानन्द आचाये का यह अष्टसहस्ली नामक ग्रथकार्योमे जो नानापना 
दिखता है वह नानापना उत्पन्न करनेकी दाक्तिया कारणोमे होती है ऐसा वर्णन करता हैं । 

अन्य मतोके शास्त्र ससारसमुद्रके भवरोमे प्रमण करनेवाले हैं ओर वे काचके समान 
हैं। और यह अष्टसहस्री ग्रथ ससार समुद्रके भोवरोमेंसे निकालनेवाला है और मानो कशोपासमे 
चूडामणी विद्वानोको अलकारके समान हैं । अन्य मतोके शास्त्र काचके टुकडोके सम न हैं. और 
यह अष्टसहस्री ग्रथ चूडामणितुल्य है । 


यह अष्टसहस्री ग्रथ विद्यानन्दरहूप महासमुद्रही हैँ तथा विद्यानन्द आचार्यजीने इस ग्रथ 
को प्रथम बनाया हैं। इस ग्रथके वाक्य छोटे छोटे हैं तो मी इसकी वाक्य पक्तिया विपुल प्रमेयो 
का निरूपण करनेवाली हैं । श्रीहर्ष वगेरह जो अन्य मतके विद्वान हैं उन्होंने खडनखाद्य 
आदिक दर्शन शास्त्रोकी रचना की हैं परन्तु वे शास्त्र अल्पसारयुक्त है और अतिशय कदु और 
कठोर दाव्दसमूहसे भरे हुए हैं । 


अहंत्परमेष्ठीके मुखसे प्रकट हुआ जो द्वादशाडूग श्रुतज्ञानकहूप वाइडमय वह मानों गभीर 
गृहा है | इस गृहामे जिनकी गणना करनेमे हम असमर्थ हैं ऐसे 02 प्रमेयछप रत्न भरे 
हुए हैं । उतका स्वरूप जाननेकी जिनको इच्छा है तथा जो मु जाननेवाले विद्वान हैं 
उनके लिये आचाये विद्यानन्दी ये जिनवाणीका मानों जयजयकार ध्वनि करनेवाले नगारेके 


समान है । 
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ऐसे विद्यानन्दी आचार्यश्रीने तत्वार्थलकारखूप ग्रथमें;अज्ञजनोको बोध करनेके लिये, हम 
ऐसे शक, धर रने 
जिनको गणना नहीं कर सकते ऐसे जीवादि प्रमेयरत्त भर [दये, है । एस प्रमेथरत्त * भरनेसे 
आचाये विद्यानन्दीजी लछोकोत्तर प्रतिभासे भूपित थे ऐसा दृढ़ विश्वास उत्पन्न होता है। 


आचार्य श्री विद्यानन्दर्जाने रचे हुए तत्वार्थ इलोकवातिकके प्रारभमें मगछ इलोकको 
रचना की है। अज्ञान तथा रागादि दोषोको-मछोको जो नष्ट करके निर्मल सुखका देता है उसे 
सगल कहते हैं । 


शिष्योको समझानेके लिए उस, मंगल इलोककों यहा लिखकर उसके पाच अर्थोक्ता' यहा 
वर्णन करते है-- 
श्रीवर्धभानसाध्याय घातिसदघातघातनस्‌ ।! 
विद्यास्पद प्रवक्ष्यामि तत्वाथंइलोकवालतिकप््‌ ॥॥ 


इस मंगल इलोकका प्रथमत, में अर्थ' लिखता हू । 


में विद्यानन्द स्वामी अन्तरंग तथा बहिरग दो लक्ष्मीओसे सतत वृद्धिकों जो प्राप्त, हुए 
हैं तथा ज्ञानावरणादि सेंतालिस कर्म प्रकृतिओका जिन्होने समूल उच्छेद किया है तथा जो 
* विद्यास्पद ” अर्थात विद्यानन्द नाम धारक ऐसे मुझे आलवन शरण्य-रक्षक है ऐसे श्री वर्धमान 
नामक चौवीसवे तीर्थकर को मन, वचन तथा झरीरसे चिंतन कर उमास्वामी आचार्य विर- 
चित तत्वार्थ मोक्षशास्त्र नामक प्रसिद्ध जैनदर्शत जिसको अर्ध नामसे लोग तत्त्वार्थ कहते है तत्त्वार्थ- 
सूत्रमें वर्णित प्रभेयोपर बत्तीस अक्षरात्मक अनुष्ठुप्‌ छन्दस्वरूप इलोकबद्ध वातिकोकी रचना में 
करूंगा इस प्रकार इलोककां अभिप्राय है ! 


इस इलोकमं प्रवक्ष्यामि क्रियापद है उसका स्पष्टीकरण-यह्‌ क्रियापद भविष्यत्कालवाच 
लूट्लकार की क्रियाकों व्यक्त करता हे । अर्थात 'में कहुगा' ऐसा अभिप्राय व्यक्त होता है । 
अह शब्द यहा यदि रखा जाता तो पुनशक्तिका दोष आ जाता । जो अभिप्रायसे जाना जाता ह 
उसकी पुन. कहना उसे पुनरुकत कहते हैं । प्रवक्ष्यामि-में विद्यानन्द स्वामी प्रकर्षसे-अर्थात्‌ युव्ति 
पूर्वक परपक्षनिराकरणपूवंक वक्ष्यामि कहुगा, ऐसा अभिष्राय यहा हैँ क । तत्त्वाथंश्लोकवातिकम्‌ 
तुम क्या कहोगे ? तत्त्वार्थ इलोकवातिककों में कहया । नामका एकदेश सपूर्ण नाममें प्रवृत्त 
होता है । जैसे सत्यभामा नाम सत्या शब्दसे कहा जाता है । उमास्वामी आचार्य॑जीनेही यह 


तत्त्वार्थ मोक्षशास्त्र त्ामक प्रसिद्ध जैनदर्शन रचा हैं । इसेही उनके चरणोक्री स्तुति कः नेर्में निपुण 
विद्वान ' तत्त्वार्थ ” इस नामसे बोलते है । 


अत्यन्त प्रिय व्यक्तिका वाच्य जो नाम है उसका अधंउच्चारण करनेकी 
प्रसिद्धि हैं । 


तत्त्वाथंसूत्रमें कहे हुए प्रमेबोंके ऊपर बत्तीस अक्षरात्मक अनुष्टुप छन्दस्वरूप इलोकबद्ध 
वातिकोकी रचना में करता हू ऐसी प्रतिज्ञा आचाये॑ विद्यानन्दज्ञीने की है । वातिकका लछक्षण 
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आचायेनें ऐसा कहा है- मूलग्रथकारसे कहे हुए पदार्थ तथा उससे न कहे हुए पदार्थ इनका चिंतन 
तथा अन्य पदार्थोका चिंतन जिनमें किया जाता है, चर्चा की जाती है ऐसे वाक्योको वा्तिक 
कहते है ।! इन वात्तिकोकी रचना करनेके पूर्व आचार्यने अन्तर्‌डग लक्ष्मी तथा वहिर्‌डग 
लक्ष्मीओसे सतत वृद्धिको प्राप्त हुए श्रीवध॑मान तीर्थकरका मनोयोग, वचनयोग तथा काययोगके 
द्वारा वितन किया । वे वर्धमान तीर्थंकर घाति सबात घातन थे अर्थात्‌ उन्होंने ज्ञानावरणादि 
सैतालीस कर्म प्रकृतियोका समूछ नाश किया था । वे वद्धंमान तीर्थंकर पुन कैसे थे * 
“£ विद्यास्पद ” विद्यानद वे अर्थात्‌ मुेन्कको “ आस्पदम्‌ / आालूम्बन गरण्य-रक्षक रथ । 
गुरुजन ' अरे विद्या ” ऐसे प्रिय इष्ट अधसनज्ञासे मुझे बुछाते थ॑ और वह उनका विद्या शब्द 
प्रयोग विद्यानन्द आचायेको बहुत प्रिय लगता था । 


अब इस्ती आद्य पद्चका दूसरा अर्थ आगे लिखे हुए प्रकारसे आप जान लेवे- 

अह घातिसधात घातनम्‌-अन्योन्य का जन्मसे विरोध करनेवाले हरिण, सिंह, सर्प और 
गरुड, गाय और व्याप्र आदि घातक प्राणियोमे जो जन्मसे ही वर रहता है उत्तका अहँत्प रमेष्ठीने 
नाश किया है ऐसे अहँत्परमेष्ठिका मनमें चितन करके में ( विद्यानन्द आचाये तत्त्तार्थके ऊपर 
ब्लोकवातिक ग्रथको कहुगा । अर्थात्‌ जैनायमममें जो जीवादिक प्रमेयोका वर्णन पूर्वाचार्योते किया 
है. उनकी सिद्धि में दृष्दात तथा हेतुधूत्रंक दार्शनिक विद्वानोके आगे करूगा । जितका मनमें चितन 
क्रिया जाता हैं वे अहूत्‌ कैसे हे- ' श्रीवर्द्धमान अवाष्योसपसगँयो ” इस सूत्रके नियमसे अब 
उपसर्गका अकार लुप्त हो जानेसे श्रीवर््धमाव शब्द सिद्ध हुआ श्रोवद्धेपान इस शउद॒का स्पष्टी- 
करण- ' श्रायुक्त अवसमन्तात्‌ ऋद्ध प्रदीप्त मान केवलज्ञान यस्थ-वाह्य समवस रणलूक्ष्मी युक्त 
तथा संपूर्ण द्वव्य, सूर्णक्षेत्र, सपूर्ण काल और स॒पूर्ण भावोमे प्रभु वर्धभात जिनेश्वरका 
केवलज्ञान प्रदीष्त हुआ है अत महावीर प्रभु यथार्थ वर्धमान है । 


पुन वे अहँत वर्धमान “ विद्यास्पद॑ ! विशेषणसे युक्त है अर्थात्‌ जाना गया जो सपूर्ण 
द्वादशाग वाइमय उसके अधिष्ठाता है । पुनरपि वे अहँत कंपते है ? तत्त्वार्य इलोकवातिकरम्‌ बुद्धीका 
विषय होतेश तथा वि. 'द धर्मका प्रकर्ष होनेसे अन्योन्यसे भिन्न ऐसे जो जीव अजोवादि 
पदार्थ है वे तत्त्वार्था है, तथा सूर्ण वस्तुओपे जो मुख्य है, श्रेष्ठ हैं ऐसा जो शुद्ध आत्माका भाव 
वह ही आत्म्ाका स्वाभाविक परिणाम है उसको उत्रन्न करनेवाला तथा पुण्पगुणका सवत्र 
कथन करनेवाला तथा शुद्ध आत्मस्वरूपझपी जो यश उप्तकी प्राप्ति करनेवाले चरित्र के वे अंत 
रक्षक हैं। तथा वे अरिहत दयामृत समुद्र है । तथा वे अहँतपरमेश्वर देवाधिदेव है । _ यथा 
बथार्यात चारित्रकी उत्तरोत्तर शुद्ध परिणति होनेसे तेरहवे सयोग केवलि गुणस्थानमे तीर्थंकरत्व 
का उचित महाप्रभावना करनेवाले कर्तव्योको करनेवाले प्रभू प्रमश्रेष्ठ यशको पाप्त करके प्रसिद्ध 


और अत्यठ गुद्ध अपने आत्मपदकी रक्षा करेगे । हे 
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क आध्याय प्रवक्ष्याम- में शुद्ध परमात्मस्वरूपको जो प्राप्त हुए है ऐसे सिद्ध परमेठ 
का सनसे स्मरण करता हु ॥ तदनतर शास्त्राथ करनेके कार्यमे मे सिहके समाव स्वभ्ाववाला 
हु ) जैसे सिंह मत्त हाथियोके कुभस्थल विदारण करनेसे तत्पर होता है बसे मे भी प्रतिवादि- 
दाशेनिक विद्वानोको आध्हान देकर उनके मतोका निराकरण करनेमे दक्ष ऐसी सप्तभड़गी वाणी 
का निरूपण करूगा । वे सिद्धपरमेष्ठो श्री वर्धभान श्रीवान्‌ है अर्थात्‌ अच्तरग बहिरग लक्ष्मीको 
देते हैं तथा वे सिद्धपरमेष्ठी अनन्तानन्‍्त सख्याक परिसाणकों घारण करनेवाले हैं। वे पिद्ध केवल 
अपने अस्तित्वसे ही नाना भव्य जीवोके हितके लिये कारण होते है । तथा स्वाभाविक परिणतिको 
ही सर्वदा धारण करते हैं। तथा वे अनन्तानन्त सिद्ध परमेष्ठा सिद्धक्षेत्रमे विराजपान होते हैं । 
पुन वे सिद्धपरमेष्ठी कंसे हैं ? उत्तर-घातिसघात घातनम्‌ आज्ञाके ज्ञानादि गुणोका नाश 
करनेवाले कर्मोके समूहका नाश करनेवाले हैं । कौन कौन कर्म आत्माके ज्ञानादि गुणोका नाश करते 
हैं इस प्रश्नका उत्तर आगेकी दो गाथाओसे आचार्य देते है- 


सोहो खाइयसम्स केवलूणार्ण व केवलालोय । 
हणदि हु आवरणदुग अणतविश्यि हर्णेद विग्घ तु ॥ 
सुहुम च णामकम्म हणेंइ आऊ हणेइ अचगरहण । 
अगुछलहूण च गोद अव्याबाह हणेइ वेयणिय ॥ 


मोहनीय कर्म आत्माके क्षायिक सम्यस्दर्शनका नाश करता हैं । त्रानावरण कर्म तथा 
दर्शतावरण कर्म ये ऋमरसे केवलज्ञान तथा केवलदर्शनको नष्ट करते हैं ॥ तथा विष्नकर्म-अन्तराय 
कर्म आत्माकी अनन्तशक्तिको नष्ट करता है । नामकर्म आत्माके सुक्ष्म गुणका-अमूतिकताका 
नाश करता है। तथा आयुकर्म अवगाहनगृणका नाश करता है | गोत्रकर्ममे अगुरुलूघृत्वगुण नप्ट 
होता है और वेदनीय कर्म अव्याबाध गुणका घात करता है । 


इन दो गाथा प्रमाणरूपका अनुसरण करनेसे आत्माके सम्यक्त्वज्ञान, दर्शनादि आठ गुणों 
का विघातकत्व इन आठ कर्ममे है यह सिद्ध होता है ५ अत सिद्ध भगवान वीर अभुमे ज्ञाना- 
वरणादि आठ कर्म तथा उनके उत्त तत्तर प्रकृति समूहका विध्वसकत्व सिद्ध होता है । 


पुन वे सिद्ध परमेप्ठी वर्धभान कैसे है ? कथ भूत क विद्यास्पद-वे सिद्धपरमेष्ठी विद्याकें 
केवलज्ञानके सार्वभोम अधिपति हूँ । अथवा भावकम , द्रव्यकर्म, नोकर्म य सिद्ध भगवानमेसे निकर 
जानेसे वे शुद्ध चिदानद चेतन्य मात्रसे अवस्थान कर रहे है । उन सिद्धपरमेष्ठीका निरूपण में 
कंसे करू ? तत्त्वार्थ इलोकवातिक यथास्यात्तथा आत्मतत्त्वके हितका वर्णन करनेसे प्सारसबधी 
पीडाका परिहार जैसा होगा उस प्रकारसे वर्णन करना । 
है 55 84 
अब चतुर्थ अर्थका विद्वज्जन इस प्रकारसे विचार करे । 


* अह विद्यास्पद आध्याय प्रवक्ष्या्ति ” से विद्यानन्द हु और मुझे जो तत्त्वज्ञानकी 
प्राप्ति हुई हैं उसमे मरुय-फ्रधान आधार श्रेष्ठ गुरू श्री समन्तभद्राचार्यकी वाक्यपक्ति ही कारण 


( १६ ) 





बीती 


थी। इसलिये विद्यानन्द यह अन्वर्थक नाम जिसका है ऐसे मेरे समन्तभद्ग स्वामी श्रद्धास्पद गुरू 
महाराज है । इसलिये अनेक शास्त्र ज्ञानके आधारधूत समन्तभद्र स्वामीका मनमे चितन कर 
स्वग्रेमें रहें हुए गुरूओके सामने तत्त्वार्थ शास्त्रका जो में परिशीकृन-अभ्यास किया हैं उसकी 
परीक्षा देदेकी इच्छा करनेवाला में छोटे शिष्यके समान जिनका मेने अभ्यास किया है ऐसे प्रमेयो 
का निरूपण करूगा । 


वे समन्तभद्वर फिर कौन कौन गुणोसे भू-षित हैं ”? कथभूत विद्यास्पद, समन्तभद्र श्री 
वद्धमान वे समन्तभद्र आचार्य विद्यास्पद हे समन्तभद्र हें और श्री वद्धमान है । पाटलीपुत्न, 
काची, वाराणसी इत्यादि नगरिओमे महाविद्वानोके साथ वाद करके-शास्त्रार्थ करके समन्तभद्र 
आचायजीने विजयलक्ष्मी प्राप्त की थ॑ तथा शिवकोटि भट्ठारक महोदयके सामने आपके नमस्कार- 
भारको घारण करनेमे समर्थ तथा सर्व जगतको आनन्द देनेवाले चन्द्रप्रभ भगवानकी प्रतिमाकी 
प्रभावना का चमत्कार प्रगट किया था । इन कृत्योसे ज॑नधर्मकी ध्वजा सर्व जगतमे आपने फहरायी 
थी । उनके फहरानेसे जेनधर्मकी विजयलक्ष्मीकी प्राप्ती हुई तथा जैनधर्मकी वृद्धि हुई | और 
विस्तार हुआ । तथा वह जगतमें मान्यताको प्राप्त हुआ । तथा आचाये महाराजका आत्मग्रौरव 
बढ गया। तथा आचार्य महाराजकी मानवृद्धि होनेसे जेनधर्मकी लक्ष्मी बढ़ गई । वे समन्नभद्र 
महाराज फिर भी कैसे थे ” घातिसघातघातन सम्यग्दशनादि गुणोके समूहको नष्ट करनेवाले जो 
भिथ्यात्वादि कर्मोका समुदाय उनको नष्ट करनेवाले थे । 


समन्‍्तभद्राचार्यके शरीरमे भस्मकादि रोगोका समुदाय उत्पन्न हुआ तब उनके हरीरका 
स्वास्थ्य नप्ट हो गया । उस समय उन्होने जिनवाणीरूप अमृतृध्वारासे उन रोगोक्रा विनाश किया। 
अथवा वे समन्तभद्र मुनिराज भावी उत्सपिणी कालमे तीर्थंकर होकर ज्ञानावरणादि कर्म समूहका 
नाश करनेवाले होगे । इस आशयका वर्णन ऐसा है- 


वलवत्तर पापके उदयसे नरकनिगोदादि अशुभ गतिमे ये प्राणी गिरकर दुख भोगेंगे 
इन प्राणियोको अभयदान में दूगा ऐसी कृपा आचार्य महाराजके मनमे उत्पन्न होगी और वे 
स्पाद्गाद सिद्धातका प्रचार कर जैनध्म की प्रभावना स्वरूप शुभ भावनाके विचारवासनासे आगे 
के जन्ममे त्रलोक्यकों आनन्द देनेवाली तीयेकर प्रकृतिका वध्य करेगे और भविष्यत्‌ उत्सपिणी 
लाकमे तीर्थंकर पदका अनुभव लेकर ज्ञानावरणादि कर्म कर्मका घात करेगे । 


पुन कथभूत समस्तभद्र तत्त्वाथश्लोकवातिकम्‌ । यथार्थेरूपसे निर्णय जिनका सा ज़्यि है 
ऐसे जो जीवादिक पदार्थोका समह उसका प्रकाशन करनेके लिये अर्थात्‌ परवादियोके गरवेकी नष्ट 
करनेव्राली यह समस्तभद्वाचार्य्री वाणी मानों दीप कलिकाओके समान है। यहा वातिकोके सबंध 
से प्रदीषका >थ लक्षणोसे जाना जाता है। वातिक शब्दका अर्थ बत्ती अर्थात्‌ दीपकी वत्तो रे 
अथे होता है। श्री समन्‍्तभद्व स्वामीकी जो वचनधारास्वरूप प्रदीप कविका है उससे प्रकाशित 


जीव।दिक तत्त्व वे खूब प्रकाशित होते हैं । 
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बट की जी की धीपक जीप लीड की ििपरी फोन ५०० क्र बी जीप हप्टपट१८००:7० ८) पद पिएगरचईलिबी गिर यिपीपीपपपरििरी अपनी बीबी को जीडीपी ज जी 





अब पाचवा वाच्यार्श् सुनो । 

/ अह तत्वार्थब्लोकवातिक्रमाध्याव प्रवध्यासि । अब में तत्त्वार्थश्लोकवातिकका चितन करके 
उसका बणन करता ह । विनय तपके ज्ञानविनय, दर्शनविनय, चारित्रवितय तथा उपचारबिनय 
ऐसे चार भेद है उनमे जञानविनय प्रधान है, श्रेष्ठ है। शुद्ध अन्तकरणमे जब अपने आत्मसखरूप 
करा अनुमब उततन्न होता है तब उस वात्मानुभका उपयकक्‍त ऐसे आत्मज्ञानकी वृद्धि होतो है । 
उस आत्मनान का बहुमनन अतिथयमनत जब होता है तब उस मतन को ज्ञानविनय कहते है ' 
जगतके सर्व पन्द्रत्योसे अपने मतको हटाकर अपने आत्माके जो स्वाभाविक गुण हैं उनका चिंतन 
है मुक्तिका साक्षात्‌ कारण है ऐसा समझकर-जानकर अपने आत्मासे पूर्णहपसे विराजमात 
हुए पूज्य जानस्वहूप इलोकवारतिक ग्रवका ध्यान करके प्रवचनझूपसे इलोकवातिक ग्रवको में'कहू गा 
अर्थात्‌ उसकी रचना करूगा । पूर्वाचार्योका अनुसरण करके परवक्यरूपने से ग्रव रचना कछूगा / 
ऐसी प्रतिन्षा ग्रयकार करता हे | जो ऊड़ापोहसे जो शोमायुक्‍त है- तथा प्रतिवादिरूप हाथिओकफ़ों 
भगानेके लिय जो सिंह गर्जवाके समान हे तथा प्रति समय जो नये नये अखण्डय विचार तकोंकों 
घारण करती है, तथा जो स्याद्वाद पस्िद्दातोका सर्वत्र प्रचार करती है, जो” बिद्वात लोगोके मतभे 
चमत्कार उत्पन्न करती है तथा पढ़तेवाडे शिष्प्र तथा विद्वान छोक़ोक्ते ज्ञानकरो निर्मम निर्रोष 
व विज्द बनाती है ऐसी जो तर्कणा लक्ष्मी उससे जो उत्तरोत्तर बढ़े रहा है ऐसे इलोकव।तिंक' ग्रथ 
की में रचना करूगा। आचार्य विद्यानद इस ग्रथका '  आध्याय घातिसड्ब्रातंघातनम्‌ । ' इस 
विशेषण द्वारा महत्त्व दिखाते है- यह वातिक ग्रंथ सर्व प्रकारोसे सम्यग्ज्ञानकी | प्राप्ति करतेवाका 
है। अर्थात्‌ आत्माके ज्ञानस्वरूपका नाथ करनेवाले जो मतिजानावरण, श्रुतज्ञावावरण घाति कर्म 
हैं उनका उद्यातावरूप क्षय करतेबाल्ा यह ग्रथ है । अर्थात्‌ यह ग्रथ कुयुक्तियोका और' अप- 
सिद्धातोतां नाश फरनेवाला है । 


ज्ञानात्मक ग्रव  विद्यास्पद ' है अर्थात्‌ नेयायिक, मीमासक, तथा वेदान्ती , व्गेरे 
विद्वानाके जो न्याय, मीमसादिक दर्शनाके विद्याओको पूर्वपक्षमे रखकर 'उत्तरपक्षमे जेनायद्धात 
और जैन स्यायके द्वारा उनका खड़न किया हैं । इस प्रकार यह ग्रथ तत्वा थसूतरके इलोककरे- 
अर्थात्‌ यश्ञका वर्णन करनेके प्रयोजनकफों धारण करनेवाला होनेंसे अच्वर्थ नामेको धारता है । 


इस प्रकार महापडितोक़े योग्य ऐसे जो अनेफ गुणों तथा घम्सि श्री विद्यानन्द स्वामी में 
बप्पन पाप्त हुजा है णोर उससे वे अतिणय जोभायवत्त हए है । 


मनसे, वचनोसे तथा णरीरसे पूजनीय जैनाचायोकि पदकमलोकी घर्ल,रप अमृतसे जिसका 
गरीर लिप्त हुआ हे, भौर जो प्री विद्यानन्द स्वामीफे मणोमे अनरक्त है एंसा में- 


माघ गवल पचमों, माणिकचद्ध स्ययाचार्य 
यीर निर्वाण सन्‌ २४८६७ ह जबू विद्यालय, सह्ारमपुर । 


कल 


ह ( १८ ) 
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श्री तत्वार्थडलोकवार्तिक ऋ। मृठाधार 
सप्तम खण्ड 
अथ अष्टमोीशध्ध्याय 


मिथ्याद्शनाविरतिप्रमादकृषाययोगा वन्ध हेतवः ॥१॥ सक्रपायत्वाज्जीव कमेणों 
योग्यान्पुद्गलानादत्ते स बन्ध. । २ ॥ प्रकृतिस्यित्यनुभागप्रदेश/स्तद्विवय ॥ ३ । आंद्यो 
ज्ञानदर्शनावरणवेदनीयमोहन यायुर्तामग्रोत्रान्तराया: )। ४ ॥। पण्चनवद्ब्रष्ट/विशति- 
चतुद्धिचत्वारिशद्दिपजचभेदा यथाक्रमप्‌ ॥ ५ ॥ मतिथुतावधिमन पस्ण्यकेवलानाम 
॥ ६ | चल्षुस्चक्षुरधिकेवलाना निद्रानिद्रानिद्राप्रचलाप्रचलाप्रचलारस्य्यानगद्धयश्च 
॥ ७0७ सदसद्वेये ॥ ८ ॥ दक्षनचारित्रमोहनीयाकपायकपाय्रवेदनीयाख्यास्त्रिद्विनव-- 
पोडशभेदा' सम्पक्त्वमिथ्यात्वतदुमयान्यक्रपायकषायौं हास्यरत्यरतिशोकभयजपप्सा- 
स्‍्त्रीयुन्नपुसकवेदा अनन्तानवन्ध्यप्रत्यास्यानप्रत्यास्यानसञ्ज्वलनविकल्पा श्चैकश क्रोधसान- 
मायालोभा ॥९॥ नारकररेयंग्ोनमातुषदंगनि । १० ॥ गतिजातिशरोराइगो- 
पाडूपनिरपणितन्यनसदबातप स्याववहननत्तशे रसगन्ध्वर्गा तु रर्व्य गरुत पूयत्ातय रघाता तपो 
दयोतोछवासविहायोगतय ॒प्रत्येकश रो रत्रसतु मगसुस्व॒ रशु मसूक्ष्मपर्या प्तिस्थिरादेययश कीति- 
सेंतराणि तीयकरत्व वे ॥ ११॥ उच्चेर्नीचैइव ॥ १२ ॥ दानछाभभोगोपभोगवीर्या- 
णाम्‌ ॥ १३॥ आदितस्तिसृणामन्तरायस्यथ च त्रिशत्सागरोपमकोटीकोट्य परा स्थिति 
॥ १४ ॥ सप्ततिर्मोहनीयस्य ॥ १५ ॥ विशतिर्तामगोन्रयों ॥ १६ ॥ तअ्यस्त्रिशत्सा- 
गरोपमाण्यायूष. ॥ १७ अपरा द्वादश मुहूर्ता वेदनीयस्य ॥ १८ ॥ नामग्रोत्रयोरष्टो 
॥ १९॥ छोंबाणामन्तमुंहरता! ॥ २० ॥ विपाकोप्नुभव ॥ २१ )।। स॒यवानाम 
॥ २२ ॥ ततरव लिजरा॥ २३॥ नामप्रत्यवाः सर्वतों योगविशेवात्सुक्ष्मेकक्षेत्राव- 
गाहस्यिता. सर्वात्मप्रदेशेष्वनन्तातन्तप्रदेशा ॥ २४ ॥ सद्ेश्यशुभायुर्नामगोत्राणि पुण्यम्‌ 
॥ २५ ॥ अतोब्न्यत्पापम्‌ ॥ २६ ॥। 

। इति तत्त्वार्थाधिगमे मोक्षश्ञास्त्रे अप्ठमोड्ध्याय ॥। 


अथ नवमोध्याय 


आख़वनिरोध, सवर ॥ १॥ स गृप्तिसभितिधर्मानुप्रेक्षापरीषहजयचा रित्रे 
॥२॥ तपसा निञरा चे | ३॥ नम्यम्योगनिग्रहों गुप्ति ॥ ४।॥ ईय्रमाषेषणा- 
दाननिक्षेरोत्सया समितव ॥ ५७ उत्तवक्षमामार्दवाजेउसत्यशोचसयमतपर्त्यागाकिझ ब- 
स्व्नह्मवर्याणि धर्म ॥ ६॥ अनित्याग रणपसारंकल्रान्यत्वाशुल्याल मर तजराछोफ- 
बाधिदुलमधर्मस्वास्याततत्तानुचितनमतुरयक्षा ॥ ७ ॥ भार्गच्यवतनिजराथ परि- 
बोदव्या परिषहा ॥ ८ । क्ष त्पिपासाणीतोष्णद गमशऊनास्तथार तम्बीचर्य्यानिपयाशय्या- 
क्रोशवधयाचनालाभ रोगन एस्पश मलसत्का रपुरस्कारप्ज्ञाज्ञानादर्शतानि ॥ ९॥ सूक्ष्मसा- 
म्परायछकझ् स्थवोतर/गश्चतुर्देश ॥ १० ॥ एकादश जिने ॥ ११ ॥ बादरसाम्पराय सव 


(( १९ ) 


हर नर 








॥ १२ ४ ज्ञानावरणे प्रज्ञावाने ॥ १३ ॥ दर्शवमोहान्तराययोंरदशंनालाकभोौ का १४॥ 
जारित्रमोहें नाग्यारतिस्त्रीनिषयाक्रोशयाचतासत्कारपुरस्कारा ॥ १५१ वेद ये शेषाः 
॥ १६॥ एकरादयों भाज्या युगपदेकस्मिन्रेकोनविशति. ॥ १७ ॥ सामायिकच्छेदोपस्था- 
पनापरिहारविशुद्धिसूंक्षमसाम्पराययथाख्यातमिति चारित्रम्‌ ॥ १८ ॥ अनशनावसौदर्य- 
बत्तिपरिसंस्यान रसपरित्यागविविक्तशय्यासवकायक्लेशा बाह्य तप ॥ १९ ॥ प्रायश्चित्त- 
विनयवैयावृत्त्यस्वाध्याय-पुत्सगंध्यानान्युत्तरम्‌ ॥ २० ॥ नवचतुर्देशपञ्चद्धिमदा यथाक्रम 
प्रार््यानातू ॥ २९ ॥ आलोचनाप्रतिकमणतदुभयविवेकव्यृत्सर्गतपच्छेदपरिहारोपस्थापता 
॥ २२ ॥ ज्ञानदर्णवचारित्रोपचारा ॥ २३ ॥ आचार्योपाध्यायतपस्विशैक्ष्यग्लानगणकुल- 
सडवसाधुमनोज्ञानामू ॥ २४ ॥ वाचतापु च्छतानुप्रेज्ञाम्नायश्र मो यदेशा, ॥ २५ ॥ बाह्या 
भ्यस्तरोपध्यो ॥ २६ ॥ उत्तममठननस्थेकाग्रचिन्तानिरोधो ध्यानमान्तमु ह॒र्तात्‌ ॥ २७ ॥ 
आतेरौद्रधम्यशकछानि ॥ २८ '| परे मोक्षहेतु ॥ २९ ॥ आतंममनोश्वस्य सम्प्रयोगे तदि- 
प्रयोगाय स्मृतिप्मसन्वाहार ॥ ३० ॥ विपरीत मनोज्ञस्य '। ३१ ॥ वेदनायाइच ॥॥ ३२॥ 
निदान च॥ ३३॥ तदविरतदेशविरतप्रमत्तसंयतानाम ॥ ३४॥ हिसानृतस्तेय विषय- 
सरक्षणेभ्यों रैद्रमविरतदेशविरतयों ॥ ३५ ॥ आज्ञापायविपाकसस्थानविचयाय, धर्म्यम 
( ३६ ॥ शूकले चाे पूर्वेचिद ॥ ३७॥ परे केवलिन. ॥ ३८ ॥ पृथक्त्वंकत्ववितर्क- 
सुक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरतक्रियानिवर्तीनि ॥ ३९ ॥ ह्येकयोगकाययोगायोगानाम्‌ ॥४०॥ 
एकाश्रये सवितकंवीचारे पूर्वे ॥| ४१ ॥ अवीचार द्विवीयमू ॥ ४२॥ वित्क, श्रुतम 
॥ ४३ ॥ वीचारोउवैव्यअजनयोगसक्रान्ति ॥ ४४ ॥ सम्परदृष्टिश्रावकविरतानन्तवियोजक- 
दर्शेनमोहक्षपकोपशमकोपशान्तमोहक्षपकक्षीणमो हजिना: क्रमशोश्सस्येयगुणनिर्जरा; ॥४प 
पुलाकत्रकुशकुशी लनिग्नेन्चस्नातका निर्ग्रन्था ॥ ४६ ५ सममथ्रुतत्नतिस्तेव त्रातीर्थ लिडग - 
लेवयोपप|दंस्थानविकल्पत साध्या ॥ ४७ ॥ 
इति तत्त्वार्थाधियमे मोक्षशास्त्रें वव्ोड््याय । 


अथ दग्म्रोध्याय 
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मोहभयाज्ञानदशतावरणान्तरायअ्ञ याच्च केवलछन | १ ॥ बन्यहेल्वसात्रनिज रा्यां 
कृतस्तकृम विध्रमोक्षो मोक्ष ।३। औपशमिकरादिमव्यत्वाना च | ३। अस्यत के+छ 
सम्यक्त्वज्ञानदर्शवसिद्धत्वेस्ध | ४ | तदनन्तरमूध्वे ' गच्छत्यालोकान्तातूु ॥ ५। 
प्रयोगादसड्गत्वाइन्धच्छेदात्तथागतिपरिणामाच्च | | 


पालाबुवदेरण्डबी जवदरिनशिख्लावच्च । ७। घर्मास्तिकाया मावात्‌ | ८ । क्षेत्रतालगति- 


लिडगतीर्चा रितरप्रत्येकरू दबोधितज्ञान[वगाहनान्तरसख्याल्पवहत्वत साध्या ।९॥ 
थे + 


ट 


पुन 
आविद्धकुलालूचक्रतयपगतले 


पक प्यमगल प्रथस्माप्तिर्च- 
मोय[त्सज्जनताश्रय शिवसुधाधारावघानप्रशु ध्वंस्तष्वाततति सनुन्नतगतिस्तीब्रप्रदाप/न्वित, १ 
प्रोजेंग्पोतिरियादगाहनक्ततानतस्थितिर्मानत सस्‍्मार्गस्त्रितवात्मकी<खिल्सलप्रज्दा उनग्रक्षम- व * 


इति तत्त्वार्थाधिगमे मोश्षमास्त्रें दशमोउघ्याय रा 


( २० ) 


्र्स््श्म््ममामभम मना नयी सनी नीम नी नी फनी जमा ७७0७४ ७ंजअाककंभंभबाभाभआभाा 9288 ० 5 8 0 8 6 8 8 8 कक महक 


'. अक्षरानपद्ठस्वरहीत व्यण्जनपन्धिविवर्जितरेंकम्‌ । साधभिरत्र मम क्षमितव्य 
कोन विपृह्मति शास्त्रप्ममुद्रे ॥ ५ ॥ दक्षाष्यायपरिछिन्ने तत्ताथें पठिति सति | फ्रछ 
स्पादुपत्र]म्तस्य भाषित मुनिपुद्गव_ ॥ २॥ तत्त्वाथसृत्रकर्तार गृप्नपिच्छोपलक्षितम वन्दे 


गग़ीन्वसज़ातमुमास्वामिमनिष्चरम ॥ ३ ॥ 


-॥ इत्ति तत्वार्थनुत्रम्‌ समाप्तम्‌ ॥ 


एड एडड,9 


हा 


अष्टस, लव मं, एवं दशास इस अध्याया 
भसतपादत वंषय- 
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अध्यमोडष्याय, ॥।, ८ ॥ 


बघधतत्त्वनिरूपण तत्रापिवधहे 
बधर्भदनिरूपण ?, 
ज्ञानावरणादिकर्म प्रकृतीना भेदकथन 
कर्मणा स्थित्तिवधवर्णन ह 
अनुभागवधनिरूपण 
प्रदेशवधकथन ' 
पुण्यपापकर्मणा नामनिदंश 


उक्षगामिधानम 


नवमोष्थ्याय ॥ ९॥ ५ 


संवरतत्त्वस्प लक्षणम्‌ 

कमेसंवरस्थ कारणनिरूपण 
संवरकारणातर्गतक्षमा दिदशध मंव्याख्यान 
सयम्रधर्म रक्षणार्थ छुध्यष्टकोपदेशदच 
द्वादशभावनाद्वाविशतिपरीपहवर्णन 
मोहकमंणो नाश केवलाददनोयाद घवितरूप- 
क्षधादियरीषहस्य केवलिजिने यु क्तिपूर्व - 
कमसभवदर्शन 

गगपत्परीषहाणा सभवकथन 
सम्यकचारिवस्य मोक्षमार्गातर्भतस्य वर्णन, 
तत्रापि तद्भेदनिरूपण करमनिर्जराकार- 
णस्य तपसो वर्णन घ॑ कि 


तपसो भेदनिरूपण तत्र स्वाध्यायध्यानयो म- 
ख्यत्वेन निर्देश 


'ध्यानस्य लक्षणस्व)मिनिरूपण 'पराधिभत- 


ध्यानलक्षणे दृषण प्रतिवाद्य स्वामिमत- 
समर्थन च शक 
ध्यानभेदाना निरूपण 


' स्वामिभेदान्रिजसभेदकथन . * 


तपस्विना भेदनिरूपण तत्रापि नंर्ग्रथ्यसाम्प- 
निरूपण 


जे 


दशमोष्ष्याय ४ १० 


मोक्षतत्तकारगस्पोत्पत्तिकारणवर्णन, 
मोक्षहेतुलक्षणयोनिरूपण, मुक्तावस्था- 
यामात्मति ज्ञानादिगुणाना सदुभाव- 
निरूपण थ 

कमंभिमक्तस्य स्वभावादध्वंगमन यक्ति- 
दष्टात्तपूर्वक लोकात परतो गत्यभावस्य 
कारणप्रदर्शत, व्यवहारनयेन मक्‍तजीवे 
भेदनिरूषण च॑ 


अन्त्यमगल, ग्रथस मा प्तिश्च 
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अथ अष्टमो अध्याय: ॥॥ 


अव इसके अनच्तर आठवें अध्यायका प्रारंभ किया जाता है । 
अथ बंधे5मिधातब्ये5मिधीयंततेस्य हेतवः । 
निहेतुकलकूयस्था कारणलनिवृत्तये ॥१॥ 
आठवे अध्यायका अवतरण इस प्रकार है कि जीवादि सात तत्त्वोका अधिगम 
करानेवाले इस तत्त्वार्थाधिगम ग्रन्थमे सात अध्यायोतक जीव, अजीव और आख्व इन तीन 
तत्त्वोका निरूपण किया जा चुका है।अब संगति अनुसार बध तत्त्वका प्ररूपण करना योग्य है। 
तहाँ प्रथम बंधके हेतुरहितपन, कुटस्थपन और अकारणपन की निवृत्ति करनेके लिये इस 
बंधके हेतुओको कहा जाता है। अर्थात्‌ -- अवसर संगति अनुसार आख्रव तत्त्वके अनन्त्रर बंध 
तत्वका कहना समुचित है। वह बंध अकस्मात्‌ तो नही हो गया है। अन्यथा मोक्ष 
भी किसी नियत कारणके विना ही चाहे जब हो जायेगी । संवर और निर्जराके कारणोकी 
पुरुषार्थपृवंक योजना करना व्यर्थ पड़ेगा ॥ अत बंधके लक्षणकों छोडकर प्रथम ही बधके 
कारणको कहा जाता है क्योकि क्रारण पहिले होता है कार्य पीछे होता है। पहिले कारणोकी 
प्रतिपत्ति हो जानेपर कार्यकी प्रतिपत्ति भटिति ही सुलभतया हो जाती हैं। अतः सूत्रकार 
बंधके कारणोको अग्निम सूत्र द्वारा कह रहे हैं। जो कि कारणोका निरूपण कर देना तीन 
इतर व्यावृत्तियोको साधता है बंधके मिथ्यादशंन आदि पाच कारण है, अतः वन्ध सकारणक 
है,हेतुरहित नही है, अथवा बंधका ज्ञापक हेतु विद्यमान है। मिथ्यादर्शन आदि करके अनुमान 
ह्वारा बंधकों साध लिया जाता है। तथा बहुब्नीहिमें क प्रत्यय करनेपर निहेतुक शहसे यह भी 
किसीका हेतु हैं जो कारणोसे उत्पन्न होता है वह उत्तरवर्ती पर्यायोको भी उप जाता है। 


२) 5 तत्त्वार्थश्लोकवातिकाल का रे 





का 





ह--4&---४१- सकल, 


“४ नित्यहेतुककूटस्थाकारणत्वनिवृत्तये यह पाठ साथु जबता है जैसे कि " तन्निसर्गाद - 
धिगमाद्वा ” इस सूत्रके अवतरणामे ग्रन्थकारने सम्यग्दर्गनके हेतुओका निरूपणा करते हुये 
नित्यपन, नित्य हेतुकपत, और अहेतुपनकी व्यावृत्ति कर दी है बन्धके व्यक्तिह्पसे कदाचिव्‌ 
>कारणोका प्रतिपादन कर देनेसे नित्य हेतुकपनकी व्यावृत्ति हो जाती है, ऐसी दब्मामे वच्ध 
की स्वंदा ही क्वचित्‌ हो रहे उत्पत्ति नही होती रहती है विन्‍्तु नियत कारणोके अनुसार 
भिन्न भिन्न प्रकारके न्‍्यारे न्‍्यारे ( बदल बदल कर ) कर्ंवध होते रहते है तथा कारणों के 
कहदेनेसे बधके कूटस्थपन यानी नित्यपनकी व्यावृत्ति हो जाती है। अकारणपनकी निवृत्ति 
हो जाती तो कारणोके निरूपण का फल प्रसिद्ध ही है। छठे और सातवे अध्यायोमे आख्रव 
का निरूपण करते हुये सूत्रकारने एक प्रकार से बंधके हेतुओको कहा है, तभी तो इन 
पाचो की क्रिया जो आदिमे निरूपण किया जा चुका कह दिया जायगा। यहा क्रियाभेदसे 
उन्तको कहा जाता है। रे 5 
मिथ्यादशनाविरतिप्रमादकपाययोगा बंधहेतवः ॥!१) 

मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये पाच बन्धके कारण है। . 
अर्थात्‌ तत्त्वार्थोका श्रद्धान नही कर अन्य देवताओकी स्तुति करना, कर्मफल चेतनामे 
आकुलित रहना,आदि मिथ्यादर्शन है। क्षतोके प्रतिकुल हो रही छह कायके जीवोकी रक्षा नही 
करना और छह इन्द्रियोका असंयम रखना स्वरूप अविरति है। पुण्यसपादक अथवा विशृद्धि 
वर्धक कुशल कर्मों में भादर नहीं करना प्रमाद कहा जाता है। आत्मावी स्वाभाविक 
प्रिणत्तियो को कपनेवाली अनन्तानुबन्धी आदि कपाये प्रसिद्ध ही है। आत्मप्रदेशों का परि- 
स्पन्द हो जाना योग है । पहिले गरुणस्थान में तेरह योग पाये जाते है। आहारककाययोग और 
आहारकमिश्रकाययोग छठे गुरास्थान मे ही सम्भवते हैं।यो ससारी जीवों के ये पाच 
वन्धके कारण हैं। पहिले के होनेपर पिछले समस्त कारण अवश्य पाये जाते है। भेद प्रभेदोकी 
अपेक्षा करनेपर तो व्यस्त रूपसे भी कारण हो जाते है जैसे कि पाचवे गुणस्थान में स्थावर 
जीवोकी अविरति है, किन्तु जागृत अवस्थामे निद्रा प्रमाद नही हैं। अथवा सामायिक करते . 
हुये श्रावक के विकथाये भी नही हैं, अनन्दानुबन्धी और अप्रत्याख्यानावरण कषाय नही हैं, 
आहारक, आहारकमिश्र, औदारिकमिश्र, वेक्रियिक, वेक्रियिकमिश्र, कार्मण ये छ योग 


नही पाये जाते है । हे 
सिथ्यादशन क्रियास्वन्तर्भूत, विरतिप्रतिपक्षभूताप्यविरति: । आज्ञाव्यापादनानाक क्षे- 


क्रियायामंतर्भाव प्रमादस्य, कषायाः क्रोधादय: प्रोक्ता' योगा कायाविविकल्पा प्रवलुप्ताः । 
। , भिथ्यादर्शन आदि पाचो कारणोको पहिले कहा जा चुका है। देखिये मिशथ्यादर्णन 


अष्टमो5््याय: (३ 
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तो छठे अध्यायमे कही जा चुकी । पच्चीस क्रियाओमे अस्तर्भूत हो गया है। अर्त उसका लक्षण 
वहा देख लेना चाहिये, “ कुच॑त्यादि प्रतिष्ठादिया मिथ्यात्वप्रवद्धिनी, सा मिथ्यात्वक्रिया 
वोध्या मिथ्यात्वोद्यसश्रिता” इस वात्तिकमे मिथ्यादर्शन क्रिया का लक्षण कहा जा चुका है। 
विरति का प्रतिपक्ष हो रही अविरति भी सूचित कर दी गई है। यानी हिंसानतस्तेयाब्रह्म 
परिभ्रहेभ्यों विरतित्रत ” इश् सूत्रमे ब्रतके प्रतिपक्ष अनुसार अविरति कह दी गई हैँ और 
इन्द्रियकपायात्रत, इत्यादि सूत्रमे अव्नतोके निरूपण द्वारा अविरतिको ध्वनित कर दिया है । 
पच्चीस क्रियाओमे कही गई आज्ञाव्यापादन और अनाकाक्षा इन दो क्रियाओमे प्रमाद का 
अन्तर्भाव हो जाता हूँ क्रोव आदि कपायोंकों भी इन्द्रियकषायात्रत, इत्यादि सूत्रमे ही भले 
प्रकार कह दिया है, अवश्म्ब हो रहे काय आदि विकल्पोवाले योगोको “ कायवाडममन. 
कर्मंयोग “ इस सूत्रमे सपुर्णा रूपसे वढिया नियत कर दिया है । यो बन्धके कारणोको एक 
प्रकारसे कहा ही जा चुका है। आखवतत्त्व बधका कथचित्‌ हेतु ही है । 
सिथ्यादर्शनं हेधा नेसग्रिकपरोपदेशनिमित्तभेदात्‌ । तन्नोपदेशनिरपेक्ष नेस- 

गिक, परोपदेशनिमित्त' चतुविध क्रियाक्रियाबाद्याज्ञानिकवैनयिक्रमतविकल्पात्‌ । चतुरज्षीति 
क्रियावादा इति कोत्कुल्यकण्ठविद्धिप्रेभुतिमतविकल्पात्‌ । अशीतिशतप्रक्रियावादानां मरी- 
चिकुमारोलूकृकपिला दिवशंतभेदात्‌ । आज्ञानिकवादा: सप्तषहिसख्या'._ साकल्यवाक् लय 
प्रभुतिदृष्टिभेदात्‌ू । वेनयिकानां द्वातिशत्‌ वशिष्टपराशरादिसतभेदात, एते सिथ्यादर्शनों 
पदेश्ञास्द्रीणि शतानि तिषष्ठयुत्तरारिए बधहेतव । ह 

सम्यस्दर्शनके समान मिथ्यादर्शन भी मिसर्गसे जायमास नैसगिक और परोप- 
देशको निमित्त मानकर हुआ अधियमज इन भेदोसे दो प्रकार है। उन दोगें परोपदेशकी नही 
अपेक्षा कर केवल मिथ्यात्व कर्मके उदय्से अथवा मिथ्यात्व कर्मका उदय होते हुये अन्य 
कारणोसे जो उपज जाता हैं वह नेसगिक सिथ्यादर्शन हैं । परोपदेशोको निरित्त स्ानकर 
हुआ मिथ्यादर्शन तो क्रियायादी, अक्रियावादी, आज्ञानिक और वैनयिक, मतोके विकल्पसे 
चार प्रकारका है। पदार्थोमे देशसे देशान्तर हो जाना रूप क्रियाको मान रहे क्रियावादी 
दार्शनिकोके कौक्कल, काण्डेविद्धि, या कौत्कुल्य, कण्ठेविद्धि आदिक मतोके विकल्प से क्रियावाद 
चौरासी प्रकार है । तथा पदा्थमे क्वियाको नही माननेवाले मरीचिकुमार, उलूक, कपिल 
गाग्यें, व्याभूति आदि अक्रियावादियोके दर्शनोके भेदसे अक्लियावाद एक सो अस्सी प्रकार 
का है । एवं साकल्य, वाकल्य, बादरायण, बसु, जेमिनि, माध्यन्दिन, पै'पलाद इत्यांदिके 
दर्शनोके भेदोसे अज्ञानसे प्रयुक्त हुये आज्ञानिक वादोकी सदसठि सख्या हैं। तथैव वशिष्ठ 


फ् 


४ ) तत्त्वाथंइलोकवातिकालंकारे 
सम शक यकीन डा ललकफ कि लमीशक सम अल अटल सम कमल चलकर शीत कल लक कीट लक 
पराशर, जतुकरों, वाल्मिकि आदिके मन्तव्योके भेदसे वेनयिकोके बत्तीस प्रकार हैं। मिथ्या- 
दर्शनका उपदेश देनेसे ये बन्धके नेसठि ऊपर तीनसो यानी तीनसो त्रेसठि हेतु हो जाते 
हैं जो कि उपदेशापेक्ष मिथ्यादर्शन कारणका परिवार है। नैसगिकके असरूय भेद न्यारे है + 

प्राशिवधनिमित्तत्वादधरमंहेतुत्वसिद्धें । आगमप्रामाण्यात्‌ प्राशिवधो धर्म 
हेतुरिति चेन्न, तस्पागमत्वासिद्धेरनवस्थानात्‌ । परमागमे प्रतिषिद्धत्वात्तदासद्विरिति चेन्न, 
अतिशयज्ञोनाकरत्वात्‌ । अन्यत्राप्यतिदयज्ञानदशेनादिति चेन्न, अतएव तेषां सम्भवात्‌ । 

यहा किसीका आक्षेप है कि वादरायण, वसु, ज॑मसिनि आदिक दार्शनिक तो 
वेदोमे विहित किये गये ज्योतिष्टोम, अग्निहोत्र, अश्वमेध आदि कर्मकाण्डोको मानते है। ऐसी 
दशामे उन वेद पाठियोको अज्ञानी मिथ्यादृष्टि क्यो गिनाया गया है ? इस आशक्षेपके उत्तर 
में प्रन्थकार कहते हैं कि प्रारियोंके वधका निमित्त होनेसे श्रूतिविहित अजम्मेव, अबद्वमेध 
आदिकके पोषक मतोको अधमेका हेतुपना सिद्ध है । अतः पापका हेतु हो रही हिसा कदाचित्‌ 
भी धर्मका साधन नहीं है यो उनकी आत्मापर महान्‌ अज्ञान तम.पटल छा रहा है। यदि 
पूर्व मीमासावाले जैमिनि इस प्रकार कहें कि ऋगवेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथर्ववेद ये अपौरुषेय 
आगम है वेदका कर्ता नही होनेसे अक्ृत्रिमवेदमे कर्ता पुरुषोक़े रागग्देष,अज्ञान, मूलक प्रयुक्त हो 
जानेवाले अप्रामाण्यके कारणोका अभाव है । अतः वेद आगमकी प्रमाणतासे प्रेरिषियोका विधि 
विहित वध करना धर्मका हेतु है । ग्रन्थकार कहते है कि यह तो न कहना । क्योकि उस 
हिंसा प्रतिपादक वेंदको आगमपना असिद्ध है। जो सम्पूर्ण प्राशियोके हितकी शिक्षा करमेते 
प्रवत्त हो रहा है वही आगम है ॥ हिंसा को पोष रहे वाक्य उसी प्रकार आगम नही है जैसे 
कि चोरी, डाका आदिके पोषक वचन आगम नही हो सकते हैं । एक बात यह भी है कि 
वेदके वचन कोई ठीक व्यवस्थित नही है । कही “ न हिंस्था सवर्भूतानि, लिखा है अब्यत्र 
अदृवमभेध, अजमेघ, आदिको गाया है ॥ एवं किन्‍्ही श्रुतियोसे सर्वज्ञताकी पुष्टि होती है, उन 
वाक्योंकरो अर्थवाद माननेवाले मीमासक पण्डित किसीको सर्वेज्ञ मानते ही नहीं हैं तथा क्वचित्‌ 
अद्वतको पुष्ठ किया जाता है अच्यत्र द्वेत प्रक्रियाकी भरमार है यो कोई निर्णीति अवस्था 
नही होनेसे वेद आगमको प्रमाण नही कहा जा सकता है। सबसे प्रधान बात यह है कि 
तीन लौकमे तीन कालमें सम्पूर्ण प्राणियोके हिंत का उपदेश दे रहे श्री अरहन्त भंगवाब्‌ 
करके वढिया कहे गये परमोत्क्ृष्ट जिनामममे प्रारसिसिवधका प्रतिबेध किया गया हैं। अहिसा 
ही परमधर्म है अत. प्रारिियोका वध धर्म का हेतु कथमपि नहीं हैं। यदि यहा कोई 
यो कुचोद्य उठोवे कि श्री अरहन्त भगवानके कहे गये प्रवचनका परमागमपना असिद्ध हैं 
मीमासक मान बैठे हैं कि पुरुषोकी तिया कचित्‌ कदाचित्‌ विसवादवाली हो ही जाती है 
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ग्रन्थकार कहते है कि यह तो न कहना, क्योकि वह जिन आगम सातिशय ज्ञानोकी खान है । 
जैसे कि रत्नोकी उत्पत्ति समुद्र या खानोसे ही होती है उसो प्रकार सातिशय तात्तविक 
ज्ञानोकी उत्पत्ति जिनागमसे ,ही होती है । यहा कतिपय दार्शनिक आशक्षेप करते हैं कि अच्यत्र 
व्याकरण, छन्द, ज्योतिष, वैद्यक, नव्य न्याय, शारीरिक विज्ञान, शल्यचिकित्सा, साईन्स, 
भूगर्भविद्या आदि में भी सातिशय ज्ञान देखे जा रहे है । अत. ये भो परमागम हो सकते हैं ? 
आप जिनागम को ही सम्पूर्ण ज्ञानोकी खान या ताली क्यो बखान रहे हे ? | आचार्य कहते 
है कि यह तो न कहना, क्योकि इस जिनागमसे ही उन सम्पूर्ण सातिशय ज्ञानोकी उत्पत्ति 
होती है । पूर्व आचायोंने यही कहा है कि नैयायिक, वैयाकरण, सोइच्‌टफिक,वैच्य, भृगर्भशास्र 
वेत्ता, पुरातत्त्ववेत्ता, डाक्टर फिलौसफर, आदि विद्वानोके तत्त्वोमे जो कुछ भी सुन्दर ज्ञाना- 
तिशय दीख रहे है | द्ादशाग् सस्पूर्ण ज्ञान, विज्ञान, कलाये अस्तर्भूत है, जगत॒के सम्पूर्ण 
ज्ञानोका जनक आहत प्रवचन है। 


श्रद्धामात्रसिति चेन्न भुयसामुपलब्धे: र॒त्वाकरवत्‌। तदुद्भवत्वात्तेषासपि प्रार्माण्य- 
सिति चेन्न निस्सारत्वात्‌ काचादिवत्‌, सर्वेषामचिशेषप्रसगात्‌ । 


मीमासक, वेशेषिक, आदि अन्य दाशंनिक विद्वान कह रहै है कि अरहंत भग- 
वानका कहा हुआ ही आमगम सस्पूर्ण सातिशयज्ञानोका आकर है यह जैनो का कहना अपने मत 
की केवल श्रद्धा हैं, युक्तियोको नही सह सकता है, श्रद्धा प्रेमवश होकर सभी माताये अपने 
वालक को सर्वसुन्दर समझती है उसी प्रकार जेत भी अपने आगमपर अन्धश्रद्धा रखते हुये 
स्वकीय अहत प्रोक्त प्रवचन को पावन ज्ञानोका उत्पादक समझ बेठे है, क्या हिसा, चोरो, 
शस्त्रनिर्माण, मारण उच्चाटन प्रयोग मिथ्यात्वपोषक या रागवर्धक कामशास्त्र, द् तक्रीडा 
परखीवणीकरण, वाजीकरण जादि के प्रतिपादक वचनोकी अरह॒त भगवान कहेगे? कभी नही, 
आचार्य कहते हैं कि यह तो नही कहना क्योंकि जेसे गांव, नगर, राजधानी आदिमे धन- 
पति, सेठ, भूमिपति, राजा, महाराजाओके यहा पाये जा रहे रत्नोके आद्य उत्पत्तिस्थान 
समुद्र या खाने ही है, गाव, नगर, वगीचा, सरोवर आदि नही है, उसी प्रकार सम्पूर्ण अति- 
शय ज्ञानोका प्रभवस्थान जैन प्रवचन ही निर्णीत किया जाता है। चौसठि कलाये, कामसूत्र, 
वेद्यविद्या, सामुद्रिक, स्वरशास्त्र, भूमिविज्ञान, आदि सभी सिद्धातोका निरूपण' जैन शास्त्रोमे 
पाया जाता है, पूर्वपक्ष अचुसार या निषेधने योग्य कही गयी प्रक्रिया अनुसार साख्य दर्शन 
हिंसा प्रकरण, दूत क्रीडा, रसायनविधि, आदि सभी बातोको जैन शास्त्रोमे दरशाया गया हे। 
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पुनरपि मीमांसकोका पूर्वपक्ष है कि उस अहुत प्रोक्‍्त प्रवचनसे ही यदि वेद व्याकरणा,कामसूत्र 
आदि की उत्पत्ति मानी जाती है ऐसा हो जानेसे तो उन वेद आदि को अयवा उनमे क्वचित्‌ 
कहे गये हिसा, भ्रातृजायासेवन आदि के अनुप्ठान उपदेशको प्रमाणता हो जानी चाहिये 
जैसे कि वेदमे कहे गये दान प्रकरण अहिंसावचन आदि को प्रमाण मानलिया जाता हैं 
ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना, क्योकि जिनशासनरूपी समुद्रसे उत्पत्ति होनेपर भी 
बेद आदिको साररहित होनेसे प्रामाण्य नही है, जैसे कि काच, खार, सख, कौडी, आदि भी 
समुद्रसे उपजते है, खानोसे पत्थर, कोयले, ककड भी निकलते हे, किन्तु नि सार होनेसे उनको 
अधिक मुल्य या आदर नही है।एक वात यह भी है कि हिंसा बदि धर्म का साधन हो जायगीं 
तो मछली, पक्षी, पशुओको पकडनेवाले या मारनेवाले सभी हिसकोकी अन्तररहित होकर 
धर्म की प्राप्ति हो जानेका प्रसग आजावेगा, हिसक याज्निक ब्राह्मण या बकरोकी कुर्बानी 
करनेवाला मुल्ला (पेशमाम) वग्रुला सिह, उत्लू आदि सभी विशेषता रहित धर्मात्मा समझे 
जायेगे ऐसी दशामे “अहिसा लक्षणो धर्म ” कहना अयुकत पडेगा। 
यज्ञकर्म गोन्यत्त वध: पापायेति चेन्न, उभयत्न तुल्यत्वात्‌ । तावशथ्यत्सिव॑स्येति 
चेन्न, साथ्यत्वात्‌ अन्यथोपपोगे दोषप्रसमात््‌ । 
हिसाके प्रतिपादक वेदको प्रमाण मान रहे कितने ही दार्शनिक अपना मत्त यो 
पुष्ट कर रहे हैं कि यज्षमे किया गया पशुवध पापका कारण नहीं हैं, हाँ यज्ञ क्मंके अतिरिक्त 
अन्य स्थलोपर की गई हिंसा पाप के लिए मानी गई हैँ,अत “अहिंसा लक्षणों धर्म” का कोई 
विरोध नही हैं। आचाये कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योकि भ्राणियोको मृत्युजन्य महान्‌ 
दुःखका कारण होनेसे वह हिंसा चाहे यज्ञ मे की जाय या शिकार खेलना आदिसे की जाय 
दोनो स्थलोपर तुल्य रूपसे दुःख का हेतु ही है अत फल भी समान रूपसे पापाखब होना चाहिये 
या यज्ञवेदी के भीतर किया गया पशुवध (पक्ष) पाप का कारण है (साध्य) प्राणवियोगका 
कारण होनेसे (हेतु) वेदीके बाहर किये गये पशुवधके समान (अन्वयदुष्टान्त) अथवा बलि- 
बेदी के भीतर हुई हिंसाको यदि हिंसा नही मानकर पुण्यसम्पादिका मानते हो तो वेदी के बाहर 
कसाईखानोमे किये गये पशुवध को भी स्वर्गंका साधन मान लो । यदि मीमांसक यो कहे कि 
यज्ञार्थ पशव स्रष्टा स्वयंसेव स्वयंभुवा, 
यज्ञों हि भूत्ये सर्वेषं तस्माचज्ञे वधोष्वध 
विधाताने सभी पशु पक्षी यज्ञ के लिये ही बनाये हैं, अत यज्ञमे पशुओको होम 
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देनेसे याजककों कोई पाप नहीं लगता है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योकि 
यज्ञ के लिये ही पशु रे गये है, यह साध्य कोटीमे ही पडा हुआ है, यज्ञ के लिये पशुओकी 
सृष्टि होना सिद्ध नही हो चुका है, जगत्‌के सम्पूर्णा प्राणी अपने अपने उपात्त कमोके वश हो 
रहे जन्म मरण करते है उनको क्लेश पहुँचानेवाला पापी है, ईईवरका निराकरण करनेवाले 
प्रघटमे ईश्वर सृष्टिवादका सम्ुलचूल खडन कर दिया गया है । यदि पशुओको यज्ञके लिए 
बनाया गया माना जाता है तो सिह व्यात्र, नक्र, चक्र आदिका आलाभन क्यो नही किया 
जाता है? बिचारे घोड़ेबकरे आदि दोन पशुऔंपर ही शस्त्राघात किया जाता है,इस हिंसावाद 
को धिकार है । दूसरी बात यह है कि जो जिसके लिए होता हैं उसका दुसरे प्रकारोसे उपयोग 
करनेपर दोप उपजना देखा जाता है जैसे कि ज्वर, इलेष्स, बातपीडा, आदि के निवारणार्थ 
की गई औषधी का यदि अन्य प्रकारोसे उपयोग किया जायेगा तो रोगी को हाति उपनेगी 
तिसी प्रकार यदि यज्ञ के लिए ही पशु बनाये गये माने जाते है तो पशुओका क्रयविक्रय दुग्ध- 
पान, सवारी, भारवाहन आदि कारयमे उपयोग करनेसे कर्ताओको अनिष्ट फलदबीत प्राप्रिरूप 
हो जानेका प्रसग आवेगा जो कि वेदिकोको इष्ट नही है । 
मन्त्रप्राधान्धाददोष इति चेन्न, प्रत्यक्षविरोधात्‌ । हिसादोषाबिनिवत्त: 

नियतपरिरणासनिसित्तस्यान्यथा विधिनिषेघासंभवात्‌ कर्तुरसभवाच्च । 

यज्ञमे पशु हिसा का फल स्वर्गादि है, यो माननेवाले कह रहे है कि सनन्‍्त्रोको 
प्रधानता हो जानेसे कोई दोष नहीं आता है। अर्थात्‌ विपका उपयोग भी कर लिया जाय, साप 
बिच्छू को हाथमे ले लिया जाय, किम्तु मत्रोकी प्रधानतासे विषका असर नही पडता है, मृत्यु 
नही हो पाती है, तिसी प्रकार मन्त्रोके सस्कारसे क्रिया गया पशुवंध भी पापोका कारण नही 
है। प्रव्थकार कहते है कि यह तो नहीं वहना क्योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण से विरोध आता है, जैसे 
कि भन्जसे नही सस्‍्कार किये गये विषमे मन्त्रसंसक्त विपसे अन्तर दीखता है, मत्रकीलित 
सर्पकी साधारण कृष्ण सर्यसे विशेषता है। लेज, साकल, आदि बधनोके विना भी जल, मनुष्य 
चिटी, मछली, आदिका मन्‍्त्रोद्वारा स्तम्भन कर दिया जाता है, तिसप्रकार यज्ञ सम्बन्धी 
क्रियाओमे केवल मस्त्रोसे ही पशुओका मार देना दीखता होता तब तो मन्त्रके वलपर श्रद्धा की 
जा सकती थी, किन्तु लेज, यूप आदिसे पशुको बाधकर पुनः णस्त्राघातसे वहाँ पशुओको मारो 
जाता है तिस कारण प्रत्यक्ष विरोध हो जानेसे निर्मीत किया जाता है कि मन्त्रोकी सामर्थ्य 
कुछ भी नही है, एंक बात यह भी है कि शस्त्र आदिको करके प्रारशियोको मार रहे हिसकके 
अशुभ अभिप्राय अनुसार पापषथ अवध्य होता है उसीप्रकार मन्त्रोसे भी यदि पशु मार दिये 
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जाय तो भी हिंसाके दोषोकी कथमपि निवृत्ती नहीं हो सकेगी । जिस प्रकार मन्‍्त्रोद्वारा शह्ुको 
या साप को मार रहा प्राणी हिसक ही है, उसी प्रकार भस्त्रोसे भी अह्व, बकरा आदि को 
मारनेवालेके खोटे पाप कर्मोका बध अवश्य ही होवेगा, हिसा, परस्त्रीसेवन, पूजन, दान आदि 
क्रियाओं अनुसार नियत हो रहे अशुभ शुभ परिणामोकों कारण मानकर पापकर्म और पुण्य 
कर्मोका बध नियत हो रह हैं , स्वार्थवश किये गये हिसा आदि करम्मोद्वारा उसका अन्य प्रका- 
रोंसे विधि या नियेघ करना असभव हूँ । तीसरी बात यह है कि कर्ताका असभव है अर्थात्‌ 
अग्निहोत्र आदि क्रियाओका कर्ता न तो शरीर हो सकता हैँ तथा खवंथा नित्य या सर्वथा 
क्षरि[क आत्मा भी कर्ता नही हो सकता हैँ। देखिये भौतिक शरीर कर्ता माना जायेगा तब तो 
वह अचेतन होनेसे पुयपाप क्रियाओकी सचेतना नहीं कर सकता हूं, , सर्वथा नित्य आत्मा 
पूर्वापर कालोमे एकसा है। अत विकार नहीं होनेसे कतृ ता हट जाती है, क्षरिशकआत्माके 
मन्त्राधोंका स्मरण रखना उत्तका प्रयोग चिततन आदि बन नहीं सकते है। अत कर्ता का 
अभाव हो जानेसे क्रियाफल का सम्बन्ध नहीं हो सकता है, वात्तिक वाक्योका तत्वार्थ राज- 
वार्तिकमे श्री अकलक देव महाराजने प्रथमसे ही श्रप्ठ भाष्य रच दिया हे विशेषज्ञ पुरुष 

बहासे व्युत्पत्तिलाभ करे । 
पच्रविध वा भिथ्यादर्शनम्‌ । 

म्रिथ्यादशनके नैेसगिक और परोपदेश जन्य दो भेद किये, परोपदेश जन्य 
के तीन सौ त्रेसठ भेद कहे गये है। अब दुसरे प्रकारोसे मिथ्यादर्शनके भेद को कहते है कि 
अथवा एकात भमिथ्यादर्शन, विपरीत मिथ्यादर्शन, सशय मिथ्यादर्शन, चैनयिक भिथ्यादर्शन 
और आज्ञानिक मिथ्यादर्शन यो पाच प्रकारका मिथ्यादर्शन है। यह इस प्रकार ही है यो धर्मो 
और धर्ममे एकान्‍्त आग्रहपूर्वक अभिप्राय रखना भ्रकान्त मिथ्यादर्शन हैँ जैसे कि ब्रह्माद् तवादि 
सभी पदार्थोको ब्रह्ममय मानते है कोई पण्डित वदार्थोकों अनित्य मानते हैं, अन्य नित्यपतका 
आग्रह कर बैठे है, ये सब एकान्त मिथ्यात्व है । वस्तुस्थितीके विपरीत ही श्रद्धात कर बैठना 
विपयेय मिथ्यादर्शन है। जैसे कि परिग्रहसहित भी पुरुष अथवा स्त्री भी मोक्षलाभ कर लेती हूं 
साधारण मनुष्योके समान केवली भी कौर खाकर आहार करते हें यो ब्वैताबरो,बीद्ध/4ष्णव, 
आदि पण्डितोने अभिनिवेश कर रबखा। प्रमासोद्वारा निर्णीत हो रहें विषयोमे सशय रखना 
संशय मिथ्यादर्शन है। तदनुसार सम्पूर्ण विष्णु,महादेव, भैरव, जिनेद्र, वुद्ध, अल्लामिया, ईसा 
काली आदि देवो और सम्पूर्ण कुराए, पुराण, बाइंविल, आल्हरखड, कामसूत्र, गोम्मट्सार 
ग्रस्योको समान दुष्टिसि पूजना, पढ़ना आदि किया जाता है किसीकी निल्दा 
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नही की जाती है, यो विनयप्रकाश करना वैनतयिक मिथ्यादर्शन है। हित, अहिंत की परीक्षा 
नही करनो आज्ञानिक मिथ्यादर्शन है 


अविरतिकषापयोगा द्वादहपर्चावद्शतित्रयोदशभेदाः, प्रमादोनेकविध । 
समुदायावयवयोबं धहेतुत्व॑ वाक्यपरिसमाप्तेवें चित्रयातू । 


अविरति के भेद बारह है कषाय पच्चीस प्रकारकी हैं योगोके तेरह भेद है ' 
अर्थात्‌ पृथिवीकाय, जलकाय, तेजस्क्राय, वायुकाय, वनस्पतिकाय और त्रसकाय इन छह 
कायके जीवोको रक्षा नही करनेका अभिप्राय रखना, तथा स्पर्शन, रसना, श्राण, चल्षु , श्रोत्र 
और मन इन छह इन्द्रियोके निग्नहका प्रयत्त नही करना यो बारह प्रकारकी अबिरति है 
अनन्तानुवन्धी क्रोध, मान, माया लोभ, अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ 
प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ १२ सज्वलन क्रोध, मान, माया लोभ १६, हास्य 
रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, २२ स्त्रीवेद, पुवेद, नपुसक वेद २५ यो सोलह कषाय और 
नौ नोकषायोके भेदसे कपाय्रे पच्चीस प्रकार की है। सत्यमनोयोग, असत्यमनोयोग, उभय- 
मनोयोग, अनुभयमनोयोग ४ सत्यवचन योग, असत्यवचन योग, उभय वचन योग, अनुभय 
वचन योग ८ औदारिक कोययोग, औदारिक मिश्रकाय योग, वेक्रियिककाय योग, वैक्रियिक 
मिश्रकाय योग, कार्मणकाय योग, ५ यो तेरह प्रकारका योग है। आहारक काय योग और 
आहारक मिश्रकाय योग ये दो योग तो मुनि के छठे ग्रुणस्थान में ही सम्भवते है। सम्पूण 
योग पन्द्रह माने गये है | बीचमे कहे गये प्रमादके पाव समिति, तीन गुप्ति, और भावशुद्धि 
आदि आठ शुद्धिया उत्तम क्षमा आदि दशधर्म आदि विशुद्धचन्गन परिणतियोमे उत्साह नही 
रखने के भेदसे अनेक प्रकार है। मिथ्यादर्शन आदि पाचोके समुदायको समस्तरूपसे और 
पाचोके एक, दो, तीत, चार अवयवो को व्यस्तरूपसे बध का हेतुपना है । अर्थात पहिले 
गुणस्थानवर्ती जीवमे बध के कारण पाचो विद्यमान है, यहा मिथ्यादर्शत की व्युच्छित्ति हो 
जाती है। अत वुसरे, तिसरे, चौथे गृणस्थानोमे जीवोके अविरति, प्रमाद, चषाय, योग ये 
चार बधके कारण है ॥ पाचवे गुणस्‍््थानमे स्थावरोको अविरति से मिले हुये प्रमाद, कषाय, 
और योग यो श्रावक, श्राविकाओक़े वधू उपयोगो साढेतीन कारण है। छठे मे प्रमाद,कषाय 
योगो को निमित्त पाकर मुनियोके कर्मवध होता है, यह वध के कारण प्रमादको व्युच्छित्ति 
हो जाती है । सातवे, आठवे नौमे, दशमे गुणस्थानों मे योग और कपाय दो बध के कारण 
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हैं। उपगात कषाय, क्षीणकपाय और सयोग केवलियोके योग ही एक वव का कारण रह 
जाता है, जो कि एक समय ठहरकर दुसरे समयमे निर्जरा हो जानेवाले सातावेदनीय कर्म का 
मात्र बधक हूँ, नोकर्म वर्गग्यायें भी योगसे आती है, चौदहवे गुणस्थानमे कोई आख्रव या बंध 
नही है। यो आर्ष आम्ताय अनुसार वाक्योक्री परिसमाप्तीके अनुरोधसे सूत्रका उक्त अर्थ 
निकालना पडता हूँ । मिथ्यादर्शन आदि के क्रियावादी, एकातमिथ्यादर्शन, पृथिवी कायिक 
अविरति, विक्था भावाशुद़्ी, अनुत्साहू, अच्न्तानुबवी क्रोध, सत्यमनोयोग आदि भेद 
प्रभेदोकी अपेक्षा विचार करने पर तो प्रत्येकको या असमग्रको वध का हेतुपना समझा जाय 
कारण कि सभी मिथ्यादर्शन एक समयमे एक आत्माके साथ नही सम्भव्ते हैं। इसी प्रकार 
अविरति, प्रमाद, कषाय, योगोके भेद प्रभेद भी सभी युगपत्‌ नही सभवतते है। पच्चीस कषायों 
मे से एक समयमे अधिक से अधिक अनन्तानुबधी क्रोध १,अप्रैत्यास्यानावरण क्रोध २,प्रत्याख्या- 
नावरण क्रोध३ सज्वलनक्रोध४ तथा हास्य५ रति६ इन चारमे दो एवं भय जुगुप्साप और 
स्त्रीवेद, पुवेद, तपुसक वेदोमे से एक वेद यो नौ कपाये उदयरूप हैं, पन्द्रह योगो में से एक 
जीवके एक समयमे एक ही योग रहेगा। अत. भेदप्रमेदोको व्यस्तरूपसे कारणापना है । 


अविरते प्रमादस्थाविशेष इति चेन्न विरतस्थापि प्रमाददशनात्‌ । इति चेन्न, 
कार्यकारणभेदो पपत्ते .। 


यहाँ कोई गका उठाता है कि अविरति से प्रमाद का कोई अन्तर नहीं है ? 
अत' दोनोमे से एक का ग्रहए करता समुचित है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना 
क्योकि विरत हो रहे मुनिके भी विकथा, कपाय, इन्द्रिय, निद्रा और स्नेह स्वरूप प्रेमाद हो 
रहे सभव जाते है। परत कोई आक्षेप करता है कि कषायो और अविरतियो में कोई भेद नहीं 
दीखता है, दोनो ही हिसादि परिणामों स्वरूप हैं, आंचाय॑ कहते है कि यह तो नहीं कहना 
क्योकि कार्य और कारणके भेदसे इनके पृथक्‌ निरूपणकी सिद्धी हो रही है। क्रोधादिकषाये 
कारणास्वरूप हैं और हिंसादि की अविरतिया कार्य है अतः इनका भी न्यारा निरूपण करना 
डचित है । कोई कोई विद्वान प्रमाद पदसे उन्ही विकथा आदि प्रमादोको पकडते है जो कि 
छठे गुणस्थान मे ही पाये जाते हुँ शेप रहे तीत्र श्रमादोको सिथ्यादर्शन और अविरति की 
मुख्यतासे ही गिन लिया जाता है, इसी प्रकार कषायपदसे सातवे गुरणास्थानसे दशवे गृणस्थाव 
तक सम्भव रही कषायें ही ली जाय अन्य अनस्तानुबन्धी आदि कषायोकों पहिले कारग्गोमे 


अष्टमोष्य्याय' हा (११ 





गतार्थ कर लिया जाय “तच्चिन्त्य ७ 


कुत्त पुनर्मिथ्याद्शनादय: पचबधहेतव इत्याह- 


यहाँ कोई ताकिक पण्डित प्रइव करता है कि मिथ्यादशेन आदि पाचोको बंधका 
कारण किस युक्तिसे समझ लिया जाय ? बताओ, ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रन्थकार 
अग्रिम वात्तिक को कहते है । 


स्थुबंधहेतवः पु सः खमिध्यादर्शनादयः । 
तस्य तद्भावभावित्वादन्यथा तदसिद्धितः ॥५॥ 


जीवके अपने मिय्यादर्शन, अविरति आदि पाच (पक्ष) बंध के कारण हो सकते 
है (साध्यदल) उस बंध का उन मिथ्यादर्शन आदि के सरभाव होनेपर हो जाना स्वरूप अस्वय 
होनेसे (हेतु) अन्य प्रकारोसे उस बध के होने की असिद्धि हे (व्यतिरेकव्याप्ति) इस अनुमान 
द्वारा सूत्रोक्ष बध कारण सिद्धात को युक्तिसे साथ दिया गया है। 


पूसो बंधहेतव इति चचनात्‌ प्रधानस्थ क्षरिकवचित्तस्थ सतानस्य च व्यवच्छेद. 
स्वभिध्यादशनादय इति निर्देशात्‌ प्रधानपरिणामास्ते पुसोबंधहेतव इति व्युदस्तं, कृतताशा- 
कृतभ्यागमप्रसगात्‌ बंधस्प सिथ्यादद्ोनासन्वयव्यतिरेकानुविधानात्तध्देतुफत्वसिद्धिः । 


उकत्त वात्तिकमे पुरुषके कर्मोका बध होजानेके भिथ्यादर्शन आदे कारण है। 
यो कथन कर देनेसे प्रधानके अथवा क्षरणिक चित्तके या सन्‍्तानके बंध होने का व्यवच्छेद हो 
जाता है। भावार्थ कपिलसिद्धान्त अनुसार प्रकृतिके ही वंध होना माना गया है वे आत्माक़ों 
शुद्ध कमलपत्रसमान निर्लेप स्वीकार करते है। जैसे जलसे कमल का पत्ता विमुकत रहता 
है। वस्तुत विचारा जाय तो पत्ते के ऊपर बहुत बारीक रोमाबली है, जलके मोटे कण 
उस सूक्ष्म रोमावलि पर टिके रहते हैं। पत्तेके ही रोम है अत. पत्तेके अवपरोसे जल सयुक्त है 
ही,न्यारी जातिवाले पदार्थोका सयोग भी भिन्न प्रकारका है। बौंद्धोके यहा क्षरिएक चित्त था 
कल्पित संतानके ही बध होना इष्ट किया गया है, ऐसी दशामे आत्माकी परतन्त्रता नही सुघ - 
टित होती है । जो बंधता है वही स्वकीय स्वाभाविक पुरुषार्थोद्दारा मोक्षलाभ करता है, अतः 
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आत्माका ही परद्रव्यके साथ बध जाना जैन दर्शनयें इष्ट किया गया है। वात्तिकमे “स्वभिथ्या 
दर्शनादय ” ऐसा कथन करदेनेसे साख्योके इन मन्त॑व्योका खण्डन हो जाता है कि मिथ्यादर्णन 
आदिक तो प्रकृति के परिणाम हे और पुरुषके वंध जानेमे कारण हे । बात यह है कि चोरक 
खोटा परिणाम विचारे साहुकारके बंधघनेका कारण नहीं हो सकता है । इसी प्रकार अक्ृतिका 
परिणाम सर्वथा भिन्न हो रहे शुद्ध आत्माकों नही बॉध सकता है अन्यथा कृतनाश और अक्ृ- 
लके अभ्यागमका प्रसंग हो जावेगा। प्रकृतिने मिथ्यादर्शन, हिंसा, दान, पूजन, आदि काय 
क्ये उसका किया कराया मिट्टीमे मिल गया यो प्रकृतिके कृत पापोका नाथ हो गया और जा 
आत्मा शुद्ध, अकर्ता, वेठा हुआ था उसको वबबनमे पडकर दु ख, सुख, भोगना पडा, यही 
अकृतका अभ्यागम है। इसी प्रकार क्षरितक्र चित्तका वध मानने पर भी पापभपृण्य, कर्म करने-- 
वाला चित्त मरगया,उसके दु खसुखफल किसी कालान्तरभावी अन्य चित्तको ही भुगतने पडते है 
जोकि न्यायमार्गसे विरुद्ध है। उक्त वासिकमे पडे हुये हेतु की उपपत्ति यो करली जाय कि 
मिथ्यादर्शन, अविरति, आदि के साथ बंधका अन्वयानुविधान और व्यतिरेकानुविधान 
हो रहा हैँ। मिथ्यादर्शनादिके होनेपर ही बंध होता हैं और मिथ्यादर्शनादि के न होने पर 
चौदहवे गुणस्थान मे या सिद्धोके वध नही होता हे यो अस्वय और व्यतिरेककी अनुकूलता 
घटित हो जानेसे उन मिथ्यादर्शनादि को बध के हेतुपने की सिद्धि हो जाती है । 


ननु च मोक्षकारणप्रेविध्योपदेशात्‌ बधकारणपांचविध्य विरुद्धमित्याशकायामाह- 


यहाँ शका उठती है कि प्रथम अध्यायमे सबसे प्रथम के सूत्रमे सोक्षके कारणोके 
त्रिविधपनका उपदेश दिया हूँ अत. बधके कारण भी तीन प्रकार ही होने चाहिये, इस सूत्रमे 
पाच प्रकार बंध के कारणोका निरूपण करना तो पूर्वापर विरुद्ध हैं । बात यह है कि 
प्रतिबंधक हो रहे सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र, इन तीन मोक्ष कारणोसे प्रतिबध्य माने गये बध 
के तीन कारण भले ही निवृत्त हो जायेंगे फिर भी बध के शेष दो हेतुओसे जीवके हि कर्मोका 
बंध होते रहना टल नहीं सकता है अतः या बंध के कारण पाच कहे है तो मोक्ष के कारण 
भी पाच कहने चाहिये थे और यदि मोक्षके कारण तीन कहे जा चुके तो बध के कारण भी 
तीन ही गिनाईये, पाच नही, ऐसी आशका प्रवरततने पर ग्रन्थकार समाधानकारक उत्तर 


वारतिक को कह रहे हें। 
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तहिपयंयतों मोक्ञहेतवः पंचसूत्रिता : । 
सामर्थ्यादत्र नातोस्ति विरोध सर्वथ्ा गिराम्‌ ॥१॥ 


इस सूत्र मे बंध के कारण जब पाच कहे गग्रे हैं तो विना कहे ही सूत्र सामथ्ये 
करके उस बंध मार्गका विपर्यय होनेसे मोक्ष कारण भी आदि सूत्र द्वारा पांच ही समभ लिये 
जाय, अत स्याद्वाद सिद्धान्त अनुसार सूत्रकार की पूर्वापर बाशियोंका सभी प्रकारोंसे 
कोई विरोध नही है । 

निर्णातप्रायं चैतन्‍त पुनरुच्यते ॥। 


वध के कारण पाच है तो मोक्ष के कारण भी सम्यस्दर्गत, विरति, अप्रमाद, 
अकषाय और अयोग ये पाच समझ; लिये जाय, जो कि रत्नन्नय में ही गतार्थ हैं। अथवा भोक्षके 
मार्ग तीन है तो बधके कारण भी भिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान, और भिथ्याचारित्र ये तीन ही 
सम+भ लिये जाय इन तीनोंके ही परिकर पाच है। वचनभंगियों से जैनोंका कोई विरोध 
नही है, इस सिद्धात का हम पहिले प्रकरणोमे ही बहुत निर्णय कर चुके है । आश्वयूत्र का 
व्याययाव करते हुये “ वंधप्रत्ययपांचध्यसूत्र' न व विरुध्यते ” आदिक कतिपय आगे पीछे 
की वात्तिको में बहुत अच्छा विवेचन किया जा चुका है, अतः उस बंध के तीन कारण 
या मोक्षके पांच कारण संबन्धी प्रकरणोको यहां फिर दुबारा नहीं कहा जाता हे । विशेष 
जिनायु पण्डित उन पूर्व प्रकरणोको पढ़ लेबे ॥ 


फोय बंध इत्याह- 
बंध के कारणोंको समझ लिया है अब बताओ कि बंध क्या पदार्थ है? इस प्रकार 
विनीत थिष्यकी जिज्ञासा प्रवर्तने पर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्र को कहते है । 
वध का लक्षण 
सकपायताज्जीवः कणों योग्यान्‌ पुद्गलानादत्ते स बंध: ॥२॥ 


पूरवंवद्ध कमंसि सकपाय हो जाने के फारण यह जीव कर्म के योग्य पुगदुलीको 
प्रहण करता है बहू आत्मा और वर्मका एकरस होवर बंब जाना वंश है। 


१४ ) तत्त्वार्थभ्लोकवातिकालक्लारे 
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पुनः कषायग्रहरामनुवाद इति ,चेन्न, कमविशेषाशयवाचित्वाज्जठराग्निवत्‌ । 
जीवाभिधानं प्रचोदितत्वातूु, जीवरय हि कथमम्‌र्तेरहस्तस्थ करमंशा बध इति पर॑, प्राचोदि 
ततो जीव इत्यभिधीयते । जोवनाविनिर्मुक्तत्वाद्याि, जीवन हयायुस्तेनाविनिर्मुक्त एवात्मा कर्म 
पुद्गलानादत्तेउत३च जोवानिधानं युक्त । 


यहां शक्रा है कि पहिले सूत्रमे कपाय पद पडा हुआ हो है पुनः इस सूत्रमें कपाय 
शद्दका ग्रहण किया गया है, यह तो केवल पूर्व का अनुवाद है, स्वयं अपना अनुवाद करना 
तो सूत्रकारका व्यथ्थे प्रयत्न है, आचाये कहते है कि यह तो नही कहना, क्योकि जठराग्निके 
समान कषाय विशेषोके आजय को कह रहा यह कपाय शद्व है। अर्थात्‌ खाये पीये गये 
पदार्थकी उदराग्निके आशय अनुसार ज॑से तीम्ग, मन्‍्द, मध्यम रसोको लिये हुये स्थिति और 
अनुभव होते है, इसी प्रकार आत्मामे तीज, मन्द, मध्यम स्वरूप घ्थिती और अनुभव 
बध होते हैं। अत बध के हेतुओमे कहे गये भी कषायो की स्थिति अनुभागोमे विशेषता कराने 
के लिये पुनः इस सूत्रमें कषाय छद्वका निर्देश किया गया है । यहा कोई आश्षेप करता हैं कि 
जीव ही तो कर्मोको बाधता है इस बात को मन्दब॒द्धि प्रारिस भी जानता है, पुन सूत्रकार ने 
अत्यंत सक्षिप्त हो रहे सूत्रमे व्यर्थ जोव शब्दको क्यों कहा है ” इसके उत्तर में आचार्य 
कहते हैं कि जो कोई वादी यो कुचोद्य कर रहा है कि मतिरहित और हाथपावरहित विचारा 
जीव किस प्रकार कर्मोको ग्रहण कर लेता है, किस प्रकार बधवाच्‌ हो जाता है, जब कि 
शरीररहित अस्त आकाश बिचारा बध को प्राप्त नही होता है, ऐसी चर्चा उठनेपर सूत्रकारकों 
जीव शद्व कहना पडा है। अस्तति, हस्तरहित जीव भला कर्म करके किसप्रकार बध को प्राप्त 
हो जाता है ? इस प्रकार दुसरे वादियोने भ्रकृष्ट कुचोद्य उठाया था, तिसकारण सूत्रमे जीद- 
पद कहा गया है, जीवन से नही विनिमर्मुक्त होनेसे यह प्रमाण का विपय हो रहा सूर्ते 
ससारी जीव पौद्गलिक कर्मोको वाधता है । जीवन तो नियमसे आयुष्य है, उससे विशेषतया 
नही छूट रहा ही याती आयुष्यधारी ही ससारी आत्मा कर्मपुदुगलोका आदान करता है, 
आयुके सबनन्‍्ध विना शुद्ध जीव कर्मोको नहीं बाधता हैं, अतोपषि सूत्रमे जीवपदका 
कथन करना समुचित है। अर्थात्‌ कर्मोको ग्रहण कर रहा जीव कथमपि अस्त नही है । झूर्ते 
ही जीव झू्तें कर्मोको बांध रहा हैँ, बाधनेमे हाथ की कोई आवश्यकता नही है ॥ उष्ण- 
लोहेका गोला चारो ओरसे पानी को खीच लेता हूँ, अंगोपागरहित हो रहा चुँबकपाषाण 
लोहेको खीच लेता है, इसी प्रकार ससारी सू्त आत्मा भी स्वकीय परिणाम हो रहे योगो करके 
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कर्मोका आकर्षण कर स्वकीय कषायो अनुसार स्थितिबंध, और अतुभागबध करता रहता है, 
अनादिकालसे कर्मो करके बधा हुआ यह जीव प्रथमसे ही मूर्ते हे । 


फर्म शो योग्पान्‌ पुदगलानादत्त इति पृथग्विभवत्युच्चारण वावयांतरज्ञापनार्थ तेन 
कर्मशशो जीवः सकषायों भवति पु्वोषात्तादित्येक वाक्य सकषायत्वात्‌ पूर्वमकर्मेफस्य सुक्तवत्स- 
कषायत्वायोगात्‌ । तथा कर्मणो योग्यान्‌ पुदूगलानादत्त जीवः सकषात्वातू इंति द्वितीय चाषय॑ 
दर्सघोग्यपुद्गलादानात्पृर्व रकषासस्य क्षीणकषायादिवत्तदघटनातू_ ततो जीवकर्मेणोरनादि 


बंध इत्युव्त भवति बोजांकुरवत्‌। सकषायत्वकर्मयोग्यपुद्गलादानयोभविद्रव्यवधस्वभाव 
योनिमित्तन॑मित्तिकभावव्यवस्थावात । 


यहा कोई पण्डित आक्षेप उठाता हैं कि “कर्मणों योग्यान्‌!” ऐसा लघ्ुनिर्देश 
करना सूत्रकारको उचित था ? इसका आचार्य समाधान करते है कि “ कर्मणो योग्यान्‌ 
पुदगलानादत्ते ” कर्म के योग्य हो रहे प्र॒ुदूंगलोको ग्रहण कर रहा है इस प्रकार पृथक्‌ 
विभक्तिका उच्चारण करना तो अन्य वाक्‍्यका ज्ञापन करने के लिये है, तिस कारण वे दो 
वाक्‍प्र यो बन जाते है कि “कर्मण ” (पच्मी विभक्ति ) जीव” सकषायो भवति । पूर्व जन्ममे 
उपात्त किये गये कमोसि उदयापन्न दशामे हो जानेपर जीव कषायसहित हो जाता हैं, यह 
एक वाक्य हुआ। पूर्व कर्मो अनुसार सकषाय हो जानेसे ही जीव कर्मोको ग्रहण करता हैं, 
कर्रहित जीवके कपायसहितपनका अयोग है, जेसे मुक्त जीवो के कषाये नही होनेसे कर्मंबध 
नही होने पाता हैं, विग्रह गति मे भी एक, दो, तीन, समयत्तक यह जीव तीन शरीरो और 
छह पर्याप्तियोके योग्य पुदगलो को ग्रहण नही कर पाता है, हा, कर्मोका ग्रेहण तो सर्वंदा 
होता ही रहता है, अतः कर्मोके ग्रहण नही करनेसे मुक्त के समान कार्मराकाययोगी जीव 
को भी नोकर्म के ग्रहण नही करनेमे दृष्ठात कह सकते हैं । तथा कषायसहित होनेसे यह 


ससारी जीव कर्मके योग्य पुद्गलो को ग्रहण करता हैं यह दुसरा वाक्य है। समास नहीं 
करनेपर ही यहा कमंण को षष्ठी विभक्तिवाला मानकर दुसरा“करमंणो योग्यानु पुद्गलानादत्ते 


यह वाक्य बता लिया गया है। देखिये कर्मके योग्य पुद्गलोका ग्रहण करनेसे पहले यदि 3प- 
शांत कषाय गुणस्थानवाला जीव अकषाय हो जाता है तो बारहवे क्षीण कषाय आदि 
गुणस्थानियों के समान उस कर्मपुद्गल का आदान करना घटित नहीं होता है। ग्रत्थकारने 


यहा पहिले वाक्यमें ४ सकषायत्वात्यूवे अक्ंक्स्य ”” लिखा है । इससे कोई यो अभिप्राय नही 
निकाल लेवे कि पहिले कर्मरहित हो जा चुका भी जीव पुन कपायसहित होकर क्मोंका 


उदाजन करने लग जाता हूँ । वात यह है कि उपशम श्वेणो लेचुका जोब वपयसहित 
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होनेके पहिले कपायरहित हो चुका हैँ अतः मुक्तके समान ग्यारहवें गुणस्थान मे कषायसहित 
पनका अयोग है, ग्यारहवें सह्बद्य का एक समय स्थितिवाला बंध हो रहा और क्रोधादि 
कषायोका सत्ता मे रहना विवक्षित नही है अथवा सम्पूर्ण कर्मोकी अपेक्षा नहीं कर किन्तु 
व्यस्त कर्मोकी अपेक्षा जीवको कमेरहित माना जा सकता है । अनन्तानुबधी का विसयोजन 
कर सर्वथा अनन्तानुबधो से रहित हो चुका जीव पुन पह्िले दुसरे गुग्गस्थानो मे लौट कर 
सकषाय हो जानेसे अनन्तानुबन्धी का बंध कर लेता हैं । उच्चगोत्र का नाशकर उच्चगोत्र की 
अपेक्षा अकमेक हो रहा जीव पुन उच्चगोन्न या नीच गोत्र का आख्रव कर लेता हैं, यो भिन्न 
भिन्न प्रकृतियोका विसयोजन, सर्व सक्रमण कर या ध्रुज्यमान आयुको भोगकर पुन बद्धव्य 
कमंके अनुसार सकषाय होकर जीव उन उत्त कर्मोको नवीन रूपसे बाधता हैँं। इसीप्रकार 
दुसरे वावय से भी “कर्मयोग्यपुद्गलादानात्पूर्वमकषायस्य'” ऐसा पाठ है, यहां भी व्यक्तिरूपसे 
कषायरहितपन या कर्मरहितपन की सिद्धी करली जाय । क्षीणकषाय, सयोग केवली, अयोग 
फेवली और मुक्त जीव तो पुनः कभी न कषायसहित होते है न कर्मोको बाधते है। हा उपजात 
कषायवाला मुनि तो अनेक भवोतक कर्मोको बाघ सकता है,तिस कारण इस सूत्रद्वारा यो कह 
दिया गया गया हैँ कि जीव और कर्मका अनादिकालसे बध है, पूर्वबद्ध क्रोवादि क्मोक्रे 
उदयसे जीव वर्तमानमे कषायसहित हो जाता है, वह सकषाय ससारी यहा जीव पद से लिया 
गया हैं, जैसे वीज से वृक्ष और वृक्षसे बीज यो धाराष्रवाह रूपेरा अनांदिकालसे कार्यकारण 
भाव चला आ रहा है, उसी प्रकार पहिले बाधे हुये कमेसि जीव वर्तमान में कषायसहिंत 
हो जाता हैं और इस कषायश्नहितपनसे बाघ लिये गये कर्मों करके पुन: कषायसहित 
होगा, अथवा पहिले खाये पिये गये पदार्थोकी बन गये लारपित्त, अनुसार अब खाया पिया 
जाता हैँ और इस खाये गये से पुत बननेवाली लार आदिसे पीछे खाया जायेगा यो प्रवाह 
रूपसे हेतु हेतुमद्भाव मे कोई अच्योन्याश्रय दोष नहीं है। कारण कि व्यक्ति रूपसे निर्दोष 
कार्यकारण भाव वन रहा है, जिस बीज से जो अंकुर उपजता हैँ उसी अकुर से पहिला बीज 
नही उपजता हैं, जिससे कि परस्पराश्रय दोष हो जाता | वात यह कि जीवका कपाय- 
सहितपना भाववध स्वरूप हैँ और कर्म बनने योग्य पुदुगलोका ग्रहण हो जाना द्रव्यवश् 
स्वरूप है, भाववंध निमित्त कारण हूँ और द्रव्यववध उस निमित्तसे उपजा नैमित्तिक परिणाम 
है, जैसे कि बीज निरमित्त और अकुर नैमित्तिक है, अंकुर बहुत काल पीछे वृक्ष होकर 
पुनः पुष्पित, फलित होता हुआ कालातरमे पककर वीज बनेगा । इसी प्रकार क्रोध आदि 
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कषायो के उपजते ही भाववबध अनुसार मटिति पौदूगलिक क्मोंका ग्रहण हो जाता है। 
आबाधा कालके पीछे अन्य भी द्रव्य, क्षेत्र काल भावों का निमित्त मिल जानेपर उन कर्मोके 


अनुसार जीव के कपाय उपजेगी । यह जिनागममे कर्मसिद्धान्त की व्यवस्था युक्तिपूर्णो 
कही गयी हे । 


पुदुगलवचन कर्मरणास्तादात्म्यस्यापतार्थ पुद्गलात्मक द्रव्यकर्स न पुनरच्यस्वभाव॑ 
तर्दासद्ठमिति चेन्न, अमते रनुप्रहोषधाताभावात्‌ । न हअमूत्तिरात्मगुणो जीवस्याम्तेरनुग्रहो 
"घातौ क्तुंमल कालवदाकाशादीनां । मूत्तिमतरतु पौदूगलिकस्य कर्मसोनुग्रहोषधातकरणस- 
म्तेप्पात्मति कर्यचित्न विरुध्यते तदनादिबध प्रतीतस्य मूतिमत्वप्रसिद्ध रन्‍्पथा बधायोगात्‌ । 


सत्रमे पुदगल जब्द का कथन करवा तो कर्मका पुदूगल के साथ तदात्मकपने 
की ख्याती कराने के लिये हैं, द्रव्यकर्म पुदूगल स्वरूप है, अन्य आत्मगुण या अविद्यास्वरूप 
नही है । वेशेषिकोने अदुष्ट को आत्माका गुण स्वीकार किया है, किस्तु जो आत्मा का गुण हे 
वह आत्माको मोक्षसे हटाकर संसार बधन का हेतु नही हो सकता हूँ | यौग,बौद्ध, कौपिलो ने 
भी कर्मको अनेक प्रकारों से परिभाषित किया हैं। सुक्ष्म पर्यवेक्षण करनेपर कर्मपौदूगलिक 
ही सिद्ध होते हैं। यहा कोई वेशेषिक आक्षेप करता है कि कर्मका वह पौदूगलिकपना असिद्ध 
हैं । व्यापक, नित्य, अश्वततिक आत्माके साथ घतत, सावयव, पुदूगल नहों घव सकते है, अतः 
पुण्यपाप कमंस्वरूप अद्ृष्ट तो आत्माका ही गुण है । ग्रन्थकार कहते है कि यह तो नही कहना 
कारण कि अस्त आत्माके ऊपर अम्रर्त अदृष्ट करके सुख प्राप्ति कराना रूप अनुग्नह करना 
ओर दुःखाना रूप उपघात करना नही हो सकते है । जैन तो ससारी आत्माकों पौदगलिक 
कर्मो के साथ बंध हो जानेके कारण घझूर्त स्वीकार करते है, अत पछूर्त आत्माके ऊपर मुरतंकर्म 
अपनेद्वारा अनुग्नरहट और उपधघात कर सकते है, किन्तु वैशेषिको के यहा आत्मा और आत्म 
गुणोकोी नियमसे अस्तें माना गया है, ऐसी दशामे घतिरहित हो रहा आत्मगुण अदुष्ट 
बिचारा अम्ृतिक जीवके अनुग्रह और उपघातों के करने के लिये समर्थ नही है, जैसे कि 
अम्ूतिक काल अस्त हो रहे आकांश दिशा आदिके उपर अनुग्रह उपधातोको नहीं कर 
पाता हैँ। हाँ जेन सिद्धान्त अनुसार शर्तिमान पौद्ूगलिक कर्म के द्वारा अनुग्रह और उपघात 
करता कर्थंचित्‌ अश्व्त हो रहे भी आत्मा मे कथमपि विरुद्ध नही पडता हे। क्योकि उन 
पोद्गलिक कर्मोके साथ अनादि कालसे बंधे रहने की इत्यंभूत प्रतिपत्ति अनुसार उस आत्मा 
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' को मृर्तिसहितपनेकी प्रसिद्धी है, अन्यथा यानी आत्माको अमूर्त या अन्य प्रकारोसे स्वीकार 
करनेपर बंध हो जानेका अयोग होजायेगा । ज॑से कि अमृत आकाश किसी परद्रव्यके साथ 
नही बधता है । अग्नि, शस्त्राघात, विपप्रयोग आदि से नही सताया जाता है, उसी प्रकार 
अम्न्त आत्मा का संसारबबन कथमपि नही हो सकेगा। यद्यपि अमृत आकाभ सभी सृतं, अमृत 
द्रव्यों के अवगाह देनेमे और अश्ल॒र्त कालाणुये सबकी वर्तता करानेमे या अनेक विलक्षण 
कार्यो के कराने मे कारण हो रहे जैनसिद्धात के अनुसार माने गये हे, तथापि आत्तमाकी 
परद्वव्य के साथ बध कर हो रही तृतीय अवस्था स्वरूप विभाव परिणति तो भअम्रूर्त द्रव्यो से 
नही हो सकती है, मात्र इतनेमे कालद्रव्य को दृशंत समझ लिया जाय, अथवा वेशेषिको के 
सिद्धान्त अनुसार उक्त निर्द्शन समुचित ही है। उन्‍्हों ने आकाश, दिशा आदि के उपर 
कालद्वव्य द्वारा किया गया कोई अनुग्रह या उपघात स्वीकार नही किया है “जन्याना जनकः 
काल: ” जैनो के यहा भी आकाश या अमृर्त सिद्ध आत्माओं के ऊपर कालद्रव्यका कोई 

_ अनुग्रह, उपधात नहीं माना गया हैं। हाँ घतं, अस्ते द्रव्योकी अन्य परिणतियों का उदासीन 

' तया कारण तो कालद्रव्य है ही, इसका कौन जेनसिद्धांतज्ञ विद्वान निषेध कर सकता है। | 


आदत्त इति प्रतिज्ञातोपसहारा्थ । तथाहि-पो य शुभाशुभफलदायिद्रव्ययोग्याव्‌ 

पुदुगलानादत्त स सकषायो यथा तादशः स सकसंणा योग्यात्‌ पुद्गलानादते॑ यथोभयचारदि 

- प्रसिद्ध: शुभाशुभफलप्रासादि पुद्गलादायी रक्तो द्विशो वा सकषायाइच विवादापलन्नः सतारी 

+ तस्मात्‌ कमरों योग्याव्‌ पुदंगलानादत्त इति प्रतिज्ञातोपसंहार प्रतिपत्तव्यः। अतस्तदुपश्लेषो- 
बधः तद्भावों मदिरापरिशयामवत्‌ । ह 


सूत्रमे “आदत्ते” यह क्रियापद तो प्रतिज्ञा किये जा चुके विषय का उपसहार 

करने के लिये कहा गया है, उसी को स्पष्ट कर ग्रन्थकार कहते है कि जो जो जीव॑ शुभ 

- अशुम फलो को देनेवाले क्मंद्रव्यों के योग्य पुदंगलो को प्रहरा करता है, वह बह कंघायसहित 
होता है, जैसे कि तिस प्रकार का सुख, दुख भोग रहा क्रोधी, मानी, संसारी जीव हैँ, 

- (प्रथम व्याप्ति) । और जो जो सकषाय है चह वह शुभाशुभ फलप्रदायक कर्मोके योग्य 
पुद्गलो का ग्रहण कर रहा है, जैसे कि हम जैन और तुम्त. नैयायिक आदि दोनो वादों 
प्रतिवादीर्योंके यहा प्रसिद्ध हो रहा शुभाशुभ फलवाले ग्रास, घूँट आदि पुद्गलोका ग्रहण कर 
रहा रागी अथवा द्वेषी पुरुष हैं ( सुख्यव्याप्तिपूर्वकदृष्ठात ) कषायोसे सहित हो रहा ग्रह 
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विवाद मे पडा हुआ ससारी जीव है (उपनय) तिसकारण करके योग्य हो रहे पुदुगलोका 
ग्रहण करता रहता है (निगमन) यो प्रतिज्ञा किये जा चुके “ससारी जीव: कम योग्यान॒ 
पुद्गलानादत्ते सकषायत्वात्‌ ” का उपसहार उस आदत्ते क्रियासे समभ लेना चाहिये, अतः 


उन्त कर्मोका समरस होकर एकक्षेत्रावगाह अनुसार सर्वांग उपश्लेष हो जाना बध है, जैसे * 
कि मद्य बनने योग्य भाजनमे धर दिये गये बीज, फूल, फल, धान्यो की बधकर सदिरा 


परिणति हो जाती है, उसी प्रकार आत्माके कषायो के अनुसार बधे हुये कर्म योग्य द्रव्योकी 
ज्ञानावरण आदि कर्मस्वरूप परिणतिया हो जाती है। हल्दी और चुने का बध हो जानेपर 
तीसरा ही रूप हो जाता है । जल और घत को अनेक बार फेट कर मिला देनेसे अय॑ 


विप परिणतिया उपज जाती है, दा वायुये मिलकर न जाने क्या भयकर, अभयकर 
स्वरूपोको धार लेती है। 


सवचनमन्यनिवत्त्यथ, फ्मंणो योग्यानां सुक्ष्मैकक्षेत्रावगाहिनामनंतानाभादाना- 
दात्मनः कषायाद्रोकृतस्थ प्रतिप्रदेश तदुपशलेषो बंध स एवं बधो नारए: संयोगमात्र स्वगुरग 
विशेषसमवायो वेति तात्पर्यार्थ: कषायाद्री छुठे -जीचे कर्मयोग्य पुद्गलानां कर्मपरिणामस्य 
भावाद्गुडो दकधातकीकुसुसाद्ाद्ं भाजनविशेषे सदिरायोग्यपुद्गलानां सदिरापरिणशासवत्‌ । 


इस सूत्रमे स शद्द का कथन तो अन्यको बध होनेकी निवृत्ति करने के लिये है । 
कर्मपरिण॒ति के योग्य हो रहे और सूक्ष्म होकर आत्मा के ही एक क्षेत्र मे अवगाह कर रहे, 
अनन्तानन्त पुद्गलोका ग्रहण करनेसे कषायो करके गीले किये जा रहे आत्माके प्रत्येक प्रदेश 
पर उन पुद्गलोका सश्लेश हो जाना बध है। स शह् यो कह रहा है कि वह पुदु्गल और 
आत्मा का इलेष हो जाना ही बध है, अन्य कोई केवल सयोग हो जाना अथवा अपने 
(आत्माके) विशेष गुण हो रहे अदृष्ट का समवाय हो जाना बंध नही है। यदि गुण और 
गुणोका बध होने लगे जो कि परतन्त्रता का कारण है,तब तो मोक्ष नही हो सकेगी। कारण कि 
गुणी अपने गुर स्वभावोको कभी नहीं छोडेगा स्वभावों का ही त्याग हो जाने लगे तब तो 
गुणी का भी अभाव हो जायगा, ऐसी दश्ामे मोक्ष किसकी हो सकेगी। अत. आत्मद्रव्य का 
अन्यविजातीय पुदुगल द्रव्यके साथ एकत्व बुद्धिजननक संबध हो जासा ही बध है, यह इसका 
तात्पर्य अर्थ निकलता है । जिसप्रकार गीले या भीजे वस्त्रमे यहाँ वहाँकी धूल चुपट जाती है 
अथवा जलवाले पात्रमे कतिपय पदार्थोके सडाने से आसव, अर्क बन जाते है, उसी प्रकार 
कषाय परिणामोद्वारा गीले किये जा चुके जीव मे कर्मपरिणतिके योग्य हो रही कार्मण 
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वर्गणा पुद्गलो के कर्म परिणाम हो जानेका सदुभाव है। जैसे कि गुड,पानो,पिठी,धातकी पुष्प 
आदिक मदिरा योग्य पुदूगलोसे उन गीले हो रहे विशेष भांड मे मदिरा योग्य अगूर, महुआ 
आदि पुदुगल फलोका मद्िरा परिणाम हो जाता है, अर्थात्‌ नालिका यन्त्रवाले विशेष वर्तनम 
धर दिये गये, सडा दिये गये, अनेक रसोवाले बीज, फूल, फलो या गुड, पिठी आदि का 
प्रक्रिया द्वारा मद्यपरिणयाम हो जाता है। 


फरणादिसाधनोी. बंधशब्द तस्पोपचयापचयसदभाव: कर्मरणामायव्ययदशंनात्‌ 
ब्रोहिकोष्ठागारवत्‌। कर्सेशासायव्ययदर्शन॑ तत्फलापव्ययानुभवनात्‌ सिद्ध -ततों 
तुमितानुमान । एतदेवाह। 


“बंध बधने” घातुसे करण, कर्म, भाव आदिसे घजूप्रत्ययकर वध शब्दकी सिद्धी 
करली जाय । बब्यतेप्नेन, बध्यते यतु, बधनमात्र बब्नाति वा यो निरुक्तिकर मिथ्यादर्गन 
आदिको अपेक्षावश बच कहा जा सकता हैं। पर्याय और पर्यायों मे कथचितु भेद, अभेद की 
अपेक्षा अनुसार स्वतन्त्रता, परतन्त्रता की विचक्षा बन जाती है। कमोका आय और व्यय 
देखा जाता है। अत कर्मपिण्डके उपचय (वृद्धि) और अपचय (हानि) का सद्भाव है, जंसे 
कि कोष्ठग्रह यानी घान्यों के कोठार में अनेक घानन्‍्य आते जाते रहते हैं, उसी प्रकार 
अनादि कालीन प्रवाह रूपसे कर्म कोठारमे नवीन कर्मों के आनेसे और अन्यसचित॒ कर्मोके 
फल देकर निकल जानेसे उपचय, अपचय होते रहते है । भारतवर्प मे प्रतिदिन अनेक मनुष्य 
जन्मते मरते रहते है, पसारी की दूकान में अनेक वस्तुये आती जाती रहती है, दुकानदारी के 
गल्‍ले मे सैकडो पैसे रुपये आयव्यय होकर बढते, घटते रहते है। ससारी आत्माके भी 
कर्मोका यही क्रम चलता रहता है, किचित््‌ू ऊन डेड गुणाहानि प्रमारा द्रव्य सदा सचित 
रहता है, भोगोह्वारा उन कर्मोके फलों के आयब्यय-का अनुभव होते रहनेसे कर्मोका आयव्यय 
दीखना सिद्ध हो जाता है, यो यह अनुमित अनुमान हुआ एकबार अनुसान कर पुन उस 
साध्य को हेतु बनाकर दुसरे अनुमान द्वारा कर्मो की वुद्धि हानि को साध दिया है। “कर्मणा 
(पक्ष) उपचयापचयो स्त* ( साध्य ) आयबव्ययदर्शनात्‌ (हेतु) ब्नीहिकोहागारवात्‌ (अच्बय 
दृश्गत) ” यह पहिला अनुमान है, तेथा “ कमरा ( पक्ष ) आयव्ययौ सत ( साध्यदल ) 
तत्फलायब्ययदर्शनात्‌ ( हेतु ) पेट मे खाये निकले जा रहे पदार्थ के समान ( अच्चयदृष्टात ) 
यह दुसरा अनुमान पहिले अनुमान के हेतुदल को स्पष्ट कर रहा है, इस ही सूत्रोक्त बातका 
ग्रन्थकार अग्निम वात्तिक द्वारा स्पष्ट कह रहे है। 


अष्टमो5ध्याय: (२१ 


3-२० भ8 ५ क------4“अकजक-७--बक-बक-ब७--५क-- ९ | कक. भ७--बक-ग७- ० पका 








पुद्गलानां नुरादानं बंधों हृव्यातमकः स्वृतः । 
योग्यानां कण: स्वेष्टानिष्टनिवर्तनाभनः ॥१ 


३ 
अपने इष, अनिष्ट फलोको बनानेवाले स्वरूप कर्मके योग्य हो रहे पुदंगलोका 
कपाययोग्यवाले आत्मा को जो आदान|हो रहा हे वह पूर्वांचार्य सप्रदाय अनुसार द्रव्यआत्मक 
बध हुआ कहा जाता है, या अबतक आचार्य परंपरानुसार स्मृति से चला आया हैँ । 


कथ पनः पदगलाः फर्सपरिसतामयोग्या केचिडुपपचन्ते इत्याहु । 


यहां कोई ताकिक पूँछता हुँ कि कोई पुद्गल ही कर्म परिणति के योग्य है, यह 
सिद्धान्त फिर किस प्रकार युक्तियो से' उपपन्न हो जाता हे? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर 
आचार्य महाराज अग्निन्न वात्तिक को कहते है। 


पुद्गलाः कर्मणो योग्याः केचिन्मूर्ताथयोगतः । 
पच्यमानलत: शालि-बीजादिवदितीरितं ॥२॥ 


कोई कोई पुद्गल ही (पक्ष) कर्म होने के योग्य है (साध्य) झूर्ते अर्थका योग 
हो जानेसे परिपाक हो रहा देखा जानेसे (हेतु) शाली चावलोके बीज, आम्रफल रोटी आदिके 
समान (अच्वयदृष्टान्त) इस अनुमान से कर्मोका पौदगलिकपना सिद्ध हो जाता हैं । इस बात 
को हम पहिले भी कई प्रकरणों मे कह चुके है । 


पुद्गला एवं कर्मपरिशामभाजो मतंद्रव्यसंबंधेन विपच्यमानत्वाच्छालिबी- 
जादिवदित्युकतं प्रस्तात । ततः कर्मों योग्या: पदगलाः केचित्सन्त्येव ।। 


पुद्दल ही (पक्ष) कर्मपरिणतियों को धार रहे है, (साध्यदल) मर्त द्रव्यके संबन्ध 
करके विशेषतया पश्पाक हो रहा होनेसे (हेतु) शालिधान, ग्रेह आदिके बीज या ईन्ट, दाल 
आदि के समान (दृष्टत) । अर्थात्‌ पौद्गलिक आतप, तृण, अग्नि आदि करके जैसे धान्य 
वीज पक जाते है, अग्नि से रोटी पक जाती हैं, अत ये स्रर्त द्रव्य माने गये पुद्गल से पक्र रे 
पदार्थ जेसे पौदूगलिक हे उसी मकार मखमल, गुड,पुष्प, सुन्दररूप आदि करके साता वेदनो' 
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परिपाक होता है, और ककड, काटा, दुर्गेन्ध आदि पुद्गल पदार्थो से असाता वेदनीय कर्मका 
विपाक होता है ।॥ अग्नि, वूरा आदि पुदूगलो से ही स्पशन्तिर या रसान्तर हो सकते है 
आकाशसे दूध के रस, रूप, शद्व नही बदलते हैं, पुदगलो करके प॒दूगलो मे परिपाक हो 
सकता हैं, आत्मग्रुणा या अन्य अम्र्तें पदा्थमि-नही ! अतः सिद्ध है कि कर्म पुद्गलस्वरूप 
ही है, इस बातको हम पहिले भी कह चुके हैं। दुसरे अध्यायके “अप्रतीघाते” सूत्रका व्याख्यान 
करते हुये “ कमंपुद्गलपर्यायों जीवस्य प्रतिप्यते, पारतन्त्रनिमित्तत्वात्‌ कारागारदिबधवत्‌ / 
यो कमंको पुद्गल उपादान कारणो का उपादेय पर्यायपना स्वीकार किया है। चौथे अध्योयके 
उपान्त्यमे “सुक्ष्मो भूतविशेषश्चेद्दद्यभिचारेण वर्जित, तध्देतुविविध कर्म तन्न सिद्ध तथाख्यया 
इसके द्वारा भी कर्मो के पुदगलपने का आभास मिलता है, इस कारण सिद्ध हो जाता हैं कि 
कर्म बननेके योग्य कार्मण वर्गणा स्वरूप कोई कोई पुद्गल ही हैं यो सूत्रोक्त सिद्धात पुष्ट 
हो जाता है। 


तानादत्ते खयं जीव: सकषायखतः स तु । 
यो नादत्ते प्रसिद्ों हि कषायरहितः परः॥३॥ 
सकषायः सकमत्वाज्जीव: स्यात्यूबंततोन्यतः । 
कपायेभ्य! सकमेंति नान्‍्यथा मवभागयं ॥४॥ 


कषायसहित होनेसे स्वयं वह जीव ही तो उन कर्मोको ग्रहण करता है, जो जीव 
कर्मोक्रो ग्रहण नही करता है, वह उस संसारी जीवसे न्यारा उत्कृष्ट आत्मा नियमसे कषाय- 
रहित प्रसिद्ध है (व्यतिरेकव्याप्तिपृवंक अनुमान) पूर्व समयोमे बाधे गये अन्य कमोसे सहित 
होने के कारण वही जीव कषाय उदय होनेपर वतंमानमे कषाय सहित हो जावेगा और 
फर इन कषायोसे कमोकी बाधकर कर्मंसहित हो जावेगा । जीव के इस प्रकार भावकर्मसे 
द्रव्यकम, और द्रव्यकर्म से भावकर्मंसहितपने की व्यवस्था हो रही है। अन्य प्रकारोसे माननेपर 
यह जीव ससार को सेवनेवाला नही हो सकता हैं । अर्थात्‌ अदृष्ट को आत्मा का गुण मानने- 
पर या आत्मा को कमल दल के समान निलेंप मानने पर जीवके ससार परिभ्रमण होना 
नही बन सकता है, जो कि सभी वादी, प्रतिवादियों को मानना चाहिये । 


अष्टसोष्ष्याय' ( २३ 
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जीवस्प बंध इति. वा सकषायलतोन्यथा । 
तस्य मुक्तात्मवत्तचानुपपत्ते: प्रसिद्धित॥०॥ 


अथवा उक्त सूत्रके आग्रम वाक्य का यो भी परार्थानुमान प्रयोग बता लिया 


जाय कि कंषायसहितपना हो जाने के कारण जीव के बंध हो जाता है, अन्यथा यानी 
कषायसहितपनसे बध की व्यवस्था यदि नही मानो जायेगी तो मुक्तात्माके समान उस संसारी 


जीवके उस बधसहितपनकी उपपत्ति नहीं होनेकी प्रसिद्धी हों जायेगी, किन्तु मुक्तात्माके 
समान ससारो जोव तो बधरहित नही है, अतः क्रोधादि कषायो से सहितपना ही जीव के बंद्ध 
हो जानेका अंतरग बीज है। 


सकषपायतम ध्यक्षस्स संवेदनतः स्वयं 
कोपबानहमित्येब॑ रूपातु सिद्ध हि देहिनां ॥६॥ 


उक्त अनुमान में पडा हुआ सकषायपता हेतु तो स्वसंवेदन प्रत्यक्षतसे सिद्ध है। 
जब -कि में क्रोधी हु, मै लोसी हू इत्यादि एवं स्वरूपवाले स्वससेदन प्रत्यक्ष से शरीरधारी 
जीवोको कषायसहितपनकी स्वय सिद्धी हो रही है, तो प्रत्यक्ष सिद्ध हो रहे हेतु से कर्मादान 
साध्य की सिद्धि हो जाती है, यहा सकषायपता ज्ञापक हेतु है और कारक हेतु भी है । 


प्रधानं सकषाय॑ तु स्थान्नेवाचेतनत्वतः । 
कुम्भादिवत्त तो नेदं सबंधमिति निर्णय; ॥७॥ . 


कपिल मतानुयायी कहते है कि जीवके कषाये नहीं होती है, किंन्तु त्रिगुणात्मक 
प्रकृति के राजस, तामस कषाये जानी जा रही है। इस पर आचार्य कहते है कि अव्यवंत 
प्रधान तो कषायसहिंत नही हो सकेगा (प्रतिज्ञा) अचेतन होनेसे (हेतु) घट, पट, आदि के 


समान ( अस्वयदृष्टातु )॥ तिसकारण यह प्रधान तो बधसहित नहीं है, यो निर्शाय 
कर दिया जाता है । 
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कण: सकपायलव |जीवस्पेति न शाखत॑ 
सहेतुकस्प कौटस्थ्यव्रोधात्‌ कुव्कादिवत्‌ ॥८॥ 
ततो न मुक्थयावों नु; कुतश्चित्तमंणः क्षये । 
सकषायत्विधंसाविधंसकृतसिद्धितः ॥६॥ 


कमंसे यो जीवके कषायसहितपना हुआ वह शाश्वत यानी सर्वदा ठहरनेवाला 
नही है, क्योकि हेतुओसे सहित हो रहे कादाचित्क कार्य के कुटस्थपन का विरोध हैं । जेसे कि 
कारणोसे उपजे घर, पोथी, वृक्ष, आदिक पदार्थ अनादि अनन्त सदा ठहरनेवाले नही हैं, 
तिस कारण किन्ही सवर, निर्जरा आदि कारणों से कर्मोका क्षय हो जानेपर जीव के मुक्तिका 
अभाव नही हो सकता हैं । कारण कि कषायसहितपन के विध्वस द्वारा किये गये मुक्तिपन 
की सिद्धि हैं और सकषायपनका जबतक विध्वस नही किया गया है, तबतक जीव के भुक्तिका 
अभाव याने ससार की सिद्धी हो रही हैं अर्थात्‌। व्यक्तिख्मसे सभी कर्मोका सम्बन्ध सादि 
सान्‍्त है और उन कर्मोके उदय से हुआ कषायसहितपना भी कादाचित्क है सार्वदिक नहीं है । 
अत सवर निर्जराओ एवं अन्य पुरुषार्थो करके ,डेड गुरहानि प्रमाण संचित कर्मोका क्षय कर 
देने पर जीव के मोक्ष हो जाती हैं । यदि प्रकृति (कर्मों) के कषायसहितपना माना जायेगा 
या जीवके कषायसहितपना नित्य माना जायेगा तो जीव को मोक्षताभ नही हो सकेगा। 
मोक्षका प्रधान बोज सकषायत्व का क्षय है और ससार का मुख्य कारण कषायसहितपन की 


लम्बी लेज बिछी रहना हैं। 


जीवो हि कर्मणो योग्यानादत्ते पुदुगलान्‌ खयं । 
सकषायस्ततः पूर्व शुद्धस्य तदसंभवात्‌ ॥१०॥ 


सफजकनाओओ अर. फऑ 
कषायसहित जज ही कर्मके योग्य हो रहे पुदगलोको स्वयं ग्रहण करता हैं, उस 
कषायसहितपनसे पहिले शुद्ध हो रहे जीवके ,उस कर्मग्रहण करनेका असभव हैं अर्थात्‌ 
तर कर जीव दशवे, छठे, चौथे या पहिले ग्रुणस्‍्यानोमे सक- 
लग जाता है । जैन सशञ्दायमे शुद्ध हो चुके मुक्त जीव के 
सार मे लौटना नही मात्ता गया है। आयंसमाजी पण्डित 


ग्यारहवें गुणरथान से क्रम से उ 
षाय हो रहा कम | को बाधने ल 
पुनः कर्मोका ग्रहण करना या से 


२५) ततत्वाथइलोकवा तिकालंकारे 


मुक्ति मे जीवकी पुनः आवृत्ति स्वीकार करते है, किन्तु एकबार मुक्त हो जानैपर योग्य 
कपषायोका सर्वथा अभाव हो जानेसे पुन कर्मंबध नहीं हो पाता हैं यह जन सिद्धांत है । अतः 
चपायसहितपन से पहिले शुद्ध हो रहे इस वाक्यका अर्थ कषाय की अपेक्षा या जीवके विशेष 
विशेष कर्मों” ब4 के पहिले हुई आशिक विशुद्धि की अपेक्षा सुधटित हो सकता हे । हज 
सूरि तो कहते है कि “ कविचिदाह- आत्मा म्लतिरहितत्वादकरः पा ग़रहितः कथ कर्म गृण्हाति 
कथ बधवान्‌ भवत्ति इति चचितः सस्तुमास्वामिदेव' प्राशधारणायुसंवधसहितो जीवः 
कर्म गृ हांत नत्वायुःसब्ध विना कर्मादत्ते इति सूचनार्थ जीवनाज्जीवस्तैन जीव शह्वस्य प्रहरां 
चकार आयुसबधविरहे जीवस्यानाहारकत्वात्‌ एकद्वित्रिसमयपर्यन्त कर्म नादत्ते जीवः 
“एक हौ त्रीन्‍्वानाहारक. इति बचनात्‌ ७ इससे ध्वनित होता है कि विग्रेह गतिमे एक,दो,तीच 
समय तक जीव कर्मोको ग्रहएा नही करता हैँ, किन्तु जेन सिद्धातमे अनादिकालसे तेरहवे 
गृएस्थान तक निरंतर कर्मोका ग्रहण करना इष्ट किया गया है, विग्रहगति में मात्र 
नोकर्मोंका ग्रहण नही है, कार्मशकाययोगद्वारा कर्मोका ग्रहण तो हो ही रहा है, भुज्यमान 
आयुका वियोग हो जानेपर उसी क्षण ध्यमान बआयुका उदय आ जाता है, प्र्वभव की 
आयुके वियोग और बाधी जा चुकी उत्तर भवकी आशयुःके प्रथम निर्षेकके डदय का एक ही 
समय है, जबतक ससार है तबतक एक समय के लिये भी आयु कर्म का वियोग हो जाना 
असंभव है। सर्वार्थसिद्धि, राजवात्तिक, गोम्मटसार मे विग्रह गति के एक, दो, तीन, समयो में 
कर्मोका ग्रहण तो निरतर हो रहा स्वीकार किया है, अतः श्रुत॒त्तागर स्वामोक्ते अभिप्रायकों 

वे ही जाने । यहा श्री विद्यानन्द आाचायने “ततः पूर्व शुद्धस्य तदसभवात्‌ जो लिखा है, वह 
अपेक्षाओ से सिद्ध किया जाता है। पृदगल तो शुद्ध होकर पुन स्वकीय स्पर्श गुणकी स्तिग्ध 
रूक्ष पर्यायो के अविभाग प्रतिच्छेदो की दृचनधिकतानामक अन्तरग कारणवश अशुद्ध हो जाता 


है, किन्तु जीव एकबार भी शुद्ध होकर पुन कषाय आदि विभाव परिणतियो को नही धारता 
हैं ऐसा जिनागम हैँ। 


तद्द्रव्यकर्म भिबंधः पुदूगलात्ममिशत्तनः । 

सिद्धो नात्मगुए रेवं कपायेभविकर्ममि; ॥११॥ 

तिसकारण इस प्रकार सिद्ध हो जाता है कि आत्माका पुद्गलस्‍्वरूप द्रव्यकर्मो के 
साथ बंध हो जाना सिद्ध है, जो कि द्रब्यवंध कहा जा सकता है इसी प्रकार भावकमंस्वरूप 


कषायो के साथ भी आत्मा का बध हो रहा है, जो कि भावबंध कहा जाता हैँ । किन्तु नेया- 
यिको के यहा अपने द्वी गुण मान लिये गये अदृष्ट आदि गुणे! के साथ आत्माका वध नही 
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हैँ । बात यह कि गुण ही तो द्रव्य हैं, गुणोका द्रव्य के साथ तादात्म्य हैँ, उपरिष्ठात्‌ हो रहा 
बंध नही हूँ जो कि संयोग को मूल कारण मानकर वध हुआ करता है । 


अन्यथा सकपायलप्रत्ययस्य विशोधतः | 
संसारिणा शरीरादिसंबधस्येव हानितः ॥१२॥ 


यदि जीवका द्रव्य कर्म और भाव कर्मोके साथ बंध जाना नही मानकर अन्य 
प्रकारोसे आत्माको व्यापक, निर्लेप, कूटस्थ माना जायेगा तो आत्माके क्रीधीपन, मानीपन, 
शोकसहितपन, स्त्रीवेदीपन आदि कपायसहितपन का स्वसंवेदन स्वरूप ज्ञान होनेका विरोध 
हो जायगा ऐसी दशामे ससारी जीवोके शरीर इन्द्रिय आदि के साथ संवध हो जाने की हानि 
हो जावेगी । शुद्ध आत्मा शरीर आदिका संबबव कथमपि नहीं हो सकता है, जेसे कि आकाश 
द्रव्य के कोई उपाधियोका एकरसवाला सबंध नही हैं अत सिद्ध हो जाता है कि कपायसहित 
होने के कारण यह ससारी जीव विजातीय कर्म योग्य पुदुगलोका ग्रहण करता रहता है 
वही बंध है । 

सोयं सामान्यतों बधः प्रतिपादितस्तत्प्रकारप्रतिपादनार्थमाह;- 


वह प्रसिद्ध हो रहा यह बध सुत्रकारने उक्तसूत्रद्दारा सामान्य रूपसे समभा 
दिया है, ऐसी दशामे शिष्यका उस बधके विशेष भेद प्रभेदोको जानने की इच्छा उपजना 
सुलभ साध्य है, अंत बधके प्रकारोकी प्रतिपत्ति कराने के लिए सूत्रकार अगले 


सूत्र को कह रहे हैं। 
प्रकृतिस्थित्यनुभाग(भव)प्रदेशास्तह्विधयः ॥३॥ 


प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश ये चार उस बच के प्रकार हैं, अर्थात्‌ 
योगो अनुसार आ रही कार्मर्य वर्गशाओमे आत्मपरिशाम को निमित्त पाकर हुई जो अर्थ 
को नही जानना, अर्थका आलोचन नही कर सकता, सुख, दु खका वेदव कराना, आदि 
अक्ृतियोके रूपभे बंधजाना प्रकृति बंध हैं । खाये, पिये गये खाद्य, पेय द्रव्यों के शारीरिक 
परिणतियोको निमित्त पाकर जैसे रस, रुधिर, आदि परिणाम हो जाते हैं, उसी प्रकार 
कार्मेण पुद्गलों के ज्ञानावरणादि प्रकृतिवानो का आत्मा के साथ कमंबष हो जाता है, उन 
अर्थोकों नही जानने देनेवाले आदि कर्मस्वभावों की जबतक च्युति नही होय वह स्थिति बंध 
है । जँसे कि अन्न, पेय, के बन गये रुधिर मास, हड्डी, आदि की अनेक दिनो तक ठहरने को 
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स्थिति पड जाती है, अथवा खाया, पिया गया पदार्थ उदरमे जाकर कितनी (देर तक ठहर 
कर जठराग्निद्वारा परिपक्व होता हुआ निर्जीर्ण हो जायेगा उतना उसका स्थितिकाल समझा 
जायेगा । ज्ञानावरणादि में आत्माको रसविशेष देने की सामथ्ये को अनुभवबंध कहते है, 
खाये, पिये गये अन्न, दूध आदि में भी गरीरपरिणति अनुसार रसविशेष पड जाते है । 
कर्मवर्गणाये इतने परिणाम को लिये हुये बंध गई है, इस प्रकार परमाणुओ की गणना का 
परिमाण लिये हुये बंधना प्रदेशबंध है। फोक पदार्थ और सघन पदार्थ के खाने पीने में 
परमाणुओ की गणना अनुमित हो रही दृष्ठत कही जा सकती हैं । हजार योजन के राघव 
मत्स्य के योग बडा है अतः कर्मवर्गणाये अधिक खिंचती है और तच्दुल मत्स्यके छोटा योग 
होनेसे परमाणुयें थोडी आती हैं, रस अधिक पडता है, स्थुलरूपसे गिनसे पर वे परमाणुये सिद्ध 
राशिके अनस्तवे भाग और अभव्य राशिसे अनन्तगुणी है फिर भी बड़े मत्स्यसे तदुलमत्स्य के 
स्पद्ध कमे परमाणु प्रंदेश थोडे हैं, किन्तु अनुभाग शक्ति दोनों के बाधे गये कर्मों हा एकसी 
पडती है, अतः दोनो ही सातवे नरक जाते है। वस्तुत अनुभागवध ही शक्तिशाली है, 
एक इन्दिय, द्वीन्द्रिय जीवो मे कर्मोकी स्थिति थोडी भी पड़ती हैं और सज्ञीजीवके कमंस्थिति 
अधिक पडती हैं, तथापि अनुभाग शक्ति की तीक्षतासे एकेद्रिय, विकलन्नय जीवो के महान 
सकक्‍्लेश बना रहता है । ये चारो बध एक ही समय मे हो जाते है । 


अकते रोत्यनुवृत्ते रपादानसाधना प्रकृति' भावसाधनों स्थित्यनुभवो, कर्सेसाधन: 
प्रदेशशब्द । प्रकृतिः स्वभाव इत्यनर्थान्तरं, स्वभावाप्रच्युतिः स्थितिः, तद्रसविधेषोनुभव:, 
इफ्ततावधारणं प्रदेश । विधिशब्द' प्रकारवचत । तस्य विधयस्तद्िषयों बधप्रकारा: प्रकृत्यादय 
इत्यथ: ५ तदेयाह,- 


प्रकृति शब्दकों यो साधु व्युत्पन्न कर लिया जाय कि प्रक्रियते अस्याः इति 
प्रकृति प्र उपसर्गपूर्वक डुकृबू करो घातुसे “स्त्रियां क्ति.” इस सूत्र करके क्ति प्रत्यय कर 
लिया जाय “अकतंरि चकारके संज्ञाया” इस सूत्र के अकर्तरि पदकी अनुवृत्ति हो जानेसे 
अपादान मे प्रकृति शब्दको साध लिया जाता हैं। स्थिती और अत्तुभव णब्द का भावमे प्रत्यय 
कर साधन कर लिया जाय ४“ह्टागति निवृत्तौ” धातु से भाव मे क्तिप्रत्यय कर स्थिति शहद वन 
जाता है, और अनु उपसर्ग पूर्वक भूधातुसे भावमे अपूप्रत्यय कर अनुभव शब्द को साथ लिया 
जाय, प्रदेश की कर्म में घक्न्‌ प्रत्यय कर सिद्धि करली जाय ॥ प्रकृति और स्वभाव इन दोनोका 
एक अर्थ ही है, भिन्न अर्थ नही है । जैसे कि नीबकी प्रकृति तिक्त (कडवी) है, गुड़का स्वभाव 
भीठा है, उसी प्रकार ज्ञानावरण की प्रकृति स्व और अर्थ को नही जानने देना है । दर्णचावरण 
कर्म फी प्रकृति जथोकी सत्ता का आलोकन नही कराना है ॥ साता, असाता वेदनीय कर्म को 
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टेव जीव को सुख, दु ख का सवेदन कराना हैं। दर्शनमोहनोयकी वान तत्त्व और अर्थोका 
श्रद्धान नही होने देना है। चारित्रमोहनीयकर्मका स्वभाव सयमपरिणाम नहीं उपजने 
देना है । भवको घारण कराना आयुकर्म की टेव हैं । नारक आदि भावों या शरीर आदिको 
बतानेसे नाम कर्म की धुनि लगी रहती है, उच, तोच स्थानों भे वंसे अनुरूप आचरण कराना 
गोत्र कर्मका स्वभाव है । दान आदि में विष्त करना अन्तराय कर्म वी टेव हैँ। इससे उक्त 
कार्य या प्रकरण प्राप्त किये जाते है, अतः यह प्रकृति कही जाती हैं। उस उस स्वैभावसे 
प्रच्युति नही होना स्थिति है, जैसे छिरिया, गाय, भेस आदि के दूबों की मधुरता स्वभावसे 
कुछ कालतक च्युत नही होती है । कर्मो मे रसविशेष के पडजाने को अनुभव कहते है, उदय 
दणशामे उन कर्मों का रस अनुभवा जाता हैँ, अत पहिले पड गये अनुभाग वंधका अनुमान 
हो जाता है। कर्मेस्वरूप हो गये पुद्गलस्कन्बोके परमाणुओं को नाप करके इतने परमाणुरूप 
अवधारण करना प्रदेश हैँ | सूतरमेी पडा हुआ विधि छब्द प्रकार अर्थकों कह रहा है, 
घह्िधय शब्द मे पष्टीतत्पुरणः समास कर उस बबकी विधिया तो “ तद्विधय' ” शब्दसे 
कही जाती है । बंध के प्रकार हो रहे प्रकृति आदिक हैं, यह इस तद्दिधय शब्द का अर्थ है 
उन्ही विधियोको ग्रन्थकार अग्निम वात्तिको द्वारा कहने है। 
तस्य बंधस्थ विधयः प्रकृत्याथाः सुसूत्रिता: । 
तथाविधलसंसिद्ध बढ़ब्यानां कंचन ॥१॥ 
स्थित्यादिपरययोन्मुक्ते: कर्मयोग्यैहि पुदगले: । 
प्रकृत्यावस्थितेब पः प्रथरोत्र विवज्षित: ॥२॥ 
प्रतिप्रदेशमेतेनु मंतो बंध: प्रदेशतः । - 
स्थित्यादिपर्ययाक्रांन्ते: स स्थित्यादिविशेषितः ॥३॥ 
वात्तिको मे सूत्रका अर्थ यों समभिये कि तस्य विधयः तद्विधय ' उस बंध के 
प्रकृति, स्थिती आदिक प्रकार तो उक्त सूत्रद्वारा भले प्रकार सूचित कर दिये गये है, कारण 
कि बघ होने योग्य पदार्थोक्रे कथमपि तिस ढंग से प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश 
यो चार प्रकारोकी भलेप्रकार सिद्धि हो रही है स्थिति, अनुभाग आदि पर्यायों से 
रहित हो रहे किन्तु अर्थकों नही जानना आदि स्वभावो के पडजाने की दशासे अवस्थित 
हो रहे कर्मयोग्य पृद्नलो करके आत्मा का बंध जाना यहा पहिला प्रकृतिबध विवक्षाप्राप्त 
किया गया है | तथा इन कर्मयोग्य पुदगलो करके आत्माके प्रत्येक प्रदेश मे जो कर्स परमाणु- 
ओके प्रदेशोसे बध हो रहा हैं, वह ढुंसरा या चौथा प्रदेशनध माना गया है, एवं स्थिति 


अष्टसोष्ष्याय: (२६ 
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अ।दिक यानी स्थिति पड जाना और रस देनेकी शक्ति यो स्थिति और अनुभाग पर्यायोसे 
चारो ओर घेर लिये गये कर्मग्रोग्य पुदुगलो करके जो आत्मा का बंध जाना है वह स्थिति 


आदिक से विशेषित हो रहा स्थितिबव और अनुभागबत्र हैं, यो सूत्रोक्त विषय की युक्तियोसे 
सिद्धि हो जाती हूँ । 


बंधत्य भेदादेवं हि बधो भिच्चते नान्यथा बद्धव्यानि च कर्मारिफ प्रकृत्यावस्थितानि 
प्रकृतिबधव्यपदेशं लभंते । ताम्येवात्मप्रदेशवत्तीनि प्रदेशबधव्यपदेशं+ समयाद्ध्व॑स्थिति 
पर्यपाक्रान्तानि स्थितिबधव्यपदेशं । फलदानप्रशक्तिलक्षणानु भवपयंयाक्रान्तान्यनु भवबंध- 
व्यपदेशसिति शोभन स्‌त्रिताः प्रकृत्यादिविधयों बधस्थ । तत्र योगनिमित्तो प्रकृतिप्रदेशों स्थित्य- 
नुभवों कषायहेतुकों । आद्यो हेधा मूलोत्तरप्रकृतिभेदात्‌ ॥॥ 


बंध के भेदसे इस प्रकार ही बंध भिन्न भिन्न हो रहा है । इनको चार छोडकर 

अन्य प्रकारोसे बध के भेद नही नियत हे, आत्माके साथ बंधने योग्य कर्म ही प्रकृति अवस्थामे 
प्राप्त हो रहे सन्‍्ते प्रकृतिबध इस नाम को प्राप्त कर लेते है। “भावेन भाववतोभिधान ” इस 
नियम अनुसार प्रकृतिबध मे प्रकृतिका अर्थ ज्ञान आादिका आवरण कराने की प्रकृति को 
धारनेवाले प्रकृतिवात॒का बब जाना हैँ।और वें ही कर्म अनन्तानन्त स्वकीय प्रदेश परमाणुओकी 
सख्या अनुसार आत्माके असख्यात प्रदेशों पर बतेते हुये एकक्षेत्रवगाह होते हैं, तब वे ही 
कर्म प्रदेश वध नामसे ध्यवहार प्राप्त हो जाते है। तथा एक समयसे प्रारम्भ कर दो,तीन, चार 
सो, सख्यात, असख्यात समयो तक को स्थिति पश्णितिसे आक्रान्त हो जाते है, तोवबे ही 
आत्मस्थ कर्म स्थितिबंध नाम को पा जाते हैं । एवं वे ही बंध रहे पोदगलिक कर्म उसी समय 
आत्मा को फल देने की प्रकर्ष शक्तिस्वरूप अनुभव पर्यायसे आक्रान्त हो जाते हैं, तो अनुभाग 
बध इस व्यपदेशको धार लेते है। कर्मतामक अशुद्ध द्रव्यमे उसी समय प्रकृति, स्थिति, अनुभाग, 
प्रदेशोस्वरूप परिणतिया उत्पन्न हो जाती है जैसे कि खाये हुये अन्न में तत्काल ही उदराग्नि, 
शक्ति, देश, काल, प्रकृति अनुसार प्रकृति, स्थिति, अनुभाग, प्रदेश, परिणतिया झद्भूत हो 
_ जाती है। खिचडीकी प्रकृति लघुपाचन है ॥ दो घंटे मे पच जायेगी, शरीर मे हलकापन बनाये 
रकक्‍्खेगी, प!वसेर खिचडीमे परमाणु थोडे हे, जब कि पावसेर खीरमे उससे कई गरुने पौष्टिक 
स्कन्ध प्रविष्टठ हो रहे है , उदरमे जाकर अन्तका कारणों के वश उत्कर्षण, विसयोजन, उदी- 
रणा आदि हो जाते है। उसी प्रकार कर्मोकी भी दशाये सम्भवती रहती है, स्थितियां भी 
न्यूच, अधिक, हो जाती है, अनुभाग शक्तियोके भी घात या प्रवर्ष हो जाते है। चारित्र मोह- 
नीय या दर्शनमोहनीय एवं चारो आयुष्योको छोडकर तुल्यजातिवाली उत्तर प्रकृतियो का 


३०) अष्ठमोध्याय' 
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परमुख करके भी अनुभव होने लग जाता है। यो बंध की प्रकृति आदिक विधियोका श्री उमा+ 
स्वामी महाराजने इस सूत्रद्वधारा शोभा युक्त निरूपण कर दिया हैं, तभो तो वातिककारने 
४ सुसृत्रिता: ” कहा था । कमंसिद्धान्त का सूत्रकार द्वारा निरूपण होनेसे ग्रन्थकार को बडी 
प्रसन्‍तता हुई है । उन चारो वंधोमे प्रदेश बध तो आत्माके योग नामक यत्त को निमित्त पाकर 
हो जाते हैं ॥ और आत्माकी विभावपरिणतिया कषायोको ?ितु मानकर स्थितिबध और अनु- 
भागबध पड जाते हैं, योग और कपषायोकी प्रकर्षता, अप्रकर्षतासे कर्मबंध की विचिततायें 


होती रहती है। कारणो के अनुरूप ही तो कार्य होगा। आदि में कहा गया प्रकृति बच ता 
भूल प्रकृतिबव और उत्तरप्रकतिबध इन भेदो से दो प्रकार है । 


तत्र मूलप्रकृतिबंध तावदाह;-- 
उन प्रकृतिबध के भेदोमे सबसे पहिले मल प्रकृतिबध को सूत्रकार कहते है । 


आयो ज्ञानदर्शनावरणवंदनीयमोहनी यायुनामगोत्रां तरायाः ॥४॥ 


आदिसमे होनेवाला मल प्रकतिबध तो ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोह- “ 


नीय, आयु, नाम, गोन्न और अन्तराय इन आठ विकल्पोवाला हूँ । चेतना गुणकी परिणत्ति 
ज्ञान को आवरण करनेवाला कर्म ज्ञानावरण हैँ । और चेतना के विव्त दर्शनको आवरण 


करनेवाला कर्म दर्शनावरण है । सुखदु खोका वेदत करानेवाला कर्म वेदनीय हैँ, आत्माकों 
विपरीत रस कराकर सम्यक्त्व और चारित्रसे भ्रष्ट करानेवाला कर्म मोहनीय हैँ । ससानमे 
जीव को शरीर धारण कराकर रोके रहे वह आयु कर्म हें। अनेक प्रकार शरीर आदिको 
बनानेवाला नाम कर्म हैं । ऊचे, नीचे आचरण अनुसार आत्माको उच्च, नीच, कहलानेवाला 
गोत्र कर्म हैँ । दाता और पात्र या भोग्य और भोक्‍ता आदिके मध्यमे मानू पडकर जो विध्न 
उत्पन्न करता है, वह अन्तराय है। ये प्रकृतिवधके आठ भेद है , ज्ञानावरण का उदय हो जाने 
पर आत्मा ज्ञानरूप परिणत नही हो पाता है , जेसे कि जो मनुष्य प्रथमसे ही शीतल प्रदेश 
या शीतल वायुमे बंठा हुआ है, उसको पसीना नहीं भाता है। ऐसे ही दृष्ठात यहा अनुकूल ; 
पडेंगे । पसीना आ रहा हो पुत उसको ठडी वायु से सुखाया जाय यह दृष्टात विपम है । 
वस्तुतः कर्मंवध हो चुकनेपर आत्मा अवधिजञान आदि पर्यायोकों ही नहीं घारसकता है । 


सामानाधिकरण्पे सति पूर्वोत्तरवचनविरोध इति चेन्न, उभयनयधर्मविवक्षासद्‌- 
भावात्‌ तयोरेकबचनबहुवचनप्रयोगोपपत्तें: । प्रमाण श्रोतार इति सामान्यविशेषयो रेकत्वबहु' व - 
व्यर्वास्थितेयंथासभव॑कर्तादिसाधनत्व ज्ञानावरणादिशव्दा्वा 4 प्रयोगपरिरामादागच्छदेव-- 
विशिष्ट कर्म ज्ञानावरणादिविशेष॑विभिद्यते अन्नादेवत्तादिविकारवतु । 


अष्टोष्यायः ( ३१ 
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यहाँ कोई शका उठाता है कि ज्ञानावरण को आदि लेकर अच्तराय पर्यन्त प्रकू- 
तिबध है। यो ज्ञानावरण आदिके साथ जब आधच्य शद्व द्वारा कहे गये प्रकतिबध का समाना- 
घिकरण हो रहा है ऐसा होते सन्‍्ते तो पूर्ववर्ती समसित अच्तराय पदके बहुवचनका विरोध 
पडता हैं। जैसे कि “ नोल उत्पल यहा समानाधिकरण होनेपर विभकिति और वचन समान 
है, जो ही नीलका अधिकरण है वही समाच रूपसे उत्पलका अधिकरण है । इसी प्रकार यहां 
प्रथमाविभक्तिका तो विरोध नहीं है, किन्तु अन्तरायाः इस बहुवचनके समान आद्य इद्न भी 
बहुवचनानत होना चाहिये। ग्रत्थकार कहते है कि यह तो नही कहना ॥ क्योंकि यहा द्रव्या- 
ध्रकतय और पर्मायाथिकनय इन दोनो नयोके विषय हो रहे धर्मोकी विवक्षाका सदुभाष हू । 
अतः उन उद्देश्य विधेय पदोमे एकवचन और बहुवचन के प्रयोग की सिद्धी हो जाती हे । 
द्रयाथिक नयथ अनुसार सामानन्‍्यकी विवक्षासे प्रकृतिबंध घुलमे एक ही है, इस कारण सूत्र- 
कारने प्रकतिबंध को कह रहे आद्य शब्दमे एकवचन का भ्रयोग किया है। और उस 
प्र उतिबत्र के भेद ज्ञानावरण आदिक अनेक है यो पर्यायारथिक नयकी प्रधानतासे विवक्षा ,प्राप्त 
हा रहे विधेय पदमे बहुवचन का प्रयोग किया गया है, लोक में भी सामान्य और विशेषोके 
एकवचन और बहुवचनोकी व्यवस्था हो रही देखो जाती है जैसे कि “प्रमाण श्रोतार.” इस 
चर्चा के निर्णय मे प्रमाग्ग॒भृत श्रोता जन हैं “गावों धत'” अधिक गाय, बेल ही किसानो या बत 
जारोका धन है ५ ज्ञानावरण आदि शब्दों की जिस प्रकार सभव हो सके बसे कर्ता, करण; 
जांदिमे प्रत्ययकर सिद्धी करली जाय । “ जावृणोति इति आवरण “ आक्नियते अनेन इति 
वा आवररा, ज्ञानाना आवरण इति ज्ञानावरणं । यो कर्ता या करणमे युट्‌ प्रत्ययकर पुत्र 
समास करते हुये ज्ञावावरण शब्दका साधन करलिया जाय । इसी प्रकार दर्शनावरण शब्दको 
प्रकृति, प्रत्यय, द्वारा, साधलिया जाय “ पश्यति इति दर्शनं ' दृश्यते अनेन इति वा दर्शन बेद 
यते वेचते इति वा वेइनीया मुहते अनेन मोहयति वा मोहनीयं,एति अनेन इति आयु: नमयति 
नम्यते अनेन इति वा नाम, गूयते इति गोत्र, अन्तर मध्य एति ईयते अनेन इति अच्तरायः, यो 
निरुक्तिकर यथायोग्य प्रत्ययोद्ारा ज्ञानावरण आदि शब्दोकी सिद्धी हो जाती है। आत्माके 
प्रयोग परिणतियोसे आरहे ही सामान्य कर्म पुनः ज्ञानावरण आदि विशेषो करके विभिन्न 
विभिन्‍न परिणम जाते है , जेसे कि उदर ये जाते ही अस्त आदिक पदार्थ बात, पित्त, इलेष्म 
रुघिर रस, आदिक विभाग करके परिणाम प्राप्त हो जाते है , अथवा एक से मेघजलके उन 
उन वृक्षोमें नाना प्रकार रस, पत्र, पृष्प, फूल, आदि परिणाम बन जाते है। उसी प्रकार 


समान हो रही कार्मशवर्गशाओका आत्माकी प्रयोगपरिणति अनुसार भटिति आवररणा, 


अनुभवन, मोह करादेना, भवधारणं, नाम, गोत्र कराना, विष्च डालदेना आदि अनेकरूप 
सामर्थ्यों करके युक्त कर्मबंध परिणाम हो जाता है । 


अध्टमोध्प्याय, (१२ 


ज्ञानावरणमेव मोह इति चेतन, आर्थान्तस्भावात्‌ फार्यनेदे व फारग-न्यस्वात ! 
ज्ञानावरणस्प हि फायमज्ञान, मोहर्य तत्त्वार्धाश्नद्धानभर्या प्र॑ चेति । एतेन आनदर्शनावरख- 
योरग्यत्वमुक्त तत्कायंयो रज्ञानादर्शनयो रन्पस्वानू तदाप्रियमाणयोग्च ज्ञानदर्शनयोरस्यस्यं प्रयुव्दर 
श्ेदसाधन । 


यहां कोई तर्की उ5टठाता है, कि बानावरश फर्म ही सो मोहय्म है । ऊध् हि 

मीह हो जानेपर जीवकों हित ऑद अहिने हो परीक्षा नहीं हो पाती है, तत्त्वों को जीव नदी 
सममभ पाता है, अत बआानावरणशसे सोहतीय कर्मडी योई विशेयााा नहीं दीरगा पाली के 
ग्रन्थकार कहते हैं कि यह वो नहीं बहना क्योकि झाने बच्णी+से भेद हो रहा ही। अर्थ 
यथार्थ रुपसे जानकर भो मोहनोय कर्म अनुसार सद॒भूव जर्वाता थ्द्धान नह्ढी दिया जाता 
हैं । अनेक विद्वात्‌ हिंसा, स्त्रीसेत्रन, यूतकोट। को महात पाप समझते डबे टी तोड़ दाग म.ह 
हो जानेपर उन कुकप्तमति आसक्ति कर बे हैं। अनेक जैन विद्वान भा श्यूण त बेराग्पबन 
अनेक स्थतोपर अथवा उपदेश देते समय समोच्रीनरोत्या निर्वदेभावोंे परियर्श हो जाते 
हैँ, कितु शीघ्र ही मोहके माहत्म्य अनुमार विपयोग लोन हो जाते हैं। अतः तत्वाधोंका अस्त 
स्तलस्पर्शी श्रद्वान नहीं होने देनेवाले और ठोस चारित्र नहीं पल देवबाले मोडनीय कर्म का 
ज्ञानावरण से भेः ही रहा है। ज्ञ न व-एा ) प्रतिपक्ष व नस्तभ व दो न्यून कर देता है, विप- 
रीत नहीं कर पाता है । डिन्तु मोहनोय कम तो प्रतिपक्षी हो रहे सम्यकत्व, चारित्र, गुग्योवा 
सर्वथा विपरीत रस करा देता है एक बात यह भी है कि कार्यो का भेद हो जानेपर वार्णाका 
भेद अवश्यंभावों है “ यह अनुमान प्रमागने निर्णीत है। भिन्नकायमे भिन्नकान्शाप्रमावत्वा 
नश्यभावात्‌ / ज्ञानावरण का कार्य अहत है ओर मोहनीय * म॑ वा कार्य तत्वाथका श्रद्धाना 
नही हो सकना और चारित्र नही पलने देना है, दशन मोहनीय वो तत्वार्थ का श्रद्धान नही होने देता 
है यो दोनो कर्मों मे महान अन्तर है। इस उक्त कबन करके यानी वस्तुस्व॒स्पकी अपेक्षा 
और कार्योका भेद हो जानेसे ज्ञानावरण, दशंनावन्ण कर्मका का भो भद कह दिया गया 
समझ लेना चाहिये, पहिले प्रकरणमें भी स्वपरप्रदर्शक ज्ञान और सत्ताकी आलोचना करने- 
वाले दर्शनका भेद कहा जा चुका है। ज्ञान साकार हैं और दर्शन निराकार है। आकार का 
कोई प्रतिबिम्व पड जाना नही है । वथो कि चमवीले मूतं पुदूगल में ही छत पुदुगल का प्रतिविग्व 
पडा करता है बौद्धों के समान ज्ञानकों साकार यानी प्रतिव्म्ब युक्त मानने पर स्मृति, अनुमाच, 
व्याप्तिज्ञान, आगमज्ञान नही हो सकेंगे । जबकि भूत, भविष्य कालो के पदाव हो <तंसानसे ने 
हैं तो उनका प्रतिविम्व ज्ञाममे नही, पड सकता है स्वेज्ञ भी कोई नहों हो सकेगा अत्तः जेन 
सद्धान्तमें साकारका अर्थ सविकल्पं माना गया है, सम्पूर्ण गुणों में ज्ञान ही एक ऐसा विलक्षण 
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गुण है जो कि अपनी और विषय विषयाशों की विकल्पनायें कर स्वपरप्रकाशात्मक है ज्ञानसे 
_ कथचित्‌ तदात्मक हो रहे सुख, दु ख इच्छा आदि भी स्वसवेद्य हो रहे है, शेष सभी गुण था 
द्रव्य किसी की विकल्पनाये नही कर सकते है अत' वे निराकार माने गये है, यो देखाजाय तो 
जिस द्रव्य की जो भी कुछ लम्बाई, चौडाई, मोटाई स्वरूप आकृति है उस द्रव्य के गुणोंका भी 
वही आकार समभा जायेगा अथवा “ निर्गणा गुणा;,” इस सिद्धान्त अनुसार गुणों मे प्रदेश 
कत्व गुण के विवर्त हो रहे आकार का निपेष संभव जानेपर गुणो में निराकारता पृष्ट हो 
जाती है। हा, एकार्थत्मवायसवेद्य (कथचित्‌, सहोदर, तादात्म्य,)से गुणो को आक्ृतिसहित कहा 
जा सकता हैं, / साकार ज्ञानं, निराकारं दर्शन ' यहा आकार का अर्थ व्यवसाय करना 
विकल्पनाये करना, संवित्ति करना, मात्र है। अतः ज्ञान और दर्शन के भेद अनुसार उनके 
प्रतिपक्ष हो रहे कर्मोका भी भेद हैं। जबकि उस ज्ञानावरण के कार्य हो रहे औदयिक 
भाव अज्ञान मे और दर्शनावरण कर्म के कार्य हो रहे अरशन में भे३ हो रहा है। अतः , उन 
“कमोसे आवरण किये जा रहे ज्ञान और दर्शन परिणामों मे अन्यपना है, यो ज्ञानावरण 
और दर्शनावरण के भेद को साधनेवाला यह ज्ञान और दर्शतत का अन्यपना हेतु बढ़िया 
समुचित है, श्रेष्ठ युक्तिवाला हैं। 
झानावरणस्पाविशेषेषि प्रत्याखरव॑ मत्यादिविशेषो जलवत्‌ । एवेनेतराति 
व्यास्यातानि दशेन्ावरणदीन्यपि प्रत्याखव॑ सूलोत्तरत्रकृतिविकल्पर्भांजि विभाव्यते । सकले॑ 
कर्मप्रकृतीनां कार्यविशेषानुप्तेयत्वादिद्रियश्क्तिविशेषवत्‌ । तदेवाह :- 
ज्ञानावरण कर्म की सामान्यतया पिंडरूप से कोई विशेषता नही होते हुये भी 
भिन्नभिन्न आखवो के प्रति मतिज्ञानावरण श्रुतज्ञानावरण आदिकी भिन्न भिन्न विशेषता हो 
जाती हैं। जैसे कि एकरसवाला भी मेघजल नाना हरी, पीली,नीली शुक्ल, बोतलो मे कतिपय 
ओषधि स्वरूप अथवा नाना वृक्षोमे अनेक सामथ्योके भेदसे व्यवस्थित हो जाता है। उसी 
; भकार मतिज्ञान का आवरण करने की शक्ति मतिज्ञानांवरण मे पडजाती है । और श्रुत 
ज्ञानावरण कर्म में श्रुतज्ञान को रोकने की सामरथ्य हो जाती हैं। इस कथन करके 
अन्य दर्शनावरण  मोहनीय आदि कर्मोका भी उपलक्षण करके व्याख्यान 
कर दिया गया समभलेना चाहिये। दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आदिक भी प्रत्येक 
स्पर्धक का आख़ब होनेपर घूलप्रकृति और उत्तरप्रकृति तथा उत्तरोत्तरप्रकृति इन विक- 
ल्‍पो को धार रहे सन्‍्ते विचार लिये जाते है अथवा विभाग को प्राप्त हो जाते है । जिस प्रकार 
रस रुधिर, हड्डी, आदि कार्योका प्रत्यक्ष होजानेसे सामान्य खाद्य, पेय पदार्थों का उन उन 
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उदरो में जाकर वैसी बसी विशेष सामर्थ्यों का घारना अनुमित हो जाता है। अथवा 
चाक्षुष भधत्यक्ष, रासन प्रत्यक्ष, आदि कार्यविशेषोसे अतीन्द्रिय इन्द्रियो या उन बाहबनिर्व॒त्त 


स्वरूप इन्द्रियोकी रूपग्रहगशवित रसग्रहण॒शक्त आदि विशेषोका अनुमान करलिया --८ 

जाता है, उसी प्रकार अज्ञान, मति अज्ञान, दर्शनमोहन, अनुकूलवेदन, प्रतिकूलवेदन, भव 

धारण, शरीरादिनिर्माए, उच्चाचरण, विघ्न पद जाना, आदि कार्य विशेषों करके सम्पूर्ण 

मूलप्रकृति, उत्तरप्रकृतियोका अनुमान करलिया जाता हैं। परिहष्ट कारणों का व्यभिचार 

देखने से अतीन्द्रिय कर्मों की सिद्धि हो जाती है । उस ही बात का ग्रन्यकार विक द्वात 

कह रहे हैं । हि ह 
कमप्रक्नतयरतत्र स्युज्ञनावरणादयः । 


तादबकायविशेषानुमेया : करणशक्तिवत्‌ ॥१॥ 


उन चार प्रकारके बधोमें जनावरण आदिक मूल प्रकृतिया और कर्मोक़ी मति 
ज्ञानावरण, चल्षुदं्शनावरण आदिक उत्तर प्रकृतियां तो तिस तिस प्रकार ज्ञानको नहीं होने 
देना, मतिज्ञन को नही उपजने देता, चाक्षुषदर्शन को रोकलेना आदि देखे जा रहे कार्य 
विशेषों करके अनुमान करलेने योग्य है । जैसे कि इन्द्रियोकी रूप को ग्रहण कर सकना आदि 


शक्तियोका अनुमान करलिया जाता है अथवा “देवदत्त, कुठारंग छिनतिति काष्ठ 
बेगयुक्त होकर उठना, गिरना व्यापारवाले बुठार करके काठका छेदन हो जाना दीखने से 
कठार की छेदक्त्व शकक्‍ती का अनुमान करलिया जाता है। अवधिज्ञानी, मनपय्ययज्ञानी 
और केवलज्ञानी को कर्मोका अत्यक्ष हो जाता है । किन्तु मतिन्नानी श्रुतज्ञानी जीव उन कर्मों 
की अनमान प्रमाण से सिद्धि कर डालते है। 
हु कश्विदाह-पुद्ग लद्रव्यस्ये रस्याव रणसुखदु खादिनि मित्तत्वानुपपत्तिविरोधात्‌ 
हुति ।स विनिवायंते नवा, तत्स्वाभाव्याइन्हेदाहपाकप्रतापप्रकाशसासथ्यंवत्‌ । अनेकांति- 
ध्वाच्च द्रध्यस्थ नेक्त्वादिख्पेणानक्ान्तिकत्व यतो विरोध :।॥ | 
यहाँ कोई पण्डित आक्षेप करता हुआ कह रहा है कि सामान्य रूप से एक ही 
पुदूगल द्रव्यकों आवरण कर देना, मोह करना, सुख दुख उपजावना आदि अनेक कार्यो 
निमित्तपना नही बन सकता है, क्योकि एक कारराद्वारा अनेक कार्यो के हो जाने का विरोध 
है। इस प्रकार जो क्हरहा है, ग्रन्थकार करके वह पण्डित विशेषरूपतया निवारण किया 


जैनो ऊपर कप उन कि अन्तर हि ग्‌ 
जाता है कि हम जैनों के ऊपर यह दोष नही आता है, क्योंकि उन कर्यो में अन्तरग बहिरग 


ज्कह 
हि 
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फारणवश पड़ गये अनेक स्वभावोसे अनेक कार्य हो रहे हे जैसे कि एक अग्निके दाह 
करना वचाना, उष्णप्रताप करना, प्रकाश करना ये सामर्थ्य पायी जाती है | बात यह है कि 
अग्ती में दाहकत्व, पाचकत्व आदि अनेक स्वभाव है तदनुसार वह अनेक शक्तिओ का पिण्ड हो 
रही एक अस्ती भी असख्य कार्यो को कर सकती है। “ यावच्ति कार्यारिं तावन्त : प्रत्येकस्वभाव 
भेदा' । परप्तर व्यावतत्ता ” यही सत्यमागे हैं  क ये भेद : कार एभेंद देव सवति  इंप नि- 
यम की जैन सिद्धास्तमे अक्षण्ण प्रतिष्ठा है। दूसरी बात यह है कि अनेकान्तवादसे द्रव्य 
अनेक धर्मो से युक्त सिद्ध किया गया है । द्रव्याथिकनय की अपेक्षा से कर्म पुद्‌गल द्रव्य एक है 
तथा अनेक परमाणुयें या उतके गुण एवं कर्मों की पर्याय शक्तिया और स्वभाव इन पर्याय- 
की अपेक्षा तो पर्यायाथिक हृष्टी अनुसार कर्म द्रव्य अनेक भी है। तिस कारण अनेक कारणों 
करके अनेक कार्यो की उत्पत्ति होती रहने से कोई विरोध नही है। द्रव्य का एकत्व, अनेकत्व 
आदि रूप करके व्य|भचार नही आता हे अयवा * नेकत्वादिरूपेणकान्तिकत्व * पाठ होनेपर 
एकत्वादिखू्प करके द्रव्यका एक्रान्त नहीं हैं जिससे कि विरोध दोष आता, उपलभ्यमान हो 
रहे एकत्व, नानात्व, आत्मक वस्तु भे विरोध दोष नही आता है “अनुपनस्मृत्ताण्यों विरोध 
अयवबा यो अर्थ किया जासकता है कि जब द्रव्य मे एकत्व आदि एक ही अर्थ का एकान्त नहीं 
पुष्ट हुआ तो एक द्रव्य को अनेक करार्योका वात वड़ो ज़िद्न हाने देते में बप्रुक्त छा गे है 
विरोध हेतु व्यभिचारी हैं । 

पराभिप्रायेणोन्द्रियाण भिन्नजातीयानां क्षोराद्ुपभोगे वद्धिवत्‌। वृद्धिरेकवेति 
चेन्न, भर्तोंियवृद्धिमें तू ॥ तथवातुल्यजातीयेनानुग्रहसिद्धि: । तेव चेतनस्यात्मनो$चेतन 
फर्मातुग्राहक सिद्ध भवति। 


अथवा हमने जो एक ही कर्म पुदुगलद्रव्य को अनेक सुख, दुःख आदिको का 
निमित्तपना कहा है वह दूसरे तैयायिक या वेशेषिफ अथवा चार्वाक पण्डितोके अभि- 
प्राय करके कहा गया हैं। वेशेषिक पण्डित स्पर्शन इन्द्रिय को वायुसे बना हुआ स्वीकार 


, करते हैँ, पृथिवों से घाण इन्द्रिय आरब्ध है इत से विजातीय माने जा रहे जलद्गच्य से रसना 


इन्द्रिय बची हुई है भिन्न जातीय परमाणुवाले तेजो द्रव्यसे चक्षु.इन्दिय सम्पन्न हुई है। 
बॉकों ने भी ० पृथ्विव्यप्तेजोवायरिति तत्त्वानि ततः शरीरेन्द्रियविषयसज्ञा ” ऐसा कहकर 


.पृथ्वी आंदिक से इन्द्रियोकी उत्पत्ति स्वीक्षर की है। यो उन दूसरे पण्डितो के अभिप्नाय 


अनुसार भिन्न भिन्न जातिवाले द्रब्योप्ते आरब्त् हुई इन्द्रियों की जैसे दध, घी, बादाम आदि 
एक एक के भी उपयोग करनेपर वृद्धि हो जाती है। उसी प्रकार एक कर्म द्रव्य भी जीव # 
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अनेक सुख दु ख आदिको का अनुग्राहर हो जाता हैं। यदि यहा कोई यो आशक्षेप करे कि इन्द्रियो 
की वृद्धि तो एक ही हैं अतः एक दूध या घीसे एक ही वृद्धिस्वरूप कार्य हुआ प्रन्यकार कहते 
हैं, कि यह तो नही कहना | क्योकि सूक्ष्मर॒टी से विचार करनेपर प्रत्येक इन्द्रिय को ओश्ना 
वृद्धि न्यारी न्‍्यारी है, जिस प्रकार इच्द्रिया भिन्न है उसी प्रक्रार उनकी वृद्धिया भी पृथक 
पृथक है,घी खानेसे आश्वम्ते नप्तो को पुरी हाते हुये दर्शनशक्ति हृढ हो जातो है जिलह। को झूवता 
दूर होकर रसग्रहणशक्ति स्थिर हो जाती है, इसी प्रकार स्पर्शन, श्राण श्रोत्रोफे उपकरणों गो 
पुष्टि हो जाती है, घृत से पावोके तलका मर्देत करने पर सो चल्मुओं को लाभ होकर 
णशिरपीडा दूर हो जाती हैं, यो भिन्नजातिवाज़े पाथित्र घोते अनुत्य जातिवाले तेजोनिधित 
चक्षु; वायनिभित स्पर्शन जादिकरा अनुग्रह होना जैसे अनुभूत हो रहा है उप्ती प्रकार भिन्न 
जातोय अवेवन कार्मण पुदगलद्वब्य करके अतुच्य जातोथ चेतवत जोवदत्प्रफा अनुप्रह् हो जाने 
की सिद्धि हो जाती है, तिस कारण चेतव आत्माका अचेतन कर्म अनुप्रहशा करनेवाला सिद्ध 
हो जाता है आत्मपरिणतियोने ही कर्म को तिस प्रकार अपने सुख दुःख का अनुप्राहकपनस्े 
परिणमन करालिया था, जैसे कोई पुरुष अपने स्त्री पुत्र, भृत्य आदि को वैसी बसी 


ठेव बनाकर उनसे स्वय सुख दुःख डठाता रहता है। रजस्वलास्त्री स्वय अपने शरीर के 


विका रसे अशुद्ध हो जाती है अथवा जीवित शरीर ही स्वपरिणतियोक्रे 3नुसार वात, पित्त 
कफ, सम्बधी दोषों को या गुणोको बनाकर अयवा रस, रुविर हड्डों आदिका निर्माणकर 
पुन॒ उन्त बध गये विजातीय पुदूगलोसे अनेक प्रकार दुखोंया सुखोकों भोगवा रहता है 
दन्तक्षण (पायोरिया)रोगसे भरीर में ही दूपषितविप बनता है और उसीसे शरीर में दुख विकार 
उपजते हैं पुन दूषित विप बनता है उससे जोव दु'ख भोगता है। उसी प्रकार कर्मत्ोकर्मो करके 
यह जीव अनेक निग्रह, अनुग्रह प्राप्त करता रहता है। 

किमेतावानेव प्रकृतिबंघविकतत्पो नेत्याख्यायते--एकादिसंस्थेयविकल्पदच शाब्दतः 
तत्नैकस्तावत्सामान्यात्‌ु फर्मंबतों.. विशेषाशानविवक्षितत्वात्‌ु सेनावनवत्‌ । स एव 
पुण्यपापशेदादृद्विविधः स्वामिभृत्यभेदत्‌ सेनावत्‌ । त्रिविधश्चानादिःसान्तः, अनादिरतस्तः 
सादि सान्‍्तवचेति, भुजाकाराल्पतरावस्थिततभेदाहा । 

यहाँ कोई सक्षेप रुचिवाला शिष्य प्रेसन्नतावश प्रश्व उठाता है अयवा विस्तार 
रुचिवाला विनीत जिज्ञासावश पूँछता है कि वया पहिले प्रकृतिबध के विकल्प उक्त आठ 
सख्या के प्रिमाण को लिये हुये इतने ही है ” ग्रन्थकार कहते है कि इस शंकाका उत्तर 
“नही” यह बखाना जाता है अर्थात्‌ इतने ही आठ विकल्प नही है । किन्तु प्रकृतिवधके 
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अत्यधिक विकल्प है, जगतमें शब्द सख्यात ही है, कालाणुओ आबविके बरांवर असख्याते शब्द 
नही हैं, और जीव, पुद्गल, द्रव्योके अनस्त समान अनन्तानस्त भी नही है। असंख्याते द्वीप 
समुद्र या देवदेवियोके अथवा त्रिकालसम्बधी मनुष्योके नाम सब पुन्रक्त है, एक एक नामकों 
धार रहे असख्ताते पदार्थ है यो शब्द जब मध्यम संख्यात ही हैं तो वाचक शब्दोकी अपेक्षासे 
प्रकृतिबधके एक, दो, तीन, चार आदि संख्याते विकल्प हो जाते है, उन संख्यात भेदोमे सबसे 
पहिला एक भेद तो सामान्‍्यरूपसे कर्मंबध एक ही है यहाँ विशेष भेदोकी विवक्षा नही कहों 
गई है | जैसे कि सैनिक,घोडे,रथ आदि भेदों की विवक्षा नही कर समुदायकी अपेक्षा एक सेना 
शब्द प्रवते रहा है अथवा अगोकवृक्ष, तिलकवृक्ष, मौलसिरी, वबूल, ढाक, आदि वृक्षोकी नही 
अपेक्षा कर सामान्य आदेशसे वन एक कहृदिया जाता है । “सामण्णजीवतसथावरेसु''यो सम्पूरा 
जीवोको भी तो सामान्य से एक जीवसमासमें गर्भित करलिया जाता है, तथा वहो कर्मबन्च 
पुण्यकर्म और पापकर्मके भेदसे दो प्रकारका माना गया है, जैसे कि एक हो सेवाको स्वामी 
यानी अफसर और. भृत्य यानी सेवक (सिपाही) के भेदमे दो ही भेदोमे गतार्थ कर लिया 
जाता है । यहाँ अडसठ पुण्यप्रकृतियाँ और सौ पाप प्रकृतियाँ इन प्रभेदों की अपेक्षा वही को 
गई है | प्रकृतिबध तीन अ्रकार का भी है अनादिसानत १ अनादिअनन्तर्‌ और सादिसान्त ३ 
यो इअथवा भुजाकार, अल्यतर, और अवरिथत भेद्से भो वर्मबध तीन प्रकार है। 
अर्थात्‌ किसी मोक्षगामी भव्यजीवका अनादिकालसे प्रवाहरूपेण चला आरहा कर्मबध क्षपक 
श्रेणीके पश्चात्‌ सान्‍त ही जाता है अथवा तेरहवे गुण॒स्थान के अन्तर्में योग नष्ट हो जानेपर 
सातावेदनीय कर्मके बच का भी अन्त हो जाता है। दूसरा अभव्य जीत्र या द्रभव्य जीवके 
अनादिसे अनन्तकाल तक धाराप्रवाह हो रहा अनादिअनन्त बंब है । उपशम श्रेणीसे गिरकर 
नीचले गुणस्थानोमे हुआ बच सादिसान्त है अथवा व्यक्तिरूपसे सभी कर्मोक्ा बंध सादि सान्‍्त 
है ।॥ कोई भी कालमे पाया जारहा कर्मपिण्ड सत्तर कोटा कोटी सागर कालसे अधिक समयोतक 
नहीं टिक सकता है “सादी अवधबधे सेढि अणारूढगे बणादीहु,अभव्व सिद्धम्मि धुवों भवसिध्दे 
अध्रुवोी बंधो” इस गोम्मटसार कर्मकाण्ड की गाथा अनुसार अबब होनेपर पुनः कर्म के बधने 
को सादिबंब कहा गया है । जैसे किसी जीवके दरशवे गुणस्थानतक ज्ञानावरणकी पाच, 
दर्शवावरण की चार, अच्तराय की पाच, यशस्क्रोति और उच्च गोत्र इन सोतह प्रकृतियोका 
बंध होता था किन्तु वह जीव ग्यारहवे गुणस्थानमे पहुच गया वहाँ इनका बध नही हुआ 
पश्चात्‌ ग्यारहवेसे गिरकर पुन दशवेमे आकर ज्ञानावरण आदिका बंब करने लग गया 
ऐसा बंध सादि कहलाता है तथा श्रेणीपर नही चढ रहे जीवके _अनादिवध समझा जायेगा 
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इत्यादि व्याख्यान है। भुजाकार आदिको यो समभलिया जाय “अप्प बंत्रतो बहु बंबे बहुगाद 
अप्पबंबेवि, उभयत्य समे बंधे भुजगार।दी कमे होति पहिले थोडी प्रक्ृतियोको बांधते हुवे पुन 
बहुत प्रकृतियोके बाधनेपर भुजाकार बंध है, जैसे कि गजदन्त के समान अगुलियो, पोचा 
कोनी, वाहोपर उत्तरोत्तर मोटी होती जारही मुजाक़ा आऊार है, उप्तो प्रकार ग्यारहव, 
गुणस्थानसे उतरकर दशर्वे, नौमे आदि गुणस्थानोमे अधिक अधिक कर्मों बबनेकी अपेक्षा 
भूजाकार बध है। पहिले बहुत प्रकृतियोका बच करते हुवे पुत थोडी सख्यावाली प्रकृतियों को 
बावने लगजाना अल्पतर बब हैं जैसे कि पहिले गुणस्थानमें दर्शनावरणकों नौ प्रक्रतिया 
बंधती थी किन्तु दूसरे में स्त्थानगुद्धि आदि तीनकी व्युच्छित्ति हो जानेषर तीसरे आदिमे छह 
प्रकृतिया बधने लग जाती है आठवे के प्रथम भागमे निद्रा और प्रचला की बधव्युछित्ति 
हो जानेपर आगे चार ही दशवे गुणस्थानतक बंवती है यो वह अल्पतरबंध हुआ समभा 
जायेगा । पहिले और पीछे दोनो कालो में समानबध होने पर अवस्थितबंध हैं ज॑से कि 
दशवें तक चक्षुदंर्शनावरण का बध अवस्थित हैं । 


प्रकृत्यादिभेदाउचतुविध द्रव्यादिभिदात्‌ पचविध: । षड़्जीवनिकायमेदात्‌ षोढा | 
रागद्ेष मोहक्रोधमानमायालोभ हेतुभेदात्‌ सप्तविधः । ज्ञावावरणादिविकल्पादणष्टविषः एव 
संह्पेषा विरुल्पा: शब्दतो योजतीया । च शब्दा सध्यवसायस्वान विकल्पादपरुपेंपा: प्रदेशस्कन्ध 
परिणामभेदादनन्ता. ज्ञानावरणाध्वनुभवाविभागपरिच्छेदापेक्षया वा 

प्रकृति आदि यानी प्रकृतिबध स्थितिबब, अनुभागबध और प्रदेशबध के भेद्षसे 
बष चार प्रकार का हैं भुजाकार, अल्पतर, अवस्थित, और अवक्तव्य भेदोसे भी बंधक्रे चार 
विकल्प हो सकते हैं । तथा द्रव्य आदि याती द्रव्य, क्षेत्र काल, भव, भाव इन भेदों से बब 
के पांच प्रकार हैं। द्रव्य क्षेत्र आदिका निमित्त पाकर वह कर्मबध स्थुलरूपसे पाच प्रकार का 
परिणम जाता हैँ । छह जीवनिकायो के भेदसे स्वामियोकी अपेक्षा बध छह प्रकार का भी 
कह! जा सकता है । बधके हेतु हो रहे राग, हेप, मोह, क्रोध मान, माया, लोभ, इन सात, 
भेदोसे बंध सात प्रकार का है निमित्त के भेदसे न॑मित्तिकर्में भेद हो ही जाता हैँ । ज्ञानावरण 
दर्शवावरण आदि प्रकृतियोके भेदसे आठ प्रकार का वध प्रसिद्ध ही हैँ। नो पदार्थोक्रे प्रतिकूल 
कषायो अनुसार बबू के नौ भेद भो हो सकते हूं। दशधर्मोंके विपरीत आचरण करनेपर 
हुये कर्मंतधो की दश जातिया भो कही जा सकती हूँ। जगत्‌ में शद्व सख्यात ही है यो बधके 
शब्दोकी अपेक्षा संख्याते विकल्पोकी योजना करलेनी चाहिये। “एकादि सख्येयविक्रत्पाश्च”' 
यहा पडे हुये च शब्द करके कर्मके असंख्यात और अनन्त भेद भी कहे गये समभलेने चाहिये 


अष्टसोष्ष्याय: ५ जे 
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वःपायाध्यवसायस्थान और अनुभागवधाध्यवसायस्थान संख्यामे असंख्यात लोकपरिमाण है 
अत स्थितिवंध और अनुभागवंध के उपयोगी इन अध्यवसाय स्थानों के विकल्पसे कर्मबध 
> असख्यात तामकी विशेष सख्याकों लिये हुये है। तथा ज्ञानावरण आदिके अनस्तानन्‍्त 
प्रदेश परमाणुओ और अनसन्‍्तानन्त कर्मस्कन्ध परिणतियों के भेदसे कर्मंधके अनन्त भेद हे 
अथवा ज्ञानका आवरण कराना आदि तारतम्परूप से हीनाधिकता को लिये हुये हे यो अनन्त 
प्रकार के सुखदु खो को देनेरूप अनुकूल अनुभवोके अविभाग भ्रतिच्छेदोकी अपेक्षा करके कर्मके 
उन पूर्तोक्त अनस्तानन्तोसे भी अनस्तानत्त गुणे अनन्तानन्त भेद है, कर्मोक्ी शक्षितियोंके 
अविभाग प्रतिच्छेदोको सख्या बहुत बडी अनन्तानन्त है।॥ अतः संख्याते, असंख्याते और 
अनन्ते विकल्प पहिले प्रकृतिबधके सभव जाते है ॥ 

क्रमप्रयोजनं ज्ञानेनात्मनोधिगमात्‌ ज्ञानावरणं सर्वेषाभादावुकतं। ततो वर्शनावररण 
मनाकारोपलब्धे: । तदनन्तरं वेदनीयवचन तदव्यभिचारात्‌ । तठो सोहाभिधानं तद्वरोधात्‌ 
आयुर्वेचन तत्समीपे तन्निबधनत्वात्‌ । तदनंन्तरं नामवचन तदुदयापेक्षत्वात्‌ प्रायो नामोदयस्प ॥ 
ततो ग॑ न्रवचन प्राप्तशरीरादिलाभस्य संशब्दनाभिव्यक्ते । परिशेषादन्ते अन्तरायवचन ॥ 

ग्रन्थकार अब ज्ञानावरण, दर्शनावरण आदि कमके क्रमसे प्रयोग करनेका 
प्रयोजन कहते है। सब कर्मके आवदिमे ज्ञानावरण को इसलिये कहां गया है कि ज्ञान 
करके ही आत्माका अधिगम होता हे, आत्माके स्वानुभवका निमित्त होनेसे ज्ञान प्रधान या पूज्य 
हैं, पूज्य ज्ञानका आवरण भी “नारायण प्रतिनारायण” न्याय अनुसार पहिले कहा गया है । 
उसके पश्चात्‌ दर्शनावरण कहा गया है। क्योकि साकार उपयोगवाले ज्ञानसे निराकार दर्णन 
जवन्य है १ ज्ञान करके स्व और अ्थंका प्रकट ग्रहण होता हैँ, किन्तु दर्शन करके अर्थका मात्र ' 
अव्यक्त आलोकन हो जाता हुँ अर्थविकल्पनास्वरूप आकारसे रहित उपलब्धि होनेके कारण 
दर्शनावरण पीछे कहा गया हैं । उस दर्शनावरणके अनन्तर वेदनीय कर्मका क५न हे क्योकि 
उन ज्ञान और दर्णनोंसे अव्यभिचार होनेके कारण वेदना प्रवर्तती है मोहनीय कर्मकाल 
पाकर वेदनीय कर्म भी घाति कर्मकि समान जीवके वास्तविक सुखको बिगाडता है अतः सूत्रकारने 
मोहनीयके आदिमे पढदिया है ।॥ उस वेदनीयके पश्चात्‌ मोहनीयका कथन करना आवश्यक है 
कारण कि उन ज्ञान, दर्शन, सुखदु.खका विरोध करनेवाला सोह हैँ । क्चित्‌ मोहनीय कर्म 
फरके शृढ होरहा जीव न जानता है, न आलोकन करता है, और सुखदु.खोका वेदन भी नहीं 
करपाना है। उन पूर्वोक्त क्मोकि समीपभे पच्चात्‌ आयु.कर्मवत प्रयोग है, बयोकि उस आयु.को हो 
कारुप मानकर प्राशियो के नुख, दुःख आदि प्रवतेते हैं । उस आयु कर्मके अव्यवहित्त पश्चात्‌ 
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नामक्संका बचन किया जाता है क्योकि उस आयुःके उश्यकी अपेक्षा रख रहा ओ प्राय गति 
आदि नाम फर्मंका उदय देखा जाता हैँ “आयुषलेण अवद्ठिदिभवस्स इदि शाम आउपुब्बं तु 
भवमस्सिय खीचुच्च इदि गोद रामपुव्त तु” उस नाम कर्मके परचात्‌ गोत्र कर्तका सिरूपण 
करना उचित ही था। कारण कि नामकर्मके बिपाक अनुसार शरीर आदिके लाभको प्राप्त कर 
चुके ही जीव के गोत्रको निमित्त मानकर हुए उच्च नीच, आचरण अनुसार शुभ अशुभ 
शब्दों करके उच्चारण किये जानेकी प्रकठता होतो है तिस कारण नामके पीछे गोन्न कह 
दिया गया हैँ | आयु ,नास, और गोत्रों का क्रम बडा अच्छा हैं। सबके शेषमे बचे रहनेसे 
अन्तरायका कथन अतमे किया गया है। अन्त राय कर्मका अ्रतिपतश्ष वीय॑ है शक्तिरूपवीर्य सभी 
जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्म, आकाश, काल व्रव्योमे पाया जाता हैं जेसे जीवमें अनन्तानन्त 
वीय॑ है उसी प्रकार पुद्गलोमे भी अनन्तानन्‍्त सामर्थ्य है । जीव पुदूगलोकी गति के सहकारी 
धर्मद्र्य और सभी दग्योकी स्थितिमें सहकारी अधर्म द्रव्यकी सामथ्यं छोटो नही है 
अनन्त है। कालपरमणुये तो अनन्त सामथ्यों की धार रही अतीत हो ही रही है। 
“परिशुद्धप्रतिभाऩां सुलभमेतत्‌” यो “जीवाजीवगदमिति चरिमे” अन्तराय पीछे कहा गया है। 
ड््स प्रकार उर्के सूत्रके दु्बसमास गर्भित पदों के यथाक्रमसे निरूपणा का वोज कह दिया है। 
/ अथोत्तरप्रकृतिबध प्रतिपिपादयिपुस्तत्सख्याभेदान्‌ सूत्रयन्नाहु,- 
| पहिला मूल प्रकृतिबध आठ प्रकारका कहा दिया गया हैं अब दूसरे उत्तर 
प्रकृतिबध की शिष्यो को प्रतिपत्ति करानेकी अभिलापा रखते हुवे सूत्रकार महाराज उस 
उत्तर प्रकृतिबंधके सख्या भेदोकी सूत्ररचना करते हुये कह रहे हैं। 
पंचनवब्दष्टा विश तिचतुड्िविला रिंश व्दियंचमेदा यथाक्रमम्‌ ॥५॥ 
पाच भेदवाला ज्ञानावरणीय कर्म हूं, नौ प्रकारवाला दर्शनावरण कर्म है। 
वेदनीयके दो भेद हैं, अठ्राईस प्रकारोबाला मोहनीय हैं, आायुःकर्मके चार भेद हैं । नामकर्मकी 
उत्तर प्रकृतिया व्यालीस प्रकार है गोत्रकर्म द्विविध है, अन्तराय कर्मकी उत्तर प्रकति गणना 
पाच है। आठ प्रकार प्रकृतिवर्के यथाक्रमसे ये पाच, नो आदि विकल्प हो जाते हे, यह इस 
सूत्रमे कहा गया हैं। 
पं बादिप वान्‍्वानां दृढ़ वन्यित्रदार्यनिर्देश । द्वितोयग्रहशामिति चेंन्न 
परिशेषात्सिध्दे. । पूर्वत्राधवयचनात्‌ इह हि परिशेषादेव द्वितीयउत्तरप्रकृति बध इति सिध्यति। 


भेदशब्दः प्रत्येक्ष परिसमाप्यते । यथाक्रम यथानुपूर्व तेन ज्ञानावरण पंचभेदमित्यादिसंबध 


प्रिषाट्या द्रप्टव्य । एतदेवाह,- 


लो 
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पाथे, नौ, को आदि लेकर आहंवे पांच पर्मत शब्दोंका पूर्वभेद दृंद्रसभावकर पीछे 
धप्य पदार्थ को प्रधान रखनेवाले बहुब्नोहि समासद्वारा निर्देश करलिया जाय छअर्थात्‌ पं चच 
तव च, हों व, अष्टविशतिश्च, चत्वारश्च, द्विचत्वारिशंच्च, दो च, पंचच, यों 
विग्नेह्वक र “पचमवद्धष्टाविशतिचतुद्विचत्वारिशद्विपच त्रह पद बनालिया जाय। पुनः वे पाच, 
नौ, दो, अंद्राईस, चार, व्यालीस, दो और प्रांच ये भेद जिस उंत्तर प्रकृतिबंध के है वह 
४ पचमंवहय्टाविशतिचतुद्दिचत्वरिशद्विपचभेदां : “ ऐसा वहुबचनाल्‍्त पौढे है ती पहिले 
“गोत्रान्तराया.” इस बहुवचनानत पवके साथ “भेदा येषा” यो निरुक्ति कर सामानाधिकरण्य' 
विचार लिया जात्ता है। यहाँ कोई जाक्षेप करता है कि पहिले सूत्र में जब आश्यपद कण्ठोक्त 
है, तो यहां द्वितीय पंदका ग्रहण करवा .चाहिये, तभी इन भेदोबाला दूसरे उत्तर प्रकृतिबंधका 
समीचीन प्रत्यय हो सकेगा, ग्रस्थकारः कहते हें कि यह तो न॑ कहंता । वंयीकि परिशेषत्यायसे 
दितीय शब्द की बिना कहें ही प्रकरण अनुसार सामथ्यं से सिद्धि हो जाती हैं। पहिले' 
सूत्रंम आ्का कथन कह देनेसे यहा परिशेषन्याय अनुसार ही दूसरा उत्तर प्रकृतिबंध है, यह 
नियम से सिद्ध हों जाता है। आंदिंका मूल प्रकृतिबंध कहा जा चुका हैँ तिस कारण यह 
दूसरा उत्तर प्रकृतिबंध ही समका जायेगा। संक्षिप्त गब्दो करके अत्यधिक वाच्याये को 
कह रहे सूत्र॒कार विचारे सामथ्यसिद्ध पदोको सही कहां करते है, परिशेष॑सिद्ध को कह भी 
दिया जाय, फिर भी पुनझ्कततता दोप उछानेवाले कहाँ चुप बेठनवालें है ? अंतः हिंत, मित 

चारण हो भुवितस्वरूप ' उमांका स्घामी है, संमन्तसद्र हैँ अंकलक है। श्रेष्ठविद्याका' [ 

आनन्द है। हृइके अन्तमे पंडे हुये भेद शब्दकी अस्येक॑ पंदमें पिछली ओर समाप्ति कर दीं 
जाती हैं “पंचमेद', निवभेदः द्विभेद;, इत्यादि रूपसे सम्बंध करलेना चाहिंये । सूत्रमें पंड 
यथाक्रमका अर्थ सृत्रोक्त पदों की आलुपूर्वीका उल्लंघन नही करना है तिस कारण ज्ञानावररणा 
कर्म पांच भेदोवाला हैं. और दर्शनावरण सौ भेदोत्राला हे, इत्यादि रूपसे उक्त पंदोंके प्रयोग 
की परिपाटी करके चौथे और पाचवे सूत्रका सम्बंध हुआ देखलेना चाहिये । इस ही सत्रोक्‍्त 
विषयको ग्रस्थका रे अग्रिम वात्तिक हारा युक्तिपूर्षक्ष कह रहे है । 


तें च पंचादिभंदा। स्ययथा[क्रममितीर एं 


कारयप्रभ्ेदत; साध्या; सदूृष्ि; प्रकरूवपोपरा; ॥१॥ 
वे ज्ञावावरण आदिक कर्म यथाक्रमसे इन पाच आदि भेदौंबाले हँ ऐसा इस 
पूनम कंधत कर॑ देनेसे सदागम प्रमाणवादी संज्जन विद्वानों करके कार्योक्ता प्रभेरद होरहा 


अष्टमो5ध्याय: डर 
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दीखनेसे दूसरी उत्तर प्रकृतिया भी साध लेने योग्य हैं। भावार्थ-ज्ञानकका आवरण हो जाना 
भादि कार्य विशेषोसे जैसे ज्ञानावरण आदि मल प्रकृतियोका अनुमान करलिया जात-ह#- 
उसी प्रकार उनके भी व्याप्य कार्य हो रहे मतिन्नावका आवरण चरक्षरिद्रियावरण आदि 
भेद प्रभेदो (ज्ञापकहेतु) से कारण स्वरूप उत्तर प्रकृतियों को साव लिया जाता है 
“पर्वतो वन्हिमान्‌ घूमात्‌”” के समान कार्य हेतुसे कारण की सिद्धि करतेपर कारण विचारा- 
जश्ञाप्यस धध्य हो जाता है और कार्य तो ज्ञापक हेतु हो जाता है। यो अनेक भेद प्रभेदरूप 
दृश्यमान कार्योसे अंतरंग कारण हो रहे कर्मोक्नी उत्तर प्रकृतियों या उत्तरोत्तर प्रकृतियोकय 
अनुमान करलिया जाता है । 
तन्न केषां ज्ञानातां. पवानामात्रिपमाणानामावतिकरार्यमेदात्पं वेद 
ज्ञानावरशमित्याह;- 
वहाँ किसीका प्रश्न हैँ कि उत्तर प्रकृतियों द्वारा आवरण किये जा रहे कौन 
कौन से पांच ज्ञानोकी आवृत्ति हो रहे स्वरूप कार्यो के भेदसे ज्ञानावरण कर्म भला उत 
कर्मोमे पाच भेदोवाला माना गया हैँ ? बताओ। ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तनेपर सूजकार मह!राज 
अग्नरिमसत्रको समाधानार्थ कह रहे हैं । 
मतिश्रुतावधिमनःपर्ययकेवलानाम्‌ ॥६॥ 
मतिज्ञान, श्ुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान, केवलज्ञान, इन पाच ज्ञानोके 
आवरण करनेवाले कर्म पाच होते है, अर्थात्‌ मतिनावावरण, श्रुवज्ञानावरग, अवधि 
ज्ञानावरण, मन पर्ययज्ञानावरण और केवल ज्ञानावरणा, ये ज्ञानावरण कर्म की पाच उत्तर 
प्रकृतियां है । 
मत्यादोन्युकतलक्षणानि, मत्यादीनामिति पाठो लघुत्वादिति चेन्न, प्रत्येकम्ि- 
संबंधार्थत्वात्‌ । तेन पच ज्ञातावरणानि सिद्धानि भवति । पचवचनात्पचसख्याश्रतीतिरिति 
चेन्न, प्रत्येक पचत्वप्रसगात्‌ । प्रतिपद पठेत्‌ । मतेराबरण, श्रुतस्यावरणमित्यद्यभिसंबधात्‌ 
प्रत्येक पच्ावरणानि प्रसज्यन्ते । 
मति, आदि ज्ञानोके लक्षण तो प्रथम अध्याय से कहे जा चुके हैं । यहाँ कोई 
पृण्डित आअका उठाता है कि मति आदिक ज्ञान जब कहे ही जा चुक्रे है तो यहा आदि शब्द 
करके श्रतज्ञान आदिका ग्रहण होय ही जायगा । अत “मत्यादीना” इतना ही पाठ सूत्रम 
किया जाय, क्योकि इसमे अनेक अक्षरोका लाघव हूँ जो कि सूत्रसे अत्यावश्यक हूँ, अ्न्यकार 


हा 
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कहते हैं कि यह तो नही कहना । क्योकि प्रत्येक में परली बाजूसे आवरणका सबंध करनेके 
लिये पाचों पदोका पाठ करना पडा है। यदि ऐसा नहीं कहा जाकर केवल “मत्यादीना 
कहदिया जाता तो उन मति आदि पाचोका एक ही आवरण! है यो परिज्ञान करलिया 
जाता, जो कि इष्ट नहीं है । पाच ज्ञानोके पाच आवरण अभीष्ट है, यह प्रयोजन पांचों को 
कण्ठोक्त करने पर ही सिद्ध होता है। तिस कारण पाच ज्ञानावरण कर्म सिद्ध हो जाते है ॥ 
पुनरपि वही पण्डित आक्षेप करता है कि पूर्वसृत्रम ज्ञानावरण की उत्तर प्रकृतिया पाच 
कही जा चुकी है, मति आदि ज्ञान पाच भो कहे गये हैं, तिस कारण ज्ञानावरण कर्म की पांच 
सख्या की प्रत्ीति हो जायेगी । फिर “मत्यादीवा” ऐसा लघुमृत्र छोडकर व्यर्थमें इतना लम्बा 
सूत्र करने की क्‍या आवश्यकता है ? आचार्य कहते है कि यह तो नहीं कहना । क्योकि 
मतिज्ञान आदि प्रत्येक के पाच पांच भेद हो जानेका प्रसग आजावेगा उक्त सूत्रके पाच शब्दोकों 
सत्यादि प्रत्येक में पढदिया जावेगा। मतिज्ञान के आवरण पाच श्रुतज्ञानके आवरण पाच 
इत्यादि रूपसे प्रत्येक थे पाच पदका सबंध हो जानेसे प्रत्येक के पाच पाच आवरण हो जानेका 
प्रसण आ जाता है। हा सूत्रमे मति,श्र॒ुत, अवधि, मन पर्यय, और केवल इन प्रत्येक पदो का 
ग्रहण हो जानेपर तो इन उक्त पदों की सामथ्यंसे ही अभीष्ट अर्थ की समीचीन ज्ञप्ति की 
जा सकती है यथाक्रम की अनृवृत्ति अनुसार पाच प्दका म॒ति, श्रुत आदि समस्त पाचो के 
साथ सबध किया जायेगा । गम्भीर महान पुरुष व्यर्थ की बाते नही बका छरते है। कोई 
धनका अभिलाषी दीन पुरुष यदि किसी महामना उदात्त धनिक्र के निकट याचना करने के 
लिये जाता है धनिक पुरुष यदि कारणवश उसको निषेध भी कर दे पुन कुछ समयतक दीन 
पुरुष के साथ वह सेठ यहा वहा की बाते करता हैं कि भाई तुमक्रो कया आवश्यकता है ? 
तुम कहा रहते हो * तुम्हारे कितने वालबच्चे है ?, इत्यादिक व्यर्थंसी प्रतीत हो रही बातें भी 
प्रयोग सिद्धि की घटक है। ऑज नही तो कल उस दीनयाचक की अशीष्ट सिद्धि होयगी, 
पर होयगी । अत' अतिसंक्षिप्त कहने की टेव रखनेवाने का कदाचित अधिक कह देना व्यर्थ 
नही जाता है । वह कुसीद (ब्याज) सहित मून को चुका देता है । 

कश्विदाह-पत्यादोनां सत्वापत्त्योरावृत्यभाव इति त॑ ध्त्याह, न वात्रादेशवचनात 
सतदचावरणदर्शनात्‌ू नभसोभोधरपटलवत्‌ । मत्यादीनां. सत्त्वेकान्ते वासत्वैकांतेच 
क्षायोपशसिक्तत्वविरोधात्‌ू फथचित्‌ सतामेबावरणसंभव. । 

यहाँ कोई साख्य या नैयायिक मत अनुसार शंका उठाता है कि सति आदिको का 
विद्यमान होना माननेपर अथवा आत्मामे अविद्यमान होता मानने पर दोनों पक्षोमे आवरण 


| 
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होना घटित नही होता हैं। देखिये, आत्मा में मति' आदि जानोका सदुभाव-माना जायेगा तो 
वे अपना आत्मलाभ कर ही चुके हैं। विद्यमान पदार्थ का आवरण कुछ भी नही हुआ, ज्ञान 
कुछ लड़्डके समान तो है नही, जो कि विद्यमान होरहा ही कटोरदान करके ढ़क देने के 
समान आवरण माने गये, कर्म से ढंक दिया जाय । ज्ञान तो उत्पत्ति मात्र से चरितार्थ हो 
जाता है साप के निकल जानेपर लकीर को पीठते रहने से कोई लाभ नही हैं, उल्टा सकल्प 
हम्ाका पाव और चढ़ बेठता है । ह्वितीयपक्ष अनुसार आत्मामें ज्ञाकका असदुभाव मान 
जायेवावत्र ता उसके आर अ वर शत करत कश्मात्र नहों सम्भवतरा है जप्ते के अत [ हो दे. 
खर विषाण का किसी वस्त्र, डिव्वा आदि करके आवरण नहीं किया जासकता है | इस प्रकार 
कह चुकनेपर उस करिचत्‌ पण्डित के प्रति ग्रन्थकार समाधानवचन को कहते हैं कि यह दोप 
हमारे उपर नहीं आता हूँ। कारण कि यहा नयो की विवक्षासे आपेक्षिक कथन हैं आत्मामें 
चिततनागुण अनुजीवी होकर शाश्वत रहता है। का रग्पी के मिल जानिपर उसकी मति, श्रुत आदि 
परिणतिया हो सकती है हाक्ति की अपेक्षा जैसे मट्टीमे घड़ा हैं यानी कारण मिल जाय तो 
मिट्टी घटस्वरूप ही सकती हूँ । उसी प्रकार द्रव्याथिक नयसे आत्मा में सत्‌ हो रहे मति 
आदिकोका आवरण हुआ समभलिया जाय और पर्यायाथिक नयसे नही विद्यमान हो रहें 
दौनोका कर्म करके आवरण हुआ है जैसे कि महीमें 'तत्कालीत (घट पर्याय नहीं 
है । जैच मतमें स्वंधा सत्‌ कार्यवाद नहीं माना गया हूँ और सवंथा असत्‌ कार्यवाद भी नहीं 
अमीषछ्ठ किया गया है, यो कथचित्‌ सत्‌ होरहे और कथचित्‌ असत्‌ होरहे ज्ञानोका आवरण 
होना सभव जाता है। आयने जो यह कहा था कि सत्र का आवर ग॒ नहीं होता है उसपर 
हमारा यो कहना है कि देखिये विद्यमान होरहे प्रकाश युक्त पुदुगलसे मयुक्तर आकाश मण्डलक 
भेघपटल, आधी, आदि करके आवरण हो रहा देखा जाता हे मेघोकी काज़ी घटाओसे सूर्य भी 
डिप जाता है भीतों या तिजीरियोसे भूषण, रत्न, आदि छिपे रहते हैं,उसी प्रकार शक्तिरूपेण 
विद्यमान होरहे मति आदिकी का आवरण सम्भव जाता है। एक बात यह भीड़ कि मति 
[दिको के सर्वथा विद्यमान हॉनेका एकानत माननेपर और मति आदिको के सर्वथा नास्तित्व 
का एकास्त माननेपर उनके क्षायोपशमिकपनेका ब्रिरोध हो जायेगा। चर्तमान कालके 
सर्वधातिस्पर्धकोका ' उदयाभाव यानी बिनाफल द्विये हुये खिरजानारूप क्षय और आगामा 
कालमें उदय आनेवाले सर्वधातिनिषेकोका वहा का वही उपशम घने रहना, तथा देशघाति 
प्रकृतियों का उदय हो जाना स्वरूप क्षयोपशमसे ही भाव उपजते हैं जी कि कथंचित्‌ सत्‌ 
और कथचित्‌ असत्‌ हैं। ज्ञानोसे 'सर्वथा रीते होरहे शब्द, अधकार, काजल, सूखेतृरा, घी, तेल 
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आदियें ज्ञानावरण कर्मोका क्षयोपणम नही सम्भवता है तथा ज्ञानसे भरपुर होरहे केवलज्ञानी 
आत्मामें भी ज्ञावावरण का क्षयोपशम -नही है। यो कथचित्‌ सत्‌ होरहे ही ज्ञानोका आवरण 
होना संभवता है। मु 
अंर्थातराभावाच्च प्रत्याख्यातावरणवत्त + पघस्पोदये हयात्मतः प्रत्याख्यात 
परिणामों नोत्यचवते तत्पत्यास्पानावरण न पुनरर्थातर॑ प्रत्या्यानमावृतस्पाभावात्‌। त्तद्वद्वात्मनो 
पतक्षपोशमे सत्ति मतिज्ञावादिख्यतयोतपत्तिस्तन्मत्याद्यावरणं न पुनरथतिरं मत्यादिज्ञान- 
भावतस्थासंभवात्त । | 

ह ' दूसरी बात यह भी हैं कि जिस प्रकार महाव्रत स्वरूप प्रत्याख्यान कोई पिण्ड 
सरीणा आत्मामे नही रख्खा हुआ है जिसका कि आवरण करनेसे प्रत्याख्यानावरण कम 
मना जाय, किन्तु जिस प्रत्याख्यानावरण नामकर्मका उदय होनेपर आत्माके चारित्रगु णकी 
प्रत्यास्यानयरिणति नहीं उपजपरातों है वह प्रत्याख्यानावरण कर्म है, इससे भिन्न फिर कोई 
प्रत्यास्याननामक पदार्थ नहीं है। यो आवरण किये जा चुके किसी छूपे हुये प्रत्याख्यानका 
अभाव है । अतः ज॑से कोई अर्थान्तर नहीं होनेसे।प्रत्याख्यानावरण अपना नियतकार्य करता 
हुआ कर्म माता गया है उच्मो के समात जि कम्मका क्षप्रोपशप हातेपस्ते आत्माके चेतनगुणकी 
मे तनानसू्य परिणति करके उत्पत्ति हो जाती हैँ वह मतिज्ञानावरण कर्म हे । इसी प्रकार जिस 
(बुतज्ञानावरण आदि) कर्मका क्षपोपशम हो जानेपर आत्माकी श्रुतज्ञानादिख्प करके उत्पत्ति 
ठो जाती हूँ वह श्रुत्ज्नानावरण आदि कर्म है | किन्तु फिर कोई मति आदिक ज्ञान अर्थान्तर 
मट्ठी रख्खा हुआ है, कारएा कि आवरण किये जाचुके सदभूत पदार्थका असभ्सव है। भावार्थ 
पर्याय रूपसे विद्यमान - हौरहे जञानका आवरण -नही किया गया है । प्रथमसे ही शीतल वायुके 
भकोरोसे प्रसन्त होरहे पुरुष" को जेसे पसीना नहीं आपाता है वा चेचकका अव्यर्थ टीका 
लगादेनेपर माताये नही निकलती है, भूंकसे प्रथम ही डटकर खाजानेवाले आतुर धनाढ्चकों 
भूक लगाती ही नहीं है उसी प्रकार ज्ञानावरणका उदय होते सन्ते प्रथमसे ही ज्ञान नही 


उपजपाता हू। हाँ पुरुपार्थद्वारर उसका क्षयोपशम या क्षय करदेनेपर ज्ञान उत्पन्न हो जायेगा 
"यत. कथचित्‌ सत्‌, असत्‌ ज्ञानोका आवरण कह रहे कर्म सिद्ध ही जाते है । 


अपर आह-अभव्यस्थोत्तरावरणद्यानुपपत्तिस्तदभावात्‌ । न च, उकतवात्‌ । 
छिमुकत्तमिति चत, अदेशवचमनात्‌ सतश्चावरणदर्शनात्‌ भाषांतराभावाच्चेति । द्रव्याथदिशात्‌ 
सत्तोरषि सन पर्यय फैबलज्ञानयोरावरणखोपगमे स्पाहृदिनां साभव्यस्य भव्यत्वप्रसंग: फदाचित्तंदा- 
धरराविगरामंभवात्‌ । पर्यापाथदिशादस तोरपि तयो रावरणघदनादुत्पत्तिप्रतिवन्धिनोग्पा वरखत्व- 
प्रस्तिष्दे तपोरभव्यादर्थातरयोरभावाच्च न कश्िदोघ: | 
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यहाँ कोई दूसरा विद्वानू एक शकाकों वहुत अच्छे ढगसे कह रहा है कि अभव्य 
जीव के परली वाजूके मनःपर्यय नानावरण और केवल ज्ञानावरण ये दोनो आवरण नहों 
बनते है । क्योंकि जब अभव्यके सर्वदा पहिला ही गुग्गस्थान होता है तो छठ्से ऊपर बारहवे 
गुणगास्थानतक सम्भवनेवाला मनःपर्ययज्ञान और तेरहतरेसे ऊपर पाये जारहे केवलज्नान के 
होनेकी योग्यता ही नही है, ऐसी दणशामे उन दोनो ज्ञान पर्यायोका असाव हो जानेसे फिर 
किनको आवरण कर रहे, दो परली ओर के आवरण कर्म मान लिये जाय ? बताओ । 
ग्रन्थकार कहते है कि यह तो नही कहना। क्योंकि हम इसका उत्तर कह चुके हैं। पुद वह 
पूछे कि इसका उत्तर क्या कहा जाचुका है ? बताओ | यो किसी विस्मरणशीलका 
बलात्कारसे प्रश्न उठने पर तो ग्रन्थकार कहते हैं कि अभी जो आदेशवचन से समाधान किया 
जाचुका है, स्वल्पकाल पहिले ही द्रव्यदृूष्टिति सतूका आवरण देखा जारहा कह दिया है और 
पर्यायदृश्सि कोई वहा मनःपर्यय ज्ञान या केवलज्ञान भावान्तर विद्यमान नहीं है यह भी 
बतला दिया है। प्रत्यास्यानावरणका दृष्टान्त देकर “अर्थान्तराभावाच्च” कह दिया है! 
द्रब्याथिकतय अनुसार कथन करनेसे विद्यमान होरहे भी मनःपर्यव्न ज्ञान और केवलज्ञानका 
आवरण हो जाना स्वीकार लेनेपर स्याद्वाह्िियोके यहा अभव्यक्रो भव्यपत्न का प्रसग नही 
आजाबेगा क्योकि कदाचित्‌ भी यानी तीन काल में भी उन दोनों आवरणोके क्षयोपशम 
या क्षय हो जानेका असम्भव हैं। अर्थात्‌ अभव्य के स्वंदा उत्त दोनो कर्मोके सर्वधाति 
स्पर्धकोका तीन्र उदय रहता हूँ। पर्वतो के नीचे दवी हुई मट्टीमे घट बननेकी शक्ति है 
तथापि उससे घट बनता नही है। चाकके ऊपर रक्‍्खी हुई मट्ठी और अगाघ समुद्र के नीचे दवी 
हुई मट्टीका जाति अपेक्षा कोई मेंद नही है । इसी प्रकार अभव्य और भग्यके चेतना गुणोमे 
कोई विजातीय अन्तर नही है ॥ दोचों ही गुण कारण मिलजानेपर और प्रतिबधकोके हट जानेपर 
केवतज्ञानहूप हो सकते हैं। भोगभूमि या स्वर्गके कल्पवक्षोकी शाखा का दण्ड भी घट को 
बनानैकी योग्यतारूप कारणता को घारता है। किस्तु प्रतिबवकोके नहीं हटनेसे वह 
फलोपधायक नही हो सकता है। जिससे कि वेशेषिको के मत अनुसार “स्वजन्यश्रमिजन्यकपाल- 
दयसंयोगवत्व”” सम्बंध करके घटका अव्यवहित पूर्वक्षणवर्ती कारण हो सके । किन्तु अभव्य 
जीवके सर्वदा दोनो आवरण लगे रहते है, अत अभव्यका चेतनागुण उन दो पर्यायोस्व्प 
नही परिणम सकता है। तथा पर्यायाथिकनय अनुसार कथन कर देनेसे असत्‌ होरही भी 
उत दोनो मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञात प्यायोका आवरण होना घटित हो जाता है। क्योकि 
उत्पत्तिका प्रतिबध कर रहे पदार्थों भी आवरणपना प्रसिद्ध है। ज्वरके प्रथम ही ज्वरोपशमक 


अष्टमो5ध्याय' ( ४७ 





औषधिके खालेनेपर ज्वरका आवरण हो जाता है। छत या डेरे के भीतर वृष्टिजल या घामका 
, आवरण होरहा हैं। एक बात यह भी है कि जो कि कही जाचुकी है कि अभव्य आत्मासे 
सर्वथा भिन्न होरहे उत मनःपर्ययज्ञान, केवलज्ञान का अभाव हैं अर्थात्‌ अभव्यमें कोई दो पर्याय 
भिन्न पडी हुई नहीं है, जिनका कि आवरण दोनो कर्म करते रहे किन्तु दोनो आवरणो का 
सतत प्रकृष्ट उदय होते रहनेसे अभव्य आत्माका मन.पर्य यज्ञानरहितपन और केवलज्ञान 
रहितपन इन दो स्वभावोसे तदात्मक एकरस परिणमन होता रहता है। अतः स्याह्मादसिद्धान्त 
अनुसार कोई भी दोष नही आता है । 

न च सन.पर्ययादिसदसत्वमाज्रात्‌ द्रब्यतो भव्येतरविभागः । कि तहि ? सम्यक्‍त्वा- 
दिव्यक्तिभावासावार्स्पा भव्याभ्व्यत्वविकल्प , कनकेतरपाषाणवत्‌ । न च ज्ञानावरणो- 
दयादज्ञो तिदुःखितस्ततोनाविरेव पर मनिवृत्तिरिति दर्शनमुपपन्‍त ।  कुतः पुनसेत्याच्ावरण- 
सिद्धिरित्याह।- 

निर्णय इस प्रकार है कि मन.पर्यय आदिके केवल द्रव्याथिकनय अनुसार 
सत्त्वमात्रसे भव्यपनका और मन पर्यय, केवलज्ञानोके असद्भावसे अभव्यपनका द्रव्यरूपेश 
विभाग नही है। क्योकि अनेक द्रभव्य जीव भी मनःपर्यय और केवलज्ञान फो नही पासकेगे 
ऐसा सिद्धान्त है। अभव्यका द्रव्य भी मन पर्यप, केबलज्ञान शक्तियोसे तन्‍्मय है। फिर 
भव्यपन्त और अभव्यपनका विभाग किस प्रकार है ? इस प्रश्नका उत्तर यों है कि सम्यग्दर्शन, 
सम्यगुज्ञान आदि पर्यायोकी व्यक्ति हो जानेके सद्भावसे भव्य नामका विकल्प निर्णीत है और 
सम्यग्दर्शव आदिकी व्यक्ति नही होनेके कारण अभव्यपत्रका विकल्प व्यवस्थित है, जैसे कि 
कतकपाषाण और अन्धपाषार हैँ। स्वर्णपाषाणमे विद्यमान होरहे सुवर्ण की प्रयोगोद्वारा 
अभिव्यक्ति हो जाती हैँ और अत्यन्त गूढ होरहे सोनेको शक्तिरूपेण धार रहे अन्धपाषाणमे से 
सहस्त्रो प्रयोग करनेपर भी स्वच्छ सोना नही निकलपाता है । अग्नि, जल, पात्रका निमित्त 
मिल जानेपर सूग सीछ जाती है किस्तु सेकडो सन लक्कड जलानेपर भी टोरा भृग चटी 
पकती है। इसी प्रकार जिस जीवके सम्यग्दर्शन आदि पर्यायोके व्यक्त होनेकी योग्यता है, वह 
भव्य हैं और जिसके सस्यग्दर्शनादि की अभिव्यक्ति की योग्यता नहीं है वह अभव्य है । 
शक्तिझूपेणा सन पर्ययके सदुभाव और असद्भावकी अपेक्षा करके भव्य, अभव्यका विकल्प 
नही है “भवितु योग्यों भव्यः” यो भविष्यकालसे रत्नत्रयकी व्यक्ति योग्य हो जानेंके अनुसार 
सव्यत्व हैं । अभव्यके कदाचित्‌ भी औपशमिक सम्यग्द्शनकी प्रकटत्ता नही हो पायेगी । इस 
ससारी जीवके अनादिसे ज्ञानावरणका उदय होनेसे बारहवे गुरणास्थानतक अज्ञानभाव 
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छा रहा है । अतः ज्ञानांवरण का सतत उदथ बना रहनेसे अज्ञानी जीवकी ज्ञारमसामर्थ्य न॑प्ट 
हो गई हैं, अच्छी स्मृतियोका लोप होजानेसे धर्भमार्ग के सुनने में जीवका उत्साह नहीं है यों 
ज्ञानके अनादरसे किये गये बहुत दुःखो का जीव भोग रहा है, कल्याणमार्ग में लगानवाला। 
प्रधांन कारश ज्ञान ही है। जब ज्ञानावरण कभंसे ज्ञान गु णही लुप्रध्राय हो गया है तभीतों 
अनादि कांलसे महान दु.खों को भोग रहा है। तिस कारण सिद्ध होता है कि यह 
भज्ञान, अंतीव दुखी जीव अनादि कालसे ही कर्मबद्ध है। जो कोई साब्यमती पण्डित जौवकी' 
अमादिकालसे ही परमनिवृत्ति यानी मीक्ष होरही स्वीकार कर रहे हैं, इस प्रकार उन 
फार्पिलोका दर्शन घुक्तिसिस्ध मही है । कत्तकपाषाण और अन्धपापाण के दुष्टान्तद्वारा जीवकों 
अनाब्बिंधनवद्ध सिद्ध किया जाचुका हे । यहा श्रीविद्यानन्द महाराजके, प्रति किसी जिज्ञासुका 
भ्रइन हैं कि जीवके उक्त सूत्र अनुसार मति आदि ज्ञानों के आवरंणोकी भला किस प्रमाएसे 
सिद्धि हो क्षाती है ? बताओ । इस प्रकार बिनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवर्तनेपर ग्रन्थकार 
इस अग्निमवारतिक को कहे देते है। ' | 
'मत्यादीनां हिं पंचानां ज्ञानानां पंचवे दिव॑ 
कंमविरणमस्यस्य हेतोमविप्यमावत : ॥१॥ 

मति आऔदिक पांच ज्ञानोंके आवरंण करनेवाले कर्म पं हो उक्त सूत्रमें, 
निवेदन किये जाचुके ठींक हूँ (प्रतिज्ञा) क्योंकि अन्य बहिंरंगहेतुओंके होने पर भी मंति आदिक 
ज्ञानी की उत्पत्तिका अभाव है अर्थात्‌ं कंतिपय सेठों, राजाओ या पण्डितो के (ुत्रो के निकट धन 
अध्यापक, पुस्तकें, विद्यालय आदि सामग्रियोंक्ें होते हुँयें भी उनंको विशेष विद्वत्ताको 
प्राप्ति नही होती देखी जतों हैं । अँतः झानी का आवरण करनेवाले अव्यभिचारी कारण 
अतरग पौदुगलिककारणं होरहे कर्मोकी सिद्धि हो जाती है “दृप्टकारण॒व्यमिचारे४ुष्टकारण' 
सिद्धि,” प्रत्येक कार्यकी नियतनिष्पत्तिमे तियत केारंण हीना ही चाहिये | 

सत्ताप्यात्मन्थुपादानहिती कालाफाशादों समाने विषये च थोभ्यदेशवर तिभ्पाहार 
ध्रं परदेशाभ्णासादी घ फरयच्िन्मत्यादिज्ञानविशेषतणामभागत । ततोंन्पत्कारणमदृष्टमनु मीयते 


त्त्तदावरणमेव भवितुमहेँतीति निर्चयेः ॥॥ है 
उक्त कारिकाका विवरण यो है कि शांनैके उपांदानेंकाररा माने गैंये आत्माके 


होते सन्‍्ती तथा काल आकाश, पुँष्ंतक, आदि निर्मित्त कौरणोके समान होते हुये भी और थोग्य 
दैशमें वर्तरहे अंवलभ्ब कारण विषयके होते हुये, एवं आहार करन, परोपदेश प्राप्ति, अभ्यास 





करना, सहपाठियोक्रे साथ परामर्ष करना आदि उपयोगी कारणोंके मिलजाने पर भो किसी 
किसी मन्दवृद्धि पुरपके मति, श्रुत, आदि ज्ञानोकी विशेष च्युत्पत्तियोंका अभाव देखा जाता 
हैं । किसीकी अस्यज्ञानवृद्धि देखी जाती है। अत अनुमानद्वारा निशति किया जाता है कि डन 
उक्त कारणोसे न्‍्थारा कोई अदृष्ट यानी पौद्गलिक कर्म ही ज्ञानका विधातक लग रहा है वह 
कर्म हो उत्त ज्ञान आदिकोका आवरण होने योग्य है । प्रतिभाशालियोके यहा यह सिद्धार्त 
निद्विचत हो जाता है। कितने ही विद्यार्थी ज्ञानवर्धक कारणोके मिलजाने पर भी व्यृत्पत्ति- 
शब्य देखे जाते हैं, और अनेक छात्र स्वल्पकारणो द्वारा ही विशेष विद्वत्ता को प्राप्त करलेते 
है, मानो ज्ञान भण्डार की ताली मिलगई ।॥ अतः अतरग कारण हो रहे कर्म या कर्मोके 
क्षयोपशमका अनुमान हो जाता है “कार्यानुमेयानि कारणानि भवति !। 

अथददेनावररं, चवेभेद॑ कथमित्याह,- 

ज्ञानावरणकी उत्तर प्रकृतियोके भेद समभलिये, इसके अनन्तर अच दर्ननश्वरण 
कर्मक्रे नौ भेद किस प्रकार है ? ऐसी प्रतिपित्सा प्रवत्नेपर सूत्रकार श्री उमारवामी महाराज 
इस अग्रिम सूत्र को कह रहे है, दत्तचित होकर मसुनिये या पढ़िये । 


चलरवक्षुरय घिके३ लाना निद्ानिद्ानिद्ा प्रचलाप्रचलाप्रवला सुपानगड्यश्च।७। 
चक्षुदर्शनका आवरण १ अचल्षुदंशनका आवरण २ अवधि दर्शनका आवरण ३ 
और केवलदर्शनका आवरण ४ तिद्रादर्शनावरण ५ निद्वानिद्रादर्शनावरण ६ प्रच्न॒ला दर्शना- 
वरणा, प्रचनाप्रचला दर्शनावरण ८ तथा स्त्यानगृद्धि दर्शनावरण ६ ये दर्शनावरण कर्भकी नो 
उतर प्रकृतिया है। भावार्थ, चाक्षुप मतिज्ञान के पूर्व चक्ष॒ुद्वारा होनेवाले सामान्य 'आलो" 
चनका आवरण करनेवाला चकल्षुदशनावरणा है । स्पर्शन, रसना, श्राण, श्रोत्र और मन्‌ 
इन्द्रियोद्दारा उपजनेवाले मतिज्ञानके पूर्व होनेवाले महासत्तालोचकर अचक्षुदंर्शनका आवरण 
करनेवाला अतरंग कारण अचक्षुदंशंनावरण कर्म है। अवधि ज्ञानके प्रथम होनेवाले आलोचक 
अप्धि दर्शनकों रोकदेनेवाला अवधि दर्शनावरण कर्म है, केवलज्ञानक्रे साथ होनेवाले महा- - 
सतालोचक केवनदर्शन का सर्वताति केवलदर्शनावरण कर्म हुँ, विवेकपूर्णों सत्यार्थ पदार्थों के 
ज्ञानके कारणभून दर्शनका पाचो निद्राये आवरण कर देती है अत. निद्राओके सम्पादक 
पोह्यलिक कर्म भी सर्वधाती दर्शनावरण कम है । मई, खेद, परिश्रमोंक्ते निवारणार्थ विनोद के 
लिये सोजाता तिद्रा है, निद्रा आज।ने पर गमन करता हुआ खडा हो जाता है फिर गिर 
पडता हूँ इत्यादि क्रियाये करता है। निद्रानिद्रा कर्मका उदय हो जानेसे सावधान किया 
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गया भी भाँखो को नही उघाट सकता है नीदमे ही नाना बातें कहने लग जाता हूँ । थासे 
उधाडते हुये ही तीदको रक्तिमा आँख्षोमे आकर थोटा आलस्य आजाना, थोडा थोदा ज्ञान 
रहते भी वार वार शीघ्र सोजाना, जगजाना प्रचला हैं । यह नींद सर्वसे श्रेष्ठ है । तथा सोते 
हुये लार बहने लगजाय, अंग उपाग चलने लगजाय, बड़े वडे खुरटिे आवबे बह नींद प्रचला- 
प्रचला है । स्वप्तमे भी जिससे वीयंबिशेपका प्रादुभाव होकर सोना हुआ ही जोब अनेक 
रोद्रकार्योकों कर आवे, अटसट बोले भी फिर भी सावचेत नहीं होय, पुनः गाढा सोजाय, 
ऐसी स्त्यानगृद्धि को करनेवाला स्त्यानगृद्धि दनर्शनावरण है। दर्शनावरण कर्म आत्माके 
चेतना गुयकी आलोचनापरिणति को रोकता है । यह आलोचनापरिणति ज्ञानसे भिन्र हें। 
प्रमाणनय स्वरूप नही हैँ । मिव्याज्ञान स्वर्प भी नही हैं आल।चन,मे मिथ्या या सम्यक्‌ भेर 
नही पाये जाते हैं । “दसणापुव्व॑ णाण छद्दुमत्थाण'” मतिज्ञान और अवधिज्ञानके अव्यवहित 
पूर्वेमे दर्शन होता है । हाँ यदि इन ज्ञानोंकी कुछ देरतक धारा चलतो जाय तो सबसे पहिला 
हुआ दर्शन ही काम देगा कंसे कि अवग्रह ज्ञानके प्रथम दर्शन हो गया अब ईहू., अवाय- 
धारणा नामक मत्तिज्ञानोमे प्रत्येक के लिये पूर्वमे दर्शनक्षी आवश्यकता नहीं हैं। कोई 
मनुष्य पाच मिनट तक यदि किसीके रूपको ही देखता रहा या रस ही चाटता रहा भयवा 
शब्द ही सुनता रहा तो पाच मिनटो में धारारूपसे हुये सेकडो उपयोग आत्मक चाह्षुप मंत्ति- 
ज्ञान, रासनप्रन्यक्ष, श्रोत्रजमतिज्ञानों मे फिर प्रत्येक के लिये पूर्ववर्ती दर्शनक्ा होना 
अनिवार्य नहीं है । दो मिनट या पाच मिनट तक होरहे दुर्ध्यान या धर्मज्ञानहप हजारो लाख: 
श्रुतज्ञानो मे भी प्रत्येक के लिये पूर्वमे दर्शंत होवा आवश्यक नहीं हैं। हा श्रुतज्ञान और मन 
पर्यय ज्ञानके व्यवहित पूर्वमे दर्शन होता है। कारणकि इन दो ज्ञानोके प्रथम मतिज्ञान होता है 
और मतिज्ञानके पहिले दर्शन होताही हैं कही घारारूपेणा कतिपय श्रुतज्ञान हो जाते हैं और 
उनके पूर्व अनेक मतिज्ञान प्रवर्त चुके रहते है हाँ उन सबके पहिले एक दर्शन हो चुका पाया 
जाता है। कुमति कुश्रुतज्ञानपूर्वक हुये विभग्‌ ज्ञानके प्रथम भी दर्शन नही होता है। केवलज्ञानकै 
साथमे ही केवलदर्शन होता हैं जिसका कि फल त्रिलोक त्रिकालवर्ती पदार्थोकी महासत्ताका, 
घुगपत्‌ आलोचन करना है। जो कि ज्ञानावरणका क्षय हो जानेपर धाराप्रवाहसे सतत प्रवत 
रहे केवलज्ञानरूप सूर्यके महान्‌ प्रकाशमे सम्मिलित हैं । 

चक्षुरादीना दर्शनावरण संबधास्देदनिर्देशः चक्षुरचक्षुरबधिकेवलानां दर्शना- 
चस्‍णावोति। सदखेदक्लमविनोदार्थ स्वापों निद्रा, उपरय्युपरि तदूत्तिनिद्रानिद्रा। मचप- 


बत्यात्मानमिति प्रचला, पोन पुन्येन सेवाहितवृत्तिः प्रचलाप्रेचला, स्वप्ते यथा वोर्य विशेषावि- 
भाव; सा स्त्यानगृद्धिः स्त्याने स्वप्ते गृष्यति दोप्यते रोद्रबहुकर्म करोति यदुदयादित्यर्थ, । 


हे 
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चक्षु आदिक यानी चक्षु , अचक्षु ., जवधि, और और केवल इन चार पदोक़ा 
पह्टी विभक्तिद्वारा भेदरूपसे कथन करना तो दर्शवावरण कर्मके संबंबसे किया गया है, 
अतः चक्षुका दर्शनावरण, अचक्ष॒का दशंनावरण,अवधिका दशेनावरण और केवलका दर्शना- 
वरण यो भेदनिर्देश है। परिश्रम, भोजन, आदि करके उपजे मदखेद और ग्लानिका निवारण 
करते हुये विनोद के लिये सो जाना निद्रा है। उस निद्राका अधिक रूपसे ऊपर ऊपर बृत्ति 
होना निदानिद्रा है। जो नींद आत्मा या आत्मप्रदेशोको चलायमान कर देती हे इस कारण यह 
अच्छी नींद प्रचला कही जाती हे । यह श्लोक, श्रम, मद, आदिसे उत्पन्न होती है। प्रीतिका 
कारग्य है। बैठे हुये या चलते हुये मनुष्य, पशु, पक्षियों के नेन्न, शरीर के मन्थर या सालस 
विकारों करके सूचित कर दी जाती हैँ । वह प्रचला ही यदि फिर फिर करके आवृत्तिको प्राप्त 
हुई वृत्ति को धार लेती है बारबार आती है वह प्रचलाप्रचला है। स्वप्नमे जिप्न प्रकाण्ड 
निद्रा करके बलविश्येष प्रकट हो जाता हैं वह स्त्यानगद्धि है “स्त्ये स्वप्तसंघातयो:' बातुसे स्त्यान 
शब्द बनालिया जाता है| धातुओके अनेक अर्थ होते हैं अतः स्त्ये घातुका अर्थ यहा श्वष्न, 
सम फलिया जाय, गुद्धिका अर्थ दीप्रि है। “गूवु अभिकाक्षायां,, धातुका दीप अर्थ करलिया- 
जाय, स्त्थान यानी स्वन्‍्तमें गृध्दयति यानी उद्दीप्र हो जाता हे जिस स्त्यान गृद्धिकर्मके उदयसे 
यह जीव वेहोशीम अनेक प्रकार के भयावह रौद्र कर्म कर डालता है ॥ यह इस स्त्यानगृद्धिका 
परिभाषिक अर्थ हुआ विश्वेष यो हे कि यहाँ वहाँ का स्मरण कर अटसट पदार्थोका ज्ञान जो 
स्वप्नमे होता रहता हे बह निद्रासे मिली हुई स्वप्नोकी भ्रान्त अवस्था न्यारी है। सत्यस्वप्न भी 
वस्तुत. भ्रमज्ञान ही हैं, उनका फल सत्य होजानेसे स्वप्नोमे सत्यपता उपचरित हे, स्वप्न 
अवस्थामे निद्रा, कुज्ञान, ज्ञानाभाव स्मरणाभास, प्रत्यक्षाभास इनको मिश्रण परिण॒ति 
सुषृष्ति अवस्था न्यारी है। 

नानाधिकरणाभावाद्यीप्सानुपपत्तिरिति चेन्न, कालाविभेदेन तभ्देवसिद्धि:, पटुर्भवान 
पदुरासीत्‌ पदुतर एवं स इति। तथा देशभेदादपि सथुरायां दृष्ठस्थ पुनः पाटलिपुन्ने दृश्यमानस्य 
तत्ववत्‌ ॥ तत्रेकस्मिन्नप्यात्मनि कालदेशभेदात्‌ सानात्वभाजिवीप्सा युक्‍ता निद्रानिद्रा, 
प्रचलाप्रचलेति | आभीकण्ये वा ह्वित्वप्र्सिद्ध: यथा गेह गेहमनुप्रवेशमास्त इति । 

यहाँ कोई तर्की शका उठाता है कि अनेक अधिकरणो को विषय करनेवाली 
वीप्सा हुआ करती है जेसे कि वृक्ष वृक्ष प्रति सिचति/”“गह गह प्रति विद्योतते विद्यत''वक्षवक्षको 
सीच रहा है, प्रत्येक घर के ऊपर विजली चमक रही हैं यहाँ नाना अधिकरणोके होनेपर 
वीप्सा होसकी है किस्तु निद्रानिद्रा, या प्रचलाप्रचला तो एक ही आत्मामे वते रही हैं। अतः 
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निद्रानिद्रा और प्रचलाभ्रचला यह पद्प्रयोग साथु नहीं वन सकद्ा है। अनेक अधिकरण 
नही होनेसे यह वीप्सा दही सम्मवतो है? ग्रन्यकार कहते है कि यह तो नहीं कहना। क्योंकि 
काल, देश, अवस्था, आकृति आदि भेद करके उस एक्र वस्तुके भी भेद सिद्ध हो जाते हैं, 
आप पट हैं, पहिले सी पटु ही थे वही अब अत्यविक दक्ष हो, यो काल भेरसे एक ही व्यक्तिमे 
पटुकी वीप्सा हो जाती है, तथा देशभेदसे भी एक ही व्यक्तिमे वीप्सा घट जाती हैं ' पहिले 
मथुरामें देखा गया था वही पुर्प अब पटनामे देखा जा नहा है कि यहा तुम दूसरे ही हो 
गये हो, उस पुरुषका ज॑से देश भेद अनुसार उस बीप्सा का बन जाना घटित हो जाता हैं 
उसी प्रकार कालभेद और देशभेदसे अनेकपतकों धारण कर रहे उस एक आत्मासे भी 
निद्वानिद्रा और प्रचलाप्रचला यो वीग्सा बन जाना समुचित है अथत्रा अभीक्ष्यपन यानी 
बारबार वर्तनेक्नी विवक्षा करनेपर निद्रानिद्रा और प्रचलाप्रचला यो दोपना प्रसिद्ध हो 
जाता है जेसे कि वारवार प्रवृत्ति करनेपर घर घर से पीछे पीछे प्रवेश करता हुआ ठहरता 
है। यहा गेह गेह इसमें अभीक्ष्णता में द्वित्व हुआ है । 

निद्रादिकमेसद्वेद्योदयात्‌ू. तिद्रादिपरिणा मसिद्धि:। निद्रादीनामभेदेनासितंबध- 
विरोध इति चेन्न दिवक्षातः सबंबात्‌ । 

निद्रा आदि कर्म और सद्देध्कर्म के उदय से आत्मा के निद्रा आदि परिणामों 
की सिद्धि हो जाती है। नींद के आ जाने वर शोक, ग्लानि आदि का विनाश हो गया देखा 
जाता है रोग भी न्यून होता है। अतब् अतरगसे सद्देदतीय कर्म का उदय हो रहा स्पष्ट रूप 
से जान लिया जाता है। सोते समय असद्देदनीय का सन्द उदय है, हां क्लोरोफार्म सूघना, 
भूछित हो जाना आदि अवप्याओ में असहेद्य का तीन उदय हे अर्थात्‌ पापप्रकृति मानी 
गयी निद्रा के साथ पुम्पप्रकृति सातावेदनीय लगी हुई हैं । यो तो शिक्रार खेलना, अन्नह्मसेवना, 
दतत्रीडा आदि करते समय भी क्पायवात्‌ जीवोको आनन्द आता है। बात यह है कि 
घातिकर्म माने गये स्त्रीवेद, पृवेद, निद्रा, हास्य, रति इन कर्मों के उदय के साथ सातावेद- 
नीवय का उदय सहचरित है। ब्वेताम्बरों ने हास्थ आदि को पुण्यप्रकृतियोमे गिना हैं वह 
प्रशस्त मार्ग नहीं है । सूत्र मे कहे गये निद्रा, निद्रानिद्रा, प्रचला, प्रचलाप्रचला और स्त्यान 
गद्धि की अनुवृत्ति विये जा रहे दर्शनावरण के साथ अभेद करके सबन्ध कर लेना चाहिये । 
यहा कोई शका उठाता है कि चक्षु आदि चार का पषष्ठी विभकति अनुसार दर्शनावरण के 
साथ भेदनिर्देश लिया गया हैँ और निद्रा आदि पाच के साथ प्रथमाविभकिति अनुसार अभेद 
निर्देश किया गय्रा है यो एक ही दर्शनावरण की अपेक्षा कर भेद और अभेद करके संबंध 
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किया जाना विरुद्ध पडता है। नौऊ का भेद करके पष्ठी विभक्तिवाला संबंध करना चाहिये 
भेद होने पर पष्ठी विभक्ति हो जाती है। अतः निद्रा आदि पाच का अभेद करके विधेयदल 
की और दर्शनावरण के साथ संबध कर देनेसे विरोध दोष आता है। ग्रन्थकार कहते हैं 
कि यह तो नही कहना । क्योंकि वक्ता के कथन करने की इच्छा से सबंध हो जाता है “विव - 
क्षात कारकप्रवृत्ते ” एक सूत्र के दो, तीन, वाक्य बनाकर विवक्षा के वश से भेद और अभेद 
करफ़े सबंध हो जाने का कोई विरोध नही है । 

चक्षुरचक्षुदेशनावरणोदयाच्चक्षुरादीद्रियालोचनविकल', अवधिदर्शनावरणोदयाद- 
वधिदर्शनविप्रयुक्त:, केवलदर्शनावरणोदयादनाविर्भूतकेवलदर्शन:, निद्रानिद्रानिद्रोदयात्त मोमहा- 
तमोवस्था, प्रचलाप्रचलाप्रचलोदयाच्चलनातिचलनभाव: ॥ एतदेवाह-- 

चक्षुदशंतावरणकर्म और अचल्षुदंर्शनावरणकर्म के उदय से यह जीव चक्षु:- 
इन्द्रिय और स्पर्शनइन्द्रिय, आदि द्वारा होने वाले आलोचन से रहित हो जाता है। तथा 
अवधिदर्शनावरणकर्म के उदय से अवधिदर्शन करके विशेषतया छोड दिया जाता है यानी 
कथमपि अवधिदर्शन नही होने पाता है । सर्वघाती हो रहे केवलदर्शनावरण के उदय से इस 
जीव के केवलदर्शन प्रकट नही होने पाता है। एवं निद्राकर्म के उदय से इस जीव के चेतना“ 
गुण की अधकार अवस्था हो जाती है और निद्रानिद्राकर्य के उदय से तो महान्‌ अंधकार 
अवस्था उपज जाती है | प्रचलाकर्म के उदय से यह जीव चलायमान हो जाता है, बैठा हुआ 
भी पूमने, ओघने लग जाता है। शिर, हाथ, पाव, चल जाते है, देखता हुआ भी नही देखता 
है । अन्य चार निद्राओ की अपेक्षा इस प्रेचला में सहचारी सातावेदनीय का उदय बढ़िया 
है। कतिपय पुरुषों को पलंग पर सो जाने की अपेक्षा वेठे ओधना बडा मीठा, सुखकर अनुभूत 
होता है। प्रचलाप्रचलाकर्स के उदय से अत्यन्त चलना या कंप परिणाम हो जाता है। बैठा 
हुआ भी अधिक चक्कर खाता है, सुई आदि करके त्र॒स्त किया गया भी कुछ नही समझता 
हैं, हाथ पात्रों को हला दो, खेच लो, आख खोलकर दिखा दो, तो भी होग मे नही आता है। 
पांचवी नीद स्त्यानगुद्धिकम के उदय से भयानक कर्म भी करते हुये सोते ही रहना प्रसिद्ध 
ही है । इस ही सूत्रोक्त रहस्य को प्रन्थकार अग्निम वात्तिक ह्वारा कह रहे है । 

चतुण चन्षुरादीनां दशनानां चतुविधं। 


निड़ाद्यश्च पंचेति नव प्रक्ृतयोस्य ता; ॥ १ ॥ 


चल्लुदशन, अचल्षुदशन भआदिक चार दशेनों का आवरण करने वाला चार 
प्रकार का दर्शनावरणकर्स हैं और लिद्रा, निद्रानिद्रा आदिक पाच प्रकार का भी दर्शनावरण 
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कर्म है यो इस दर्शनावरणकर्म की वे सूत्रोक्‍त प्रसिद्ध हो रही नी प्रकृतिया है इनको युक्ति- 
योसे भी सिद्ध कर लो। 


चतुर्णा हि चथ्चुरादिदर्शनानामावरखाच्चतुविधमवबोध्यं, तदाब्रियमाणमेद त्‌ 
तर्भेदसिद्धे । निद्रादयश्च पच दर्शनावरणानीति भेदाभेदाभ्यामसिसबंधोत्राविरुद्ध एवेत्युक्तं ॥ 


चेतना गुण की, चक्षु, अचक्षु' आदि परिणत्ति होने वाले दर्शनो के आवरण 
करनेवाले होने से दशनावरण कर्म चार प्रकार का समझना चाहिये, कारण कि उन 
पौद्गलिक कर्मों करके आवरण किये जा रहे चार दर्शनो के भेद से उन आवरक कर्मों 
के भेद हो जाने की सिद्धि हो जाती है। ढके जाने वाले पदार्थों की गणना अनुसार ढकने- 
वाले पदार्थों का भेद मानना प्रतितिसिद्ध है। यो दर्शनावरण के चार भेद तो चेतनागरुण 
की परिणतियों को ढकने के कारण हुये । तथा निद्रा, निद्रानिद्रा आदिक पाच प्रकार के 
दर्शनावरण कर्म अन्य भी है ये भी पांच कर्म उसी दर्शन परिणति का आधात करते हैं 
यो भेद और अभेद करके यहा सूत्र में पूर्वा्ध और उत्तरार्ध रूपसे सवंव कर लिया जाता 
है, कोई विरोध नही पडता हैं । इस ही वात को सूत्रकार ने उक्त सूत्र में स्पष्ट रूप से कह 
दिया है। भावार्थ-सूत्र के “चक्षुरचक्षुरवधिकेवलाना ” इस षष्ठी विभक्तिवाले पद का 
दर्शनावरण पद के साथ भेदरूप करके अच्छय करना चाहिये और ” निद्रा निद्वानिद्रा 
प्रचला प्रचलाप्रचना स्त्यानभुद्धयइच ” इस प्रथमान्त पद का दरोनावरण के साथ अभेद 
रूप से संबंध किया जाता है यो सूत्रोक्त सिद्धान्त अविरुद्ध बन रहा हैं। विवक्षा के वश 
से भेद और अभेद करके सबंब हो जाना सूत्रकार को अभीष्ट है। सिद्धान्तशास्त्र के अनुसार 
व्याकरणशास्त्रको चलाओ। शब्दानुसारी व्याकरण के अधीन इस वस्तुपरिणति प्रतिप्रादक 
सिद्धान्तशास्त्र को नही दनाओं । 

अथ तृतीयस्योत्तरप्रकृतिबधस्य भेदप्रदर्श नार्थेमाहू,-- 


अब्र इस द्वितीय कर्मप्रकृति के उत्तर भेदों का निरूपण करने के पश्चात्‌ 
तीसरे वेदनीय कर्म की उत्तरप्रकृतियों के बध का भेदप्रदर्शन करने के लिये सूचकार महाराज 


अग्निम सूत्र को स्पष्ट कह रहे हैं । 
सदसदेये ॥ ८॥ 
साताहूप से यानी स्वानुकुलरूप से वेदनेयोग्य फल को देनेवाला सद्देध्य कर्म 
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और प्रतिकूल रूप से अनुभवने योग्य लौकिक दु खो का कर्ता असद्ेद्च कर्म यो वेदनोय कर्म 
की ये दो उत्तर प्रक्ृतिया है । 


यस्योदयाहेवादिगतिणु श्ञारीरमानससुखभश्राप्तिस्तत्सह्ेयं, यत्फल॑ दुःखमनेकविध 
तदसहेद्य तदेवोपदर्दायति-- 


जिस पुण्य कर्म के उदय से देव, मनुष्य आदि गतियों मे शरीर संबवी अं.र 
मनःसबंवी सुश्चो की प्राप्ति होती है वह सातावेदनीय कर्म है और जिसका फल ससारी जीवों 
को अनेक प्रवार के द खो का देना है वह असाता वेदनीय कर्म है। उस ही सूत्रोक्त सिद्धान्त 
को ग्रत्थ कार श्रे। विद्यानन्दस्वामी अगली यात्तिक द्वारा युक्तिसिद्ध करते हुमे दिखला रहे है। 


हेधा तु सदसहेथे सातेतरक्तादिंये, 
प्रकृती वेदनीयस्य नान्यथा तथ्ववस्थिति; ॥ १॥ 
निज को अनुकूल सुख प्राप्त हो जाना स्वरूप साता और इससे इतर रुव को 

प्रतिकूल हो रहे दु ख का प्राप्त हो जाना स्वरूप असाता, इनके द्वारा भेद किया गया होने 
से वेदतीय कर्म की तो सद्देश और असदहेद ये दो प्रकार की प्रकृतिया इस सूत्र मे कही गयी 
हैं। अन्यथा यानी देखे जा रहे दूसरे प्रकारों से उन साता, असाताओ की व्यवस्था नहीं 
हो सकती है। अर्थात्‌ सुख के कारण मिला देने पर भी किसी को दुःख व्याप रहा है तथा 
अन्य फो दुःख के कारण मिलने पर भी अतरग मे सुल्ल का अनुभव हो रहा है यो परिदृष्ट 
कारणो का सुख दु ख देनेसे व्यभिचार हो रहा है, इस कारण अनुमान प्रमाण द्वारा सुख 
दुःख देने वाले अंतरंग कारण पौद्गलिक कर्मो को सिद्धि हो जाती हैं। थो वाधविक मे 
सूत्रोक्‍्त सिद्धान्त का युक्तिपुर्णं अनुमानप्रमाण बना दिया है । 


अब चतुर्थोस्पोत्तरप्रकृतित्ं पस्य भेदोपदर्श नार्थंमाहु;-- 


अब क्रम से प्राप्त हो रहे चोथी म्लप्रकृति माने गये मोहनीय कर्म के उत्तर 
प्रकृति बंध के भेदो का नातिसंक्षेप, नातिचिस्तार, यो मध्यमरूपसे प्रदर्शन कराने के निये 
सूत्रकार महाराज इस अग्निम्॒ सूत्र को कह रहे है । मोहनीय कर्म के यदि अतिसक्षेप से 
भेद किये जाय तो दो, तीन, भेदो द्वारा ही प्रकृष्ट बुद्धिवाले विद्या समझ जाते है और अतीव 
विस्तार से यदि मोहनोय के भेदों का निरूपण किया जाय तो शब्दों की अपेक्षा करोडों, 
अरबो, खरबो, भेद हो सकते है। कर्म के फल देने की अनुभाग शक्तियोका लक्ष्य क्र भेद 
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करते से असंख्यात भेद हो सकते हैं और कर्मव्यक्तियों की अपेक्षा मोहनीय के अनन्त 
भेद हो सकते है जिनका कि लिखना ही अशक्यानुष्ठान हैं। अतः मध्यमरुचिवाले तत्त्त- 
जिज्नासुओ के प्रति मध्यमरूप से भेदों का प्रतिपादन करना हो सूत्रकार महाराज का स्वुत्य 
प्रयत्त है । 
दर्शनवारित्रमोहतीयाकषायकपायवेदनी याख्या रित्र द्विनव पो ड श बेदा; 
सम्पक्वमिथ्याखतदुभया[न्यकपायकपायी. हास्परत्यरतिशोकमय- 
जुगुप॒धास्त्रीपुन्नपुंपफवेदा अन॑तानुबंध्यप्रत्यास्यानप्रय[स्यानसंज्वलन- 
विकस्पाश्वेकशः क्रोधभानमायालोमा; ॥ ९॥ 
दर्शनमोहनोय और चारित्रमोहनीय तथा अकषाय वेदनीय एवं कपायवेदनीय 
इन संज्ञाओ को धारनेवाले यथाक्रम से तीन, दो, नो और सोलह भेद, उस सोहनोय कर्म 
के हैं। प्रथम ही वर्शवमोहनीय के सम्यकत्व, मिथ्यात्व और उन दोनों का मिला हुआ उभय 
सम्यडिमिथ्यात्व ये तीन भेद है। चारित्र मोहनीय कर्म के अल्पकषाय रूप करके और कषाय' 
हूप से वेदनेयोग्य अकषाय ओर कषाय ये दो भेद हैं तिन में ईघत कपाय कर्म के हास्य, 
रदि, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुवेद और नपुसक वेद ये नौ भेद हैं, तथा क्षाय- 
हपेण अनुभवने ग्रोग्य कषायकर्म के अनन्तानुबधी, अप्रत्यास्यानावरण, प्रत्याख्यानावरण, 
और संज्वलन ये चार विकल्प होते हुये एक एक के क्रोध, मान, माया, और लोभ ये चार- 
चार भेद होकर कपायवेदनीय मोहकर्म के सोलह भेद हो जाते हैं। यो मोहतीय कर्म के 
सपूर्ण भेद अद्ठाईस हुये । 
दर्शवादिभिन्विद्विनवषो डशभेदानां घथासंस्येन संबध:। दर्शनमोहनीय॑ ज्रिभेद । 
चारित्रमोहनोय ह्िमिंदं, अकषायवेदनीय नवविधं, फषायवेदनीय घोडशविधम्तिति । तत्र दशन- 
सोहनोय त्रिमेद सम्पकत्व मिथ्यात्व तदुभयानीति । तद्गधं प्रत्येक॑ भूर्वा सत्कर्म प्रतीत्य त्रेधा। | 
इस सूत्र की आदि में प्रयुक्त किये गये दर्शन आदि चार पदों के साथ तीन, दो, 
नो और सोलह भेदों के वाचक पदों का यथासख्य यानी क्रम अनुसार संबंध कर लेना 
चाहिये । उस से यो अर्थ संपन्न हो जाता हैं कि दर्शनमोहनीय कर्म तीन पकार हैं ओर 
चार्त्रिमोहनीय कर्म के दो भेद हैं । नौ प्रकार घाला अकषाय वेदनोय है तथा कवायवेदनीय 
सोलह प्रकार का है। उन चारो में पहिला दर्शनमोहनीय कम तो सम्यक्रत्वपःझत अर 


हा 
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मिथ्यात्वप्रकृत तथा उन दोनो की दही गुड के समान मिली हुई जात्यन्तर सर्वेधाती मित्र- 
प्रकृति इस प्रकार तीन भेरोवाला है। वह दर्शतमोहनीयकर्म मात्र बन्ध के प्रति एकसख्या 
वाला होकर पुनः प्रथमोपशम सम्यक्त्वपरिणामों करके चक्की द्वारा कौदो के हुये तीन प्रकार 
टुकडो के समान तीन प्रकार का हो जाता है। अत सत्ता में विद्यमान हो रहे कर्मो की प्रतीति 
अनुसार अपेक्षा लगाने पर दर्शनमोहतीय कर्म तीन प्रकार हैं। जिस कर्म के उदय से जीव 
सर्वज्ञ प्रतिपादित सन्मार्ग से पराह्मुख हो जाता है, सप्ततत्त्वों का श्रद्धान करने से उत्सुक 
नही रहता है आत्मीय हित और अहित का सद्दिचार नहीं कर सकता हैं वह मिथ्यात्व 
कर्म है। वही कर्म यदि शुभपरिणामों से कोदो की भुसी समान क्षीणशक्ति हो रहा सस्ता 
आत्मा के श्रद्धात को नही रोकता है, वह सम्यक्त्व नाम का पौद्शलिक कर्म है। वही 
मिथ्यात्व खण्ड कर्म यदि स्व॒ल्प धोये हुये आधी क्षीण, अक्षीण, शक्तिवाले कोदों धान्य के 
समान उत्त जीवादि तत्वों के श्रद्धान, अश्वद्धान रूप परणतियों का संपादन करने योग्य 
होता है वह मिश्र प्रकृति है । 
घारिन्नरमोहनीयं हवा, अकषाय, कषायसेदात्‌ । कषायप्रतियेध्रप्रसंग इति चेत्‌ 
त्त, ईषवर्थत्वान्नज्यः । अकषायवेदनोयं चवचिध हास्यथादिभिदात्‌ । कषायवेदनीयं घोडशविध- 
सनतानुबंध्यादिविकल्परत्‌ । 
चारित्रमोहनीय कर्म अकषाय और कषाय इन भेदों से दो प्रकार है। यहाँ 
कोई दांका उठाता है कि अकषाय शब्द में नज्‌ का अर्थ अभाव है, ऐसी दल्षा मे अक्षाय' 
कहते से क्षय का प्रतिषेध हो जाने का प्रसंग आता है। अकषाय कोई कर्म नही हो सकता 
है। अकपाय तो आत्या की स्वाभाविक अवस्था है। अत. चारत्रमीहतीय कर्म का अकपाय 
नाम का भेंद करता उचित नही दीखता, विरोध दोष है। अब ग्रन्थकार कहते है कि यह 
कटाक्ष तो नहीं करना, यहाँ नज्‌ अव्यय का अर्थ ईषत यानी छोटा है अप्पक्ष्पायका जो 
कारण है वह अकषाय कर्म है। स्वल्पकषायरूपसे वेदने योग्य हो रहा अकपाय बेदनीय 
! कर्म हास्य, शोक आदि के भेद से नौ प्रकार हैं। दूसरा कषायरूप से अनुभवने योग्य कपाय 
वेदतीय कर्म तो अनच्तानुबंधी, अप्रत्याश्यानावरण आदि विकल्पों से सोलह प्रकारबाला 
है। हास्य और अनस्तानुचन्धो आदि कर्मो के लक्षण प्रसिद्ध ही है। आत्मा का सर्वथा व्यामोह 
यानी महास्ृढ अवस्था नहीं हो कर कंघाय और अकषायरूप से चारित्र मोहनीय कम 
का वेदन होता रहता है। यही मोहनीय कर्म के पुन. वेदनीय रूप से अञातर भेद करने का 
अभिप्राय है। मिथ्यात्व कर्म तो आत्मा को सर्वथा मोहित कर देता हैं। जो सासादन 
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गुणस्थान के सियाय सर्वदा दोषोत्पादन करता रहता हैं अत वह अनतानुबधी कम हैं । 
जो स्वल्प भी देशब्नत को नही करने देता है वह अप्रत्याख्यानावरण है । यह कम अणव्नतरूप 
ईपत्‌ प्रत्याख्याव का आवरण करता है। जो पूर्ससयम नामक प्रत्याख्यान का आवरण ' 
करे वे प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ है। सयम के साथ भी जो एकार्थसमवाय- 
संबन्च से आत्मा में कर्मानुभव होता रहे अथवा जिन कर्मोका उदय होनेपर भी संयम 
जाज्वल्यमान होकर चमकता रहे वे संज्वलन कर्म है। यो मोहनीय के अट्टाईस उत्तर 
प्रकतिबध को समझता दिया गया है । 

कुतो मोहस्याष्टाविज्ञतिः प्रकतप: सिद्धा इत्याह-- 

यहा कोई तकंबुद्धि शिष्य आक्षेप करता है कि किस प्रमाण से मोहनीय कर्म 
को अद्वाईस उत्तर प्रकृतिया सिद्ध होती है ” बताओ ॥ प्रमाणों द्वारा सिद्ध किये विना बचन- 
सात्र से किसी परोक्ष तत्त्वकी सिद्धि नही हो सकती है। ऐसा आक्रेप प्रवर्तने पर ग्रन्थकार 
अनुमानप्रमाण रूप उत्तरवातिक को कहे देते हैं । ! 


दर्शनेत्यादि सूत्रेण मोहनीयस्प कर्मणः 
अष्टाविशतिरास्यातास्तावड्ा का्यदशनात्‌ ॥ १॥ 


४ दर्शनचारित्रमोहनीय “ इत्यादि सूत्र करके मोहनीय कर्म की अद्वाईस उत्तर- 
प्रकृतिया गुरुपवंक्रम अनुसार सूत्रकार महाराज ने कह दी है (प्रतिज्ञा) तितने प्रकार 
से कार्यो का दर्शन होने से (हेतु) । अर्थात्‌ जितने प्रकार के कार्य देखे जायेंगे उतने प्रकार 
के अतरग कारणो का अनुमान कर लिया जाता है। तत्त्वार्थ अश्रद्धान आदि अट्ठाईस 
प्रकार के कार्यों के अतरग कारण कर्म अट्ठाईस होने ही चाहिये “ कार्यलिगं हि कारण “ । 


प्रसिद्धान्येग.: हि. मोहप्रकृतीनामष्टाविशतेस्तत्त्वार्थाश्रद्धानादीनि कार्याणि _ 
सिथ्यात्वादीनामिहेति न प्रतन्‍यते । ततस्तदुपलंभात्तासामनुमानमनवद्यमन्यथा तदनुपपत्ते्दृष्ट- » 


कारण व्यभिचाराच्च 0 
मोहनीय कर्म को मिथ्यात्व आदि अट्ठाईस प्रकृृतियों के तत्त्वार्थ अश्रद्धान, 
हुंसना, क्रोध करना, आादिक कार्य इस लोक में आवालवनिता में प्रसिद्ध ही हैं। इस कारण 
उन मोहनीय कर्म के कार्यो का यहा विस्तार नही किया जाता है। तिसकारण उत् कार्यों का 
उपलभ होने से उन मोहनीय कर्म की अट्ठाईस ग्रकृतियों का व्यभिचार आदि दोपरहित 


५६ ) तत्वार्थइलोकबा तिकालँकारे 

५.५ +-६.०-०- ५ +-+0-७८-.०.-७-७ 4-.0..39-५-९५-७-०-९--९-.१-९-७-७-७-७--७-७-.७-७-७-क-७-क-क-क-७-+-क-क-क-३-%-क-क-क-२-७-७-५-९-०-२०-८०-००-०-०-७-०-७-६०-०-«६ 
अनुमानप्रसाण हो रहा है अन्यथा यानी मोहनीय के अदूठाईस भेद माने विता उत उपलब्य- 
मान अटठाईस कार्यो की सिद्धि नही हो सकती है, यो हेतु की साध्य के साथ अन्यथानुपपत्ति 
(व्याप्ति) बन रही है। एक बात यह भी हैं कि अन्य दुष्ट कारणों का व्यभिचार हो न 
है। भावार्थ-क्रोच, हास्य आदि के गाली, विदवृषक आदि कारण मिलाने पर भी किसी 
धर्मात्मा पुरुष को क्रोध आदि नहीं उपजते है दूसरे को इन कारणों के बिना भी क्रोध 
आदि भाव उपज जाते है। अत. क्रोध आदि के दृश्यमाव गाली आदि को कारण मानने में 
व्यभिचार दोप आता है। अतः अतरंगकारण कर्मो का मानता ही निर्दोष हैं । 


अथायुरुत्तरप्रकृतिबंधभेदमुपदर्शय ज्ञाहु;--- 


अब इसके अननन्‍्तर आयु कर्म के उत्तर प्रकृतिबध के भेदो का प्रदर्शन कराते 
हुये सृत्रकार महाराज अग्निम सूत्रकों स्पष्ट कह रहे है । 


नारक य्॑योनमानुषदेवानि ॥ १० ॥ 


जीवो के नरक मे उदय हो रही नारक आयु और तिर्यच योनि के जीवोमे 
पाई जा रही तर्यग्योच आयु: तथा मनुष्यो के मनुष्य भव करा रही मानृष्य आयु, एवं देवों 
में सम्भव रही देव आयु:, ये चार प्रकार पाचवे आय कर्म की उत्तर प्रकृतिया है । 

आयूषीति शेष. । नारकादिभवसंबधेनायुव्यपदेश: । 


इस सूत्र से उद्देश्यदल कठोक्त है, हाँ विधेयदल आयुय है । इतना शेष रह गया 
है उद्देश्दल और शेष रहे विधेयदल का अन्वय लगाकर ये चार आयुये हैं यो अर्थ कर 
लिया जाता है। नारक आदिक यथा नारक आदि से भवधारण के संबन्ध करके आयु का 
भी तारक आदि शब्द करके व्यवहार हो जाता है। / आऊंणि भवविवाई ” आयुष्य कर्म का 
भव से विपाक होता हैँ। अतः जो भव का नाम हे वही आयु का नाम उपचार से कह दिया है । 


यद्भावाभावयोजीवितमरणं तदायु । अन्नादि तन्निमित्तमिति चेन्न, तस्थोप- 
ग्राहकत्वात्‌ देवनारफेष चात्माद्यभावात्‌ । 


हा जिस विशेष कर्म के उदयापन्न सदभाव से आत्मा का ससार मे विवक्षित 
पर्याय युक्त होकर जीवन हो रहा है, और जिस उदयप्राप्त कर्म का अभाव होने पर ससारी 
जीव का मरण हो जाता है, वह आयुकर्म हैँ। यहाँ कोई शंका करता हैं कि जीवित और 


६१) तत्वारथइलोकवर्षतकालंका रे 


अथवा अपनी पर्याय के च्यत हो जाने के ज्ञापक चिन्ह हो रहे आज्ञाहानि और माला, गहनों 
की कास्तिहीनता अथवा प्रकृष्ट पुण्यशाली देव, इन्द्र, नारायण, चक्रवर्ती द्वारा पराभव 
प्राप्त ही जाने से देवों के भी मानसिक दुःख प्रेकट हो जाता है। इस बात को प्रायः शब्द 
ध्वनित कर रहा हैं। 


कुत एतान्यायूषि सिद्धानीत्याहु--+ 
यहाँ कोई प्रइन करता है कि किस कारण से ये चारो आयुये युक्तिसिद्ध हैं? 


बताओ । ऐसी अनुकुलतकंवाले शिष्य की जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रव्थकार इस अग्निम वातिक 
ह्वारा उत्तर कहते है । 


नारकादीनि चल्वारि चायूंषि भवभेदत; 
सिद्धानि तदभावेस्थ प्राणिनाभव्यवास्थिते ॥१॥ 
ससारी जीवों का नरक आदि चार भवो में परिक्रमण करना प्रेमाणसिद्ध 
है इस भवधारण के भेदों से नरक आदिक चार आयुयें अनुमान प्रमाण द्वारा सिद्ध हो 
जतती है। कार्य से कारण का अनुमान कर तिया जाता है। उन चार आयुःकर्मों के नहीं 


मिलने पर (विना) प्राणियों के इस नानाप्रकार भव धारण करने की व्यवस्था नही बन 
सकती है, यो हेतु और साध्य की अन्यथानुपपत्ति सिद्ध है । 


अथ नामोत्तरप्रकृतिबंधभेददर्शनाथ माह-- 


पांचवें आयु कर्म की उत्तर प्रकृतियों को गिना चुकनी पर अब छुठे नामकर्म 
के उत्तरप्रकृति बंध का भेदप्रदर्शन कराने के लिये सूत्रकार महाराज़ अग्निम सूत्र को कहते हैं । 


गतिजातिशरेीरांगोपांगनिर्माणबंधनसंघातसंस्थानसंहनन 
स्पशरसगंधवर्णानुपूर्यागुरुलघूपघातपरधांतातपोद्योतोच्छवासविद्ययो गतय: 
प्रत्येकशरी रत्रससु मगसुस्रशुभसूक्षपर्या प्तिस्थिरादेययशस्कीति सेतराणि 
तीथकरतं च ॥ ११॥ 


गति, जाति, शरीर, अंगोपाग, निर्माण, बंधन, संघात, संस्थान संहनन 
स्पश, रस, गंध, वर, आनुर॒व्य, अगुरुलछु, उपधात। परघात, आतप, उद्योत, उछवास, 


अष्टमोध्याय: (६० 





मरण के साथ तो अन्न, जल, आदि का अन्वय, व्यतिरेक, वन रहा हैं अन्न, जल, स्वच्छ वायु 
आदि का लाभ होने पर जीवन स्थिर रहता है और अन्न आदि के न मिलने पर या विप, 
रकतक्षय, शघ्त्राघात, अदि कारण मिल जाने पर ससारी जीव का मरण हो जाता हैं अत 
अच्च आदिक ही उन जीदित और मरण के निमित्त कारण है, अदृश्य आयु कर्म नही। 
ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योंकि वे अन्न आदिक तो केवल जीवन के सहायक 
हो सकते हैं प्रकृष्ट कारण नही है । दूसरी बात यह है कि देव और नारकी जीवो में अन्न- 
भक्षण, जलपान आदि का अभाव है देवों के कबल आहार नही है, मानसिक आहार है 
नारकियों के नोकर्म आहार है। यहा लोक में कितने ही मनुष्य, तिर्यंच्रों को अन्न, जल, 
औषधि, आदि के मिलने पर भी उनका जीवित स्थिर नहीं रहता है, मरण हो जाता 
है कुछ दिनो तक अन्न न खाने पर भी कतिपय उपवासी स्त्री, पुरुष, जीवित बने रहते हैं 
अत अन्वयव्यभिचार, व्यतिरेकव्यभिचार, प्राप्त हो जाने से अन्न आदि उस जीवित, मरणख 
के कारण दही हैं हाँ कुछ मनुष्य तिरयेज्चों के सहायक मात्र हो सकते हैं । 

नरकेषु तीब्रशीतोष्णवेदनेषु यश्निमित्त दीघंजीवनं तन्नरकायु:। क्षुत्पिपासा- 
बी तोष्णवातादिकतोपद्रवप्रचुरेषु तियेक्षु यस्योदयाहसन तत्तेयेंग्योने । शारीरभानससुखदुःख 
भूयिष्ठेषु सनुष्येषु जन्मोदयान्सानुष्पायुष: । शारोरमानससुखप्रायेषु देवेषु जन्मोदयादवायुषः । 

तीक्ष शीत की वेदना और तीज उष्णता को वेदना को करनेवाले नरको सें 
जिस निर्मित्त कर्म को पाकर दीर्घकाल तक भवधारण बना रहता है वह नरक आयुःकर्मे 
है । पहिली, दूसरी, तीसरी और चोथी पृथिवियों में तथा पाचवी के यो भागपर्यत नार- 
कियो को अत्यन्त उप्शवेदना का दुःख है एवं पाचवी के नीचले पाव भाग और छठी, 
सातवी, पृथिवियों में नारकी जीबो को अत्यन्त शीत की बाघा का महान्‌ दुःख है उष्ण 
बेदना से शींद्र बाधाका दुःख बढकर है। जिन तियेंज्च जीवो में भूख, प्यास, शोतवेदना, 
उष्णवेदना, तीब्रवायु, वर्षा, डास, मच्छर आदि करके हुये उपद्रवों की बहुलता पाई जाती 
है उन तियंझच पर्यायों में इवास के अठारह वे भाग रूप अन्तर्मुह्त से प्रारम्भकर तीन पल्य 
तक अनेक जीवों का निवास करना जिस कर्म से होता है वह तैय॑ग्योन आयु है। शरीर 
सबस्धी और मनःसबधी सुख दु खोक़ी बहुलता को मेल रहे मनुष्यों मे जीवो का मानुष्य 
आयके उदय से जन्म हुआ करता है। शारीरिक और मानसिक सुखो के वाहुल्य को धारने- 
वाले देवों मे जिस आयुक्ते उदय से जन्म हुआ करता है वह दंवआयु समभना चाहिये । 


कभी कभी प्रिया के वियोग से या महान्‌ ऋद्धि वाले देवो का ईषसिहित निरीक्षण करने से 


६१) तत्त्वाथेश्लोकवातिकालंफारे 


अथवा अपनी पर्याय के च्यूत हो जाने के ज्ञापक चिन्ह हो रहे आज्ञाहानि और माला, गहनों, 
_ की कास्तिहीनता अथवा प्रक्ृष्ट पुण्यशाली देव, इच्द्र, नारायण, चक्रवर्ती द्वारा प्राभव 
प्राप्त ही जाने से देवों के भी मानसिक दुःख प्रकट हो जाता है । इस बात को प्रायः शब्द 
ध्वनित कर रहा हैं ॥ 

कुत एतान्यायूषि सिद्धानीत्याह-“- 

यहाँ कोई प्रश्न करता है कि किस कारण से ये चारों आयुरये युक्तिसिद्ध है ? 
बताओ । ऐसी अनुकूलतकंवाले शिष्य की जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रन्थकार इस अग्निम बातिक 
द्वारा उत्तर कहते है । 


नारकादीनि चल्वारि चायूंषि भवभेदतः। 
सिद्धानि तदभावेस्य प्राणिनामव्यवस्थिते ॥ १॥ 
ससारी जीवो का नरक आदि चार भवो से परिभ्रमण करना प्रेमाणसिद्ध 
है इस भवधारण के भेदों से नरक आदिक चार आयुर्ये अनुमान प्रमाण द्वारा सिद्ध हो 
जाती है। कार्य से कारण का अनुमान कर तिया जाता है। उन चार आयु:कर्मो के नहीं 


मिलने पर (विना) प्राणियों के इस नानाप्रकार भव धारण करने की व्यवस्था नही बन 
सकती है, यो हेतु और साध्य की अन्यथानुपपत्ति सिद्ध हैँ । 


अथ नामोत्तरप्रकृतिबंधनेददर्शनाथं माह;-- 


पाचवे आयुकर्म की उत्तर प्रकृतियों को गिना चुकनी पर अब छठे नामकर्म 
के उत्तरप्रकृति बंध का भेदप्रदर्शन कराने के लिये सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्र को कहते हैं। 


गतिजातिशरोरांगोपांगनिर्माणबंधनसंघातसंस्थान सं हनन- 
स्पशरसगंधवर्णालुपूर्य्यागुरुलघूपघातपरघातातपोद्योतोच्छवास विद्यो गतय: 
प्रत्येकशरी रत्रससु भगसुस रशुभसूक्षपर्या प्तिस्थिरादेयय शस्की ति सेतराणि 
तीथंकरलं च ॥ ११॥ 
गति, जाति, शरीर, अंगोीपांग, निर्माण, बंधन, संघात, संस्थान,... 
स्पश, रस, गध, वर्ण, आनुषृरव्य, अगुरुलघु, उपघात, परघात, आतप, उद्योत, ' 
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विहायोगति, ये इक्कीस प्रकृतिया हुयी, तथा प्रत्येकशरोर, नस, सुभग, सुस्वर, शुभ, सूक्षम, 
पर्याप्ति, स्थिर, आदेय, यशसूक्रीति, ये दश प्रकृतिया हे, ये दो प्रकृतिया अपने इतर यानी 
प्रतिपक्षी प्रकृतियों से सहित है जो कि साधारणनरीर, स्थावर, दुर्भग, दु स्वर, अशुभ, 
बादर, अपर्याप्ति, अस्थिर, अनादेय, अयशस्कीति नाम की हैँ । एवं अहंन्तपने का कारण 
तीर्थंकरत्व नामकर्म यो नाम कर्म की व्यालीस उत्तर प्रकृतिया हें। गति चार प्रकार, 
जाति पाच प्रकार इत्यादि प्रभेदो अनुसार नाम कर्म के तिरानव भेद भी है । अनेक प्रकार 
जानी जा रही सूरत, मरत, वाणी, आदि अनेक कार्यजातियों की अपेक्षा असंख्यात भेद 
भी कहे जा सकते है । 


कुत पुनरिसे त्ाम्तः प्रकृतिभिदा समनुमीयंत इत्याह;-- 


यहा कोई युक्तिवादी प्रश्न उठाता है कि फिर यह बताओ कि नाम कम के ये 
उत्तरप्रकृतिभिद भला कंसे अनुमानप्रमाण हारा ज्ञात कर लिये जाते हैं ? युक्ति रूपी कसौटी 
पर कसे विना आगम सुवर्णा की महिमा व्यक्त नही हो पाती है ऐसी जिज्ञासा भ्रवतंने पर 
ग्रन्थकार अग्रिम कारिका द्वारा सूत्रोक्त सिद्धान्त को युक्ति से सब्कृत करें देते है। यद्यपि 
सूत्रकार महोदय ने सभी उक्त या वक्ष्यमाण सिद्धान्तों को युक्षितपूर्ण ही कहा है। फिर भी 
जिन पण्डितो को आगम वाक्यों से भरी हुई युक्तिया नही ज्ञात हो रही हैं उन्ही युवितियो को 
ग्रन्थकार निजनिभित वार्तिको द्वारा अभिव्यक्त करे देते है । 


ह्िचलारिशदाख्याता गतिनामादयस्तथा | 
नाग्नः प्रकृतिमेदास्ते*नुमीयंते स्वकार्यतः ॥ १॥ 


सर्वज्ञ जिनेन्द्र ने जिसप्रकार कमंसिद्धान्त का निरूपणा किया है उसी प्रकार 
आम्नायानुसार सूत्रकार ने नाम कस की गतिनाम, जातिनाम, आदि ब्यालीस उत्तर प्रकृति- 
भेदो का अन्वाख्यान कर दिया है वे प्रकृतिओ के व्यालीसो भेद अपने-अपने द्वारा किये गये 
कार्यों से अनुमान द्वारा जान लिये जाते है। गमन होना, अगोपाग बन जाना, हड्डियों का 
जोड हो जाना, यश , अपयश प्राप्त होता, आदिक दृश्यमान कार्यो से कारणभूत अतीन्‍न्द्रिय 
कर्मों का अनुमान कर लिया जाता है। कर्मो के अतिरिक्त अन्य कारणो से गति आदि कार्यों 
की उत्पत्ति मानने में अनेक व्यभिचार आदि दोप भाते हैं। 


यदुदयादात्मा भवांतर गच्छति सा गति । छन्नाव्यभिचारिसादृश्येकीकृतोयत्मिा 
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जाति: । यदुदयादात्मनः दरीरनिवृत्तिस्तच्छरीरताभ, यदुदयादंगोपांगविवेकस्तदंगोपांगनाप, 
यज्ञिमित्ता परितिष्पत्तिस्तन्षिर्माणं । 


अब नामकर्म की प्रकृतियों मे से प्रत्येकका लक्षण लिखते हैं, प्रथम ही भवांतर 
को जाना, श्वास, उश्वास, लेते समय फूलजाना, सकुच जाना, आदि अनेक कार्यो को करने' 
वाले गति कर्म का लक्षण कहते है । आत्मा जिस कर्म के उदय की पराधीनता से एक विव- 
क्षित भवको छोड कर दूसरे भव को गसन करता है वह जीवविपाकी गति नाम का तामकर्स 
है. उत-उत्त नरक आदि गतियो में व्यभिचाररहित सदृशता करके एकीभूत कर लिया 
गया अर्थ आत्मक जाति कर्म है। यह कम एकेन्द्रिय, हि इन्द्रिय, आदि जीवो से परस्पर 
सदुशता को बनाता रहता है। जिस कर्म के उदय से जोव के शरीरो की निष्पत्ति होती 
है वह शरीर नामकर्म हैं। जिस पौद्गलिक कर्म के उदय से सिर, पीठ, छाती, नितस्ब, 
दो हाथ, दो पांव ये आठ अंग और माथा, नाक, ओठ आदि उपांगों का 'पृथक्‌-पृथक्‌ 
विन्यास होता हैं वह अगोपांग नामकर्म है। जिस कम के उदय को निमित्त पाकर स्थान 
और प्रमाण रूप से निर्माण की चारो ओर से सिद्धि कर दी जाती है चह निर्माण कमें है । 


शरीरतामकर्सोदयोपात्तानां यतोन्योन्यसंश्लेषणं तदहंधन, अधिवरभावेनफ्त्वकरणशं 
संघातनाप १ 


शरीर संज्ञक नाम कर्म के उदय होने पर प्रहरणा कर लिये गये पुद्गलों का 
जिस कर्म के उदय से परस्पर में भले प्रकार चुपक जाना होता हैं वह बंधन कर्म है बंधन 
कर्म के उदय अनुसार वृक्ष को पीड से डाले, डालियां बधे रहते है, धड से बाहे, बाहों से 
अंगुलिया बधी रहती है, बंधन के विना वालु के समान शरीर के अवयध सब विखर 
जाते, बिखरी हुई लकडियो के समान आपस मे जकडना नहीं हो सकता था, जो कि दष्लि- 
गोचर नहीं है। तथा जिस अतीन्द्रिय कर्म का उदय पाकर छिद्दरहितपन करके प्रदेशों 
का परस्पर एक दूसरे में प्रवेश होकर एकम एकपना कर दिया जाता है वह सघात नामकर्म 


हैं। शरीर मे आवश्यक छिद्रो के अतिरिक्त व्यथे के छेदो का नहीं दीखना इसी कर्म के 
उदय का परिणाम है। 


यद्ेतुका शरीराक्तिनिर्वृत्तिस्तत्सस्थाननाम, यदुदयादस्थिबंधनविशेषस्तत्सं हनन, 
यहुंदयात्‌ रपश रसगंधवर्ण विकल्पाष्टपचद्विपंचसख्यास्तानि स्पर्शादिनासानि, यदुदयात्युबद्री रा- 
काराविनाशस्तदानुपुर्व्यंधाम यन्चिमित्तमगुसलघुत्व तदगुरुलघु नाम | हे 
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जिस नामकमंविशेष को हेतु पाकर औदारिक आदि शरोरो के आकारो की 
निष्पत्ति होती है वह संस्थान नामक नामक है। इस कर्म के उदय अनुसार हू! शरीर 
की सुव्यवस्थित या अव्यवस्थित आकृतियाँ बन जाती है । एवं जिध्ष कम के उदय से हाडों 
का विशेषरूपेणा बधना हो जाता है वह संहनन हैं। हाड, मास, चमडे को धारनेवाले जीवों 
का शरीर तो हाडो पर हो थंम रहा हैं हा एकेन्द्रिय जीव या देव, नारकियो, के शरीर मे 
विलक्षण दृढता जो है वह हाडो के विना ही विलक्षण बंधन द्वारा हो जाती हैं । तथा जिन 
कर्मों के उदय से शरीर में आठ प्रकार का स्पशें, पांच प्रकार का रस, दो संख्यावाला गण, 
और पाच संख्या को धारने वाला रूप बने वे स्पर्ण, रस, आदि नामो को प्राप्त हुये नामकर्म 
है । इनके क्कंपनाम, तिक्तनाम, सुरभिगवनाम, कृष्णवर्णानाम इत्यादिक बोस अवान्तर 
भेद है । तथा जिस कर्म के उदय से विग्रहगगति मे आत्मा के गृहीतपूर्व शरीर की आकति का 
विनाश नही होय वह आतुपूव्य नाम कर्म हैं जेसे कोई तियंज्चजीव यदि नरक को जा रहा 
हैं उसके नरक आयु और नरक गति का उदय हो गया है, फिर भी नरकगत्यान्‌पृव्य॑क्म 
अनसार वह जीव विग्रहगति मे पहिली तियेंञ्च शरीर की आकृति को बनाये रक्‍खेगा 
तथा जिस नामकर्म को निमित्त पाकर शरीर लोहपिण्ड के समान भारी नहीं होवे और 
अकौआ की रुई के समान लघु भी न हो वह अगुरुलघुसज्ञक नामकर्म है। द्रव्यो से अगुरु- 
लघु नाम का एक सामान्य गुण भी है जो कि द्रव्य को द्रव्यातर या पर्याय को पर्यायांवर 
नही होने देकर स्वकीय स्वभावो में हो परिणमन कराता रहता है। दूसरा अगुरुलधु 
गुण सिद्धों मे गोन्रक्म के अभाव से व्यक्त होता हें । यह तीसरा शरीर में विपाक करने- 
वाला अगुरुलघु नाम का पौद्गलिक नामकर्स हैं। जो कि शरीर को अतीव भारी और 
अंतीव हलका नहीं होने देता हूं । 

यददयात्स्वयंकतोहंधनाद्रपघातस्तदुषघततताम । यज्निमित्त परशस्त्राघातनं 
तत्परघातनाम यदुदयात्निवेत्तमातपन तदातापनाम यत्मिमित्तमुद्योतत तदुद्योतनाम । 


जिस कर्म के उदय से स्वयं किये गये ऊपर नीचे बंधजाना, वायु के भकोरों 
से लिभिड जाना, नख, सीग, दात, आदि का अपने ही शरीर मे घुस जाना आदि भ्रक्रियाओं 
से निज का उपघात होय वह उपवात नामकर्म हैं । तथा जिस पौंदृगलिक कर्म को निमित्त 
पाकर परकीय शस्त्रो आदि करके आघात हो जाय वह परधात नामकर्म हैँ, अन्य को 
घात करने वाले तीदएण सीग, नख, डाढ आदिक अवयव जिस कर्म के उदय अनुसार बने 
बहु परघात अच्छा जचता हैं, वभी तो उपधाव को पापप्रकृतियों में और परघात को 
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पुण्यप्रकृतियों मे गिनाया गया हैं। एवं जिस कर्स के उदय से पर को आंताप करने वाला 
शरीर निष्पन्न होवे वह आतप नामकर्म है। सूर्यविमात के नीचली ओर उत्पन्न हुये 
पथ्वीकायिक जीवो का घूल में उष्ण नही होकर परिणाम में दूसरो को आताप करने वाला 
शरीर इस कर्म के उदय से बनता है। तथा जिस कर्म का निर्मित्त पाकर शरीर उद्योतत 
रूप बन जावे वह पटवीजना, चमकनेवाली गिडार, आदि के शरीर के उद्योत का सम्पादर्क 
उद्योत नामकम है । चन्द्रबिम्ब के अधोभाग से पाये जा रहे पृथ्वीकायिक जीवो के भी उद्योत 
तामकर्म का उदय है। आतप और उद्योत मे इतना ही अन्तर है कि झूल में अनुप्ण 
और प्रभा में उष्ण प्रतीत होने वाला आतप है तथा छुल या प्रभा दोनो में शीत या अनुष्ण 
प्रतिभासित हो रहा उद्योत है । 


यद्धेतुरुच्छतासस्तदुच्छवास नाम, विहाय आकाश तत्र गतिनिबेतंक॑ विहायोगति- 
नाम, एकात्मोपभोगक्तारणं शरोर यतस्तत्त्येकशरीरनाम, यतो बहुवात्मसाधारणोपभोग 
परीरता तत्साधारणशरीरताम । 


जिस रूम को हेतु मानकर श्वास और उच्छुवास बन जाते है वह उच्छवास 
नामकर्म है। प्राणापान बनने मे उपादान कारण तो आहारवर्गणा नाम का पुद्गल है किन्तु 
निमित्तकारण यह कर्म है। इसो प्रकार अन्य कर्मों के निमित्तकारणपन का विचार कर 
लेना चाहिये। योगा हो रहे उपादानकारण को प्रकर्पशक्तिशाली निमित्तकारण यो ही 
नचाता फिरता है । निित्तकारण की बडी भारी शक्ति है। विहायस्‌ शब्द का अर्थ आकाश 
है उस आकाश मे गति का सम्पादन कराने वाला विहायोगति नामकर्म है। अर्थात्‌ मनुष्य, 
देव, घोडे, हाथी, ऊट, सर्प, खटमल, जूंआ, लट आदि सभी जीव आकाश में गमन करते 
हैं। ऊपरले भाग छाती में स्वकीय पृरुषार्थ द्वारा वेग को बढाकर इतर शरीर को आकाज्ष 
में घसीट ले जाते हैं। जैसे कि बेल गाडी या घोडागाडी बैल और घोडो द्वारा ऊपर भाग 
में खीची जाती है नीचले पहिये तो उसी के साथ घसीट लिये जाते है । उसी प्रकार आकाश 
में चल रहे शरीर के ऊपरले भाग के साथ ही नीचला भाग घसीटता हुआ चला जाता है। 
शरीर कर्म के उदय से बन रहा शरीर जिस कर्म के उदय से एक ही आत्मा के उपभोग 
का कारण बने वह प्रत्येकशरीर सज्ञक नामकमे है, और बहुत आत्माओ के साधारणरूप' 
से उपभोग का कारण शरीर जिस कर्म के उदय से घने वह साधारणशरीर तामकर्म है 


साधारण शरीर को धारतनेवाले भनस्तानन्‍्त जीवो का आहार, श्वासोच्छवास लेना भादि 
साथ ही साथ होता रहता है । 
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यदुदयाद्वीलियादिषु जन्म तत्रसनाम, यज्चिमित्तं एकेंद्रियेषु प्रादुर्भावस्‍्तत्त्थावर- 
नाम, यदुदयादन्यप्रीतिप्रभवस्तत्सुभगवाम । यवदुवयाद्रपादिगुणोपेतोप्यप्रीतिकर स्तददर्भगनाम, 


यन्निमित्त मनोज्स्व॒रनिर्वेर्तत तत्सुस्वरनाम, तहिपरीत दु स्वरनाम, यदुदयाद्रमणीयत्वं तच्छुभ- ' 


नाम, तहिपरीतसशुभवाम, सुक्ष्मशरीरनिवं्तक सुक्षतामस, अन्यबाधाकरशरीरकारणं बादर- 
नाम, यदुदयादाहारादिपर्याप्तिनिव त्तिस्तत्पर्याप्तिवाम षड्विधं, परयप्त्यिभावहेतुरपर्याप्तिनाम, 
स्थिरभावस्य निे्तकं स्थिरनाम, तद्दविपरीतमस्थिरनाम । 


जिस कर्म के उदय से द्वोन्द्रिय, त्रिइन्द्रिय, आदि जीबो में जन्म होवे बह तरस 
नासकर्म है। और जिस पूर्वबद्ध पौदूगलिक कर्म को निमित्तकारण पाकर पृथ्वीकायिक्र 
आदिक एक स्पर्शन्‌इन्द्रियवाले जीवो में जम्म प्राप्त किया जाय वह स्थावर नामकर्म है। 
विरूप आक्ृतिवाला होता सन्‍्ता भी जिस कर्म के उदय से स्व में अन्य जीवो को प्रीति का 
उत्पादक हो जाय वह सुभग नामक नामकर्म हैं।और सुन्दरता आदि गुणो से सहित ह। 
रहा भी जीव जिस कर्म के उदय से अन्यो को अप्रीति का कारण हो जाय बहू दुर्भग नामकर्म 
है । तथा जिस कर्म को निमित्त पाकर जीत्र के मनोनज्न स्वर की निष्पत्ति होवे वह सुस्वर 
नामकर्म है तथा उससे विपरीत हो रहा दुस्व॒र नामकमे है अर्थात्‌ अमनोज्ञ स्वर को 
बनानेवाला कम टुस्वर है। गधा, काक आदि के दु स्वर कर्म का उदय समभन। चाहिये । 
जिस कम के उदय से जीव के रमणीयता प्राप्त होती है वह शुभवाम है और उससे विपरीत 
जिस कर्म के उदय से देखनेवाले या सुननेवाले को रमणीय नही लगे वह अशुभ नामकर्म 
है । प पाण, अग्नि, वज्रपटल आदि से न घाता जाय और इनको भी घात नही करे ऐसे 
सूक्ष्म शरीर को बनानेवाला कर्म सूक्ष्म नामकर्म है। इसक्रे विपरीत अन्य को बाधा करनेवाले 
और अन्य से बाधा को प्राप्त हो जानेवाले शरीर को वनाने का कारण बादर नामकर्म 
है । जिस कर्म के उदय से आहार, शरीर आदि पर्याप्तियो की पूर्णाता सिद्ध हो जाय वह 
पर्याप्ति नामकर्म है, उसके आहारपर्याप्तिनाम, शरीरपर्याप्तिनाम, इन्द्रियपर्याप्तिनाम, शवासो- 
च्छवास पर्याप्तिनाम, भाषापर्याप्तिनाम, मन पर्याप्तिनाम ये छह प्रकार हैं। छहो पर्याप्तियो 
को पूर्ण नही होने देने का हेतु अपर्याध्तिनामकर्म है। अपर्याप्ति नामकर्म के उदय से जीव 
इवास के अठारहवे भाग प्रमाण काल तक जीवित रहकर मर जाता है, कोई भी पर्याप्ति 
इसके पूर्ण नही होने पाती है। अग, उपाग और कतिपय धातु उपधातुओ के स्थिरपन का 
संपादक स्थिर नामकर्म है और उसके विपरीत अंगोपांगों को कृष करनेवाला या रक्त आदि 


को चलायमान करने वाला अस्थिर नामकर्म हैं। 


 आ 
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प्रभोपेडशरी रताकारणमादेखनाम, निष्प्रभंशरीरकारण पनादेयतानाम, पृण्पगुख० 
ख्यापनकारणं यशस्कीतिनाम यद्मोगुणविशेषः कीतिस्तस्प दाब्दनसिति न तयोरनर्थाच्तरत्वं । 
तत्मत्यनोकफलमयशस्कीतिनाम । 

प्रभा से सहित शरीर हो जाने का कारण आदेय नामकर्म है अर्थात्‌ जिस 
कर्म के उदय से कान्ति, लावण्य, ओजस्वितायुक्त शरीर बने वह आदेय कर्म हैं, प्रभारहित 
शरीर को बनाने का हेतु अनादेय नामकर्म है। पुण्यवर्धक गुणों के प्रख्यापतत करने का 
हेतु यशस्क्रीति मामकर्म है। यहाँ कोई शक उठावे कि यशस्‌ और कीति शब्द का एक हो 
अर्थ है फिर सूत्रकार ने यशस्कीति यह नाम क्यो रक्खा ? इसके उत्तर में आचार कहते 
है कि यश का अर्थ विशेष यानी असाधारण प्रकार के गुण है और कीति शब्द का अर्थ 
कोर्तन करना है, सब तो उस स्वपरोपकारक गुण का जनता में सादर हंप्रयुक्‍त कहे गये 
शब्रो द्वारा प्रख्यापत करना यशंस्क्रीतिका अर्थ हुआ, इस कारण उन यशस्‌ और कीर्ति 
शब्दों में अभेद नहीं हैँ, किन्तु विभिन्न अर्थों का वाचकपना हैँ। उस यशस्क्रीति से सर्वथा 
विपरीत फल को उपजानेवाला अर्थात्‌ जगत्‌ में परापवर्धक दोपो का कीर्तेत करानेवाला 
अयशस्क्रीति नामकर्म समझना चाहिये । 

आहँत्यनिमित्तकारण तीर्थकरत्व, गणघरत्वादीवामुपसब्यानसिति चेन्न, अन्य- 
निर्ित्तत्वात्‌ । गणधरत्वस्य श्रुतज्ञानावरणबोर्यान्तरायक्षपोपद्मप्क्षहितुकत्वात्‌, चक्रवर्तित्वा- 
देरुच्चेगत्रोदयनिमित्तकत्वात्‌ । तदेव तीर्थकरत्वस्थापीति चेत्‌ न, तीर्थकरत्वस्थ हि तब्षिमि- 
त्तत्वे गणधरस्प तत्प्रसगश्चक्रधरादेशच, न च तदस्ति ततोर्थातरनिमित्त यत्तदर्थान्तर तत्तीर्थ- 
करतामेव । घातिक्षयस्प सुँड (सामान्य) केकल्पादेरपि भावाज्न तन्निबंधनं तस्प शंकनीयं+ 
छत्नत्रयादि परमविभूतिफलस्य ततो संभवनिश्चयात्‌ । 


समवसरणा, देवागमन, आाकाशयान, चौसठि चमर आदि वहिरंग विभूति 
और अनतचतुष्टय, असख्यात जीवो को सोक्षमार्ग में लगा देने की शक्ति, आदि अंतरंग 
अचिन्त्य विभूति करके सहित हो रहे अहँन्तपने का निमित्तकारण तीर्थकरत्व नामक्म 
है। यहाँ कोई णका करता है कि जिसप्रकार महा-महिमा-अच्वित तोर्थंकरत्व नामकर्म को 
कहा गया हैँ उसी प्रवार गणघरपन, विपुलमतिमन पर्यायज्ञानीपन, सबवविधिज्ञानीपन,परिहार- 
विशुद्धिसयम, चक्रवर्तीपन, नारायशात्व, प्रतिनारायशत्व, बलभद्गरपत आदिक विशिष्ठ समृद्धि 
करा देनेके कारण हो रहे नामकर्मों का भी अतिरिक्त निरूपण करना चाहिये। ग्रन्थकार 
कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योकि गणशधरपन आदि होने के तिमित्तकारण अन्य विद्यमान 
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हैं। गशधरपना तो श्रुतज्ञानावरणकर्म और वीयन्तिराय कर्म के क्षमोपणम की प्रकर्षता को 
हेतु पाकर हो जाता है तथा चक्रत॒तिपन, नारायणपन आदि विशेष विभूतियों का निमित्त- 
कारण तो विशिष्ट जातिवाले उच्चगोन्र कर्म का उदय है। उच्चगोन्र के लाखों, करोड़ो, 
सस्प्राते भेद हैं। पुन' यहाँ कोई कटाक्ष करें कि वो उच्चवोत्र कर्म हो तीर्थकरपन का भी 
कारण हो जायगा, व्यय में तीर्थकरन्व नामकर्म क्यों माना जा रहा हैं। आचार्य कहते 
कि यह तो न कहना, कारण कि अहेन्तपन का नि्मित्तकारगा यदि उस उच्चगोन्र कर्म 
को ही माना जायगा तब तो गणशबर महाराज के भी उस अहन्‍्तपने का प्रसंग आा जावेगा, 
तथा उच्चैंगोत्र कर्म के उदय को धार रहे चक्री, नारायण, आदि के भी तीर्थंकर हो जाने 
का प्रत्ंम आ जाबेगा उिन्तु बह तोर्वकरतता गगबर, चक्री आदि के संगत नहीं हैं । तिम 
कारग उस तीर्वक्रपन का निर्मित्तज़ारण कोई निन्न पदार्थ हो होना चाहिये जो अहंन्‍्तपने 
का उच्चगोत्र से न्‍्यारा असावारण कारण है वही तीव॑हर दामकर्म है । अर्थात्‌ दर्शनविशुद्धि 
आदि भावनाओं को भावनेवाले जोवों के अ्हन्तपना प्राप्त होता है, उसका कारण तीर्थंकर 
नामकर्म ही होना चाहिये। अतः ती्थ॑करत्व कर्म का पथक गहरा किया है। यदि यहाँ 
कोई यो गका करे कि चार घाति कर्मो के क्षय को तोर्वकरपन का कारण मान लिया जाय, 
उक्त दोप का चिवारण हो जायगा। आचार्य कहते हैं कि उसको यह शंका नहीं करनो 
चाहिये, क्योंकि मक केचली, सामान्य केंबगी, जंतकृत्‌ केवलनी, आदि के भी घातिकमोंका 
क्षय विद्यमान है किन्तु उनके अहन्तपन नहीं है, अतः उस्त तीर्थक्रपन का कारण वह घाति- 
कर्म_क्षय नही हो सकता हैं, जिस तीर्थकरत्व कर्म का फल तीन छन्न, प्रकृप्ट दिव्यध्वनि, 
भामण्डल, आदिक परमविभूत्तिया है इन विभूतियों का उस घातिकर्मक्षय से नहीं सम्भव 
होनेका निश्चय है। कर्मो का क्षय मोक्ष को तो कर देगा किन्तु सासारिक परम विभूतियों 
को नहीं उपजा सकता हैं। लौकिक और पारमाथिक विभूतियों द्वारा धर्मतीर्थ की प्रवृत्ति 
करना तीर्थंकर नामकर्म का फल है वह उच्चगोत्र या अन्य सात्तावेदनीय आदि प्रशस्त 
प्रकृतियों तथा कर्मक्षय करके साथ्य नही है, इसके लिये परपदार्थ तीर्थकरत्व जो कि कार्मण॒- 
वर्गणा स्वरुप पुदंगल से बना है, उस कर्म की परम आवध्यकता है। 
तनु च॒ विहायोगत्यतानां प्रत्येकशरीरादिभिरेकवाक्यत्वाभावः कुत इति चेत्‌, 
पूर्वेषां प्रतिपक्षविरहादेकबाबयत्वाभाव: । प्रधानत्वात्तोर्थफरत्वस्थ पृथगग्रहणं, अच्यत्वाच्च 
प्रत्येक री रादिभिरेकवाकयत्वाभाव: प्रत्येततव्यः । 
यहाँ पुन किसी का प्रइन है कि गति, जाति आदि सूत्र में ” विहायोगति ” 
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पर्यग्त एक वाक्य है। दूसरा “ सेतरारि ” तक वाक्य है उसके आगे तीर्थकरत्व पद व्यारा 
पडा हुआ है. जिस प्रकार विहायोगति पर्यन्‍त तक का दंद्समास किया गया है उसीके समान 
विहायोगतिपर्यन्त पदो का प्रत्येकशरीर, त्रस, आदि पदों के साथ भी एकवाक्यपत्त का अभाव 
भला किस कारण से किया गया है ? पूरे सूत्र का हंद्धसमास कर देना चाहिये था, तीन चार 
अक्षरों का अधिक निरूपण नही कर देना पडने से लाघव हो जाता, ऐसा प्रश्त उतरने पर 
तो आचार्य कहते है कि पूर्व मे कहे गये गति आदिक विहायोगति पर्यन्तों के उलठे हो 
रहे प्रतिपक्ष कर्मो का अभाव हैं। हमें प्रत्येकशरीर आदि दश कर्मों के प्रतिपक्षी कर्मो का 
भी सेतर पद से ग्रहण करना है अतः प्रतिपक्षरहित और प्रतिपक्षसहित पदार्थों के एकवाक्य 
हो जाने का अभाव है। तीर्थंकरत्व का जो पृथक्‌ ग्रेहण किया गया है उसका कारण यह 
है कि सम्पूर्ण शुभ कर्मो में तीकरत्व प्रकृति पधान है। दूसरी बात यह भी है कि दीर्थंकर- 
पना ससार के अन्त में होने वाला है, जिस जीब के उस ही भव से मीक्ष हो जाने वाली हैं 
उसी के तेरहवे, चौदहवे, गुरणस्थानों में तीर्थेकरत्व प्रकृति का छदय होता हैं तीर्थंकर प्रकृति 
का आख्रव तो उसी भव में या दो, तीन भव पूर्व भी हो जाता है ॥ भन्तः कोटाकोटी सागर 
की स्थिति पडती है। तैरहवे गुणस्थान मे उदीरणा उदय होता है। इसकारण भिन्न होने 
से प्रत्येक शरीर आदि के साथ पूरे सूत्र का एकवाक्यपत्रा नही किया गया समझ लेना 
चाहिये, न्यारी विभभित वाले तीन पद करने पडे। 
प्राधान्यं सबनामेभ्यः शतेभ्य; शुद्धिजन्मन; । 
बोध्यं तीथकरतस्थ भवांते फलदायिनः ॥ १॥ 

नामकर्म की सेकडो सम्पूर्ण उत्तरोत्तरप्रकृतियों से उस तीर्थकरत्व प्रकृति की 
प्रधानता है जो कि दर्शनविशुद्धि आदिक सोलहकारण भावनाओं से उपजती है या आत्मीय 
सर्वांग विशुद्धि को जन्म देती हैं, तथा निकट संसारी जीव को संसारपरिभ्रमण के अन्‍्त' 


में अन्हँतपता शुभफल को देने की टेव रखती है इसकारण सांसारिक और पारमाथिक 
सभी पुण्यकर्मो में तीर्थंकरत्व नामकर्म प्रधान हैं। 


गोत्रोत्तरप्रकृतिबंधभेदप्रकाशतार्थभाह -- 
अब सातवें गोत्र प्रकृति बंध के उत्तर भेदों का प्रकाश करने के लिये श्री उमा- 
ग्वामी महाराज अग्रिम सूत्र को स्पष्ट कह रहे हैं ।॥ 


उच्चे्नीचेश्व ॥ ११॥ 
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सन्तान क्रम से चले आ रहे लोकमान्य ऊंचे कुलों मे जन्म कराने वाला उच्च 
गोत्र और सन्तान क्रम से चले आ रहे नीचाचरणवाले नीचकुलों में जन्म करानेवाला नौच- 
गोत्र यो गोत्रकर्म की दो उत्तरप्रकृतिया हैं। 

गोत्र द्विविधमुच्चे्नचिरिति विशेषणात्‌ । यत्योदयात्‌ लोके पुज्ितेषु कुलेषु 
जन्म तद॒च्चेरगोत्र, गहितेषु यत्कृतं तन्नीचेंगोत्रि । 

ऊचा और नीचा इत्र प्रकार विशेषण लग जाने से गोत्रकर्म के दो उत्तर प्रकार 
हो जाते है जिम्त पौदगलिक कर्म के उदय से लोक में पूजे जा रहे कूलो में जीव का जन्म 
होता है वह ऊचा गोत्रकर्म हैं तवा लोकनिन्दित कुलो में जीव जिम्न के द्वारा किया गया 

जन्म लेता हैं वह नीच गोत्रकर्म है 

कुतस्तदेवविध॑ सिद्धमित्याह -- 

कोई तकंशाली शिष्य प्रश्न उठाता है कि किस युक्त या प्रमाण से वह गोत्र- 
कर्म इसप्रकार पूर्जित या निन्दित कुलो में जन्म करानेवाला दो प्रकार का सिद्ध होता है ? 
बताओ युक्ति को कसौटी पर कसे विना कोई भी सिद्धान्तसुवर्ण परीक्षोत्तीर्णं नहीं कहा 
जा सकता है। इस प्रकार निर्णय करने की अभिलापा प्रवतंने पर ग्रन्यकार अग्निम वातिक 
द्वारा समाधान वचन कहते है । 


उच्चे्नॉचेंश्च गोत्र स्यदृह्निभेदं देहिनामिह, 
तथा संशब्दनस्थान्यहेतुहीनस्य सिद्धितः ॥ १ ॥ 
इस जगत्‌ में शरीरधारी जीवो के गोत्रकर्म (पक्ष) उच्चगोत्र और नीचगोत्र 
या दो भेद वाला लगा हुआ है (साध्य) तिस प्रकार ऊचे नीचे पन के भलेशप्रकार बखाने जाने' 
के अन्य हेतुओ की हीनता की सिद्धि हो रही होने से (हेतु)। अर्थात्‌ ऊचा आचरण और 
नीचा आचरण इस व्यवहार की अतीन्द्रिय गोत्रकर्म के साथ अन्यथानुपपत्ति है। अत. अवि- 
नाभावी हेतु से अतीन्द्रिय पोदुगलिक गोत्र कर्म को सिद्धि हो जाती है। अन्य धन, उम्र, 
विद्या आदि को उक्त व्यवहार का हेतु मानने पर व्यभिचार दोष आता है। 
तथांतरायोत्तरप्रकृतिबंधावबोधनार्थसाह: -- 
जिसप्रकार उक्त सात झुल प्रकृतियों के बन्ध की उत्तरभेदगणना की गयी है 
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उसी प्रकार अब आठवे अच्तरायप्रकृति बंध के उत्तर भेंदों को समभाने के लिये सूत्रकार 
महाराज अग्रिम सूत्र को कह रहे है । ' 


दानलाभभोगोपभोगवीर्याणाम्‌ ॥ १३ ॥ 


दान देने का विष्च करनेवाला दानांतराय, लाभ का अन्तराय डालनेवाला 
लाभान्तराय, भोग का विष्न करनेवाला भोगान्तराय, और उपभोग को बिगराडनेवाला' 
उपभोगान्तराय, एवं बीय॑ यानी सोत्साह पुरुषार्थ का अन्तराय करनेवाला वीर्यान्तराय 
यो पांच प्रकार का अन्तराय कर्म है। 


दानादीनामन्तरायापेक्ष यार्थव्यतिरेकनिर्देश , अन्तराय इत्यतुबर्तेतत्‌ । दानादि- 
परिणामव्याघातहेतुत्वात्तद्व्यपदेश' । 


इस सूत्र में दान आदि कृत्यों के विध्तस्वरूप अन्तराय की अपेक्षा करके, दान 
आदि पदार्थों के पष्ठो विभक्ति अनुसार भेद का निर्देश (कथन) किया गया है। “ आद्यो- 
ज्ञान ” इत्यादि सृत्र से यहाँ अच्तराय इस पद की अनुवृत्ति कर ली जाती है। दान देना, 
लाभ प्राप्ति करता, आदि परिणामों के नाश कर देने का कारण होने से उन कर्मो का 
दानानतराय, लाभान्तरा्य आदि शब्दों द्वारा निरूपण कर दिया जाता है, तभी तो देने की 
इच्छा रखता हुआ भी नहीं दे पाता है। लाभ ब्राप्त करना चाहता हुआ भी नहीं ले पाता 
है, भोग भोगना अभीष्ट करता हुआ भी नहीं भोग पाता है, उपभोग करने की तीत्र वाञ्छा 
करता हुआ भी उपभोग नहीं कर सकता है। जानना, क्रिया करता आदि में अंतरंग से 
उत्साह करना चाहता हुआ भी सोत्साह नही हो पाता है । आत्मा के बीर्य गुण या उसकी 
दान आदि पर्यायो को बिगाडने वाला यह अन्तराय कर्म है। आत्मा के समान अन्य पुद्गल 
आकाश, कालाणुयें, धर्मं, अधर्म द्वव्यों मे भी वीर्यगरुणा है । सामथ्यं के विना कोई भी द्रव्य 
किसी भी कार्य को नही कर सकता हे मात्र जीव द्र॒व्य-के-वीय गुण को मंद, मंदतर, मंदतम' 
स्वरूप से विघात करने वाला यह प्रकरण प्राप्त अन्तराय कर्म हे । 


भोगोपभोगयोरविशेष इति चेज्न, गंधदिशयनादिभेदतस्तद्भेद्सिद्धे: । फुतस्ते 
दानाइन्तरायाः प्रसिद्धा इत्याह: -- 


यहाँ कोई शकाकार अपने मत को कह रहा है कि भोग और उपभोग में कोई 
अन्तर नही हैँ । सुख को अनुभव कराने का निमित्तकारणपना दोनों में एकसा है। 


अष्ट मोष्च्याय: ( ७२ 


ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना। सुगंध, माला, स्तान करना, खाना, पीना, 
आदिक एकबार भोगकर त्यागने योग्य पदार्थों में भोग का व्यवहार है और पलग, स्त्री, 
हाथी, घोड़े, रथ, आदि में उपभोग करने का व्यवहार है यो यथ्र आदि और शबत आदि 
भेंदों से उन भोग और उपभोग मे स्पष्ट रूप से भेद की सिद्धि हो रहो हैं। यहाँ कोई युक्ति- 
वादी तर्क उठाता हैं कि किस प्रमाण से वे दान आदि में विध्न डालने वाले दानान्तराग्र 
आदि पाच कर्म सिद्ध हो रहे हैं ? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रन्यकार अगली वातिक को 
कह रहे हैं । 
दानादीनां तु पंचानामंतरायाः प्रसूच्रिताः । 
पंच दानादिविध्नस्य तत्कार्यस्य विशेषतः ॥ १॥ 
दान, लाभ, आदि पाच सत्क्रियाओ के अन्तराय हो रहे पाच कर्म तो उमा- 
स्वामी महाराज ने इस सूत्र में प्रमाणसिद्ध हो रहे ही गृथे हैं (प्रतिज्ञा) उनके पाच दान 
आदि में विध्न कर देना स्वश्पक्रार्यकी विशेषताओं की उपलब्धि होने से (हेतु)। अर्थात्‌ 
दानादि के यथोचित कारण मिलाने पर भी विघ्न पड जाते हैं । अनेक स्थलो पर वहिरग 
कारण कोई दीखते नही हैं ॥ अतः विध्न डालने वाले अतरग कर्मो की अनुमान प्रमाण से 
सिद्धि हो जाती है। 
उक्तमेव प्रेकृतिबंधप्रपंचमुपसंहरचाह:-- 
पूर्व में कहे जा चुके ही प्रकृतिवंध के विस्तार का उपसंहार करते हुये, ग्रेन्‍्थकार 
अगली वार्तिक को कह रहे है । 
एवं प्रकृतिभिवंधः कर्म मिरविंनिवेदित: । 
आदय प्रकृतिबंधोत्र जीवस्यानेकधा स्थित: ॥ २॥ 
इस प्रकार इस आठव अध्याय के आदि भाग से ज्ञान आदि का आवरण करने 
वाली ज्ञानावरण आंदि कर्मप्रकृतियो के साथ भात्मा का बंध हो जाना सूत्रकार ने विशेष- 
रूपेणा निवेदन कर दिया है। इन चार बधो में आदि का प्रकृतिबंध तो जीव के अनेक 
प्रकार हो रहा व्यवस्थित है । जीव के साथ परतस्त्रता को करनेवाले विजातीय द्रव्य का बध 
हो रहा धुक्तिसिद्ध है। अनेक दार्शनिक इस करमंसिद्धान्त को मानने के लिये सह॒र्ष तैयार 
हैं । गीताकार ने इसे अभीष्ट किया हैं। यौगदर्शन तो कर्म, पच महात्रत, ध्यान आदि अनेक 


भन्तव्यो को स्वीकार करता है। 
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तदुत्तरप्रकृतिवदुत्तरोत्तरप्रकृतीनामपि प्रकृतिबंबव्यपदेशात्‌ सामान्यतो विशेषतश्ध 
ग्रैकतिवंध स्थित्यादिबधापेक्षयान्य एवानेकचोफ्त. । तथा च-- 


उस मल प्रकृतिबध की उत्तरप्रकृतियों के बंच समान उत्तरोत्तर प्रक्रतयों का 
बंच भी प्रकृतिबन्ध गब्द करके ही कह दिया गया है क्योकि सामान्यरूप से जो झलप्रहृतिबव 
है, वही विशेषरूप से उत्तरप्रकतिवध और उत्तरोत्तरप्रकतिबब है। विशेषों से रहित सामान्य 
कोई पदार्थ नहीं है। यह पहिला प्रकतिबब तो स्थितिबंब आदि की अपेक्षा करके अन्य 
ही है जो कि उक्त सूत्रों द्वारा कह दिया गया है। समान जातिवाले कार्योको करनेको अपेक्षा 
से ज्ञानावरण कर्म और नामक के असंख्यात भेद है जीवो में ज्ञान के असंख्यात प्रकार 
पाये जाते हैं। इसी प्रकार नामकर्म के भी असंख्यात भेद है। नामकमं के द्वारा सजातीय 
असंख्यात प्रकार के कार्य हो रहे समझ में आ जाते हैं। हाँ, अन्य छह कर्मो के संख्यात भेद 
है उनके अरबों, खरबो, संख्यात जाति वाले, अनेक भेद प्रतीत हो रहे हैं। तिस ही प्रकार 
से व्यवस्थित हो रहे सिद्धन्त को ग्रन्थकार अग्रिम वार्तिक द्वारा कहे देते है । 


यावतागनुभवोस्तु फलानां, दष्टहेतुघटनाव्च जनानां । 
तावतीह गणना प्रकृतीस्ता।, क्मंण[मनुमिनोतु महाता ॥ ३ ॥ 


/ देखे जा रहे हेतुओ की घटना से जितने भी फल यानी कार्यो के हो जाने का 
मनुष्यों को अनुभव हो रहा है यहां उतनी ही कर्मो की उन्त प्रकृतियों का महात्मा, पण्डित्त, 
अनुमान कर लो अर्थात्‌ कर्मो की उत्तरोत्तर प्रकृतियां अनेकानेक हे, जितने कार्यों का' 
अनुभव हो रहा है उत्तने अतीन्द्रिय कारण हो रहे कर्मो का अनुमान सुलभता से कर लिया 
जावा है। शेप कर्मों को आगम से जान लिया जाय । “ दृष्टहेत्वबटनात्‌ ”” ऐसा पाठ सुन्दर 
दीखता है, देखे जा रहे हेतुओ से जो कार्य बन रहे हे उनके कारण वे है । छत्र से छाया 
हो जाती है अग्नि से धुआ उपज जाता है किन्तु जहा देखे जा रहे हेतुओ से कार्य घटित नही 
हो पाता हैं दृष्कारणो का व्यभिचार दोप दोखता है, पढने मे परिश्रम करने वाले फेल 
हो जाते है +औषधि करते हये भी रोग बढ जाता है, धर्म करते हुये भी क्लेश उठा रहे हे, 
कतिपय पापी जोब आनन्द (मौज) कर रहे है, इस प्रकार दृष्टहेतुओं से घटित नहीं होने 
वाले जितने भी कार्यो का अनुभव हो रहा है उतनी संख्यावाली कमंप्रकृतियों की ग्रिनती 
कर ली जाय, विस्तररुचिवाले शिष्पो के लिये लम्बा, चौडा क्षेत्र पद्म हुआ है । युक्तियो का 
भी टोटा नहीं है । 
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इति अष्टमाध्यायस्थ प्रथममान्हिकम्‌ । 


आठवे अध्याय का श्री विद्यानन्द स्वामी की ग्रन्थरचना में इस प्रकार प्रथम 
आन्हिक यानी प्रकरणसम्रह समाप्त हुआ । 


जन्मत ही जिनकी दशममृुखछवि, वीतरागविज्ञानमयी, 
सहस नेत्र से निनितेष लखि हुआ इन्द्र भी तृप्त नहीं । 
ऐपे इच्ध अव्नंस्याते जिए के श रणागव खडे रहे, 
वे वरद महावीर हमारे कर्मपटल का नाश फरें ॥ १॥ 
जम्ब॒हप पलटने की सामथ्ये घरे जिन भक्तिमना , 
असंख्यात देवो से नुत सोधमं दण्डधर भुत्य बना । 
ऐसे इन्द्र असंख्यातों से जिनकी शक्ति अनन्तगुणी, 
हैं शरण्य श्रीपाइव हमारे तीन भ्रुवन के शिरोमणी ॥ २ ॥ 
“ औ-- # -- # “५ औ -+  “- 
दृढसामथ्येयुक्तानि फर्मारिण निचखान यः 
स्वानन्तपुरुषार्थन तस्मे श्रीज्रेयसे नमः ॥॥ १ ४ 


श्री उमास्वामी महाराज प्रकृतिवध का निरूपण कर अब स्थितिवंधको अग्रिम 
सूत्र द्वारा कहते हैं । 
आदितस्तिसुणामंतरायस्य व त्रिशतसागरोपमकोटीकोटय; परा स्थिततिी॥१५॥ 


इस अध्याय के चौथे सूत्र अनुसार आदि में गिनाई गई ज्ञानावरण; वर्शता- 
वरण, और वेदनोीय इन दीन प्रुकृतियों की तथा आठवें अन्तरायकमं की उत्कृष्ट स्थिति 
तीस कोटीकोटी सागर प्रमाण है। भावा्थे-जैन सिद्धान्त से सख्यामात के इकक्‍्करीस भेद 
हैं । सबसे बडी उत्कृष्ट अनच्तानन्त नाम की इक्कीसवी सख्या को धार रहे केवलज्ञान के 
अविभाग प्रतिच्छेद भी किसी नियत संख्या को लिये हुये हैं । यद्यपि केवलज्ञान के अविभाग- 
प्रतिच्छेदो में दश, सौ, पाचसौ मिला देने से अन्तिम इक्कीसवी सख्या की मर्यादा का भी 
उल्लंघन हो जाता है। तथापि जगत्‌ में उस बढी हुई संख्या का अधिकारी कोई पदार्थ 
नही होने के कारण वह इक्कीसवी सख्या ही सर्वोत्कृष्ट मानी गई है ॥ जब संख्या को धारने 
बाला कोई पदार्थ ही नही है तो व्यर्थ में बक-झक करने से क्‍या लाभ है, वीसवे मध्यम 
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अनस्तानन्त नें भी अनन्तस्थान ऐसे है कि जिन संख्याओ को धारने वाला कोई अधिकारी 
नहीं है, तो भी उनसे बंडा केवलज्ञान है । अतः अनेक स्थानों का उल्लंघन कर केवलज्ञान 
को कहना पडा । इसी प्रकार असंख्यातासख्यात, मध्यम युक्तानन्‍्त, आदि संख्याओं में 
से अनेक सख्याओ के अधिकारी कोई पदार्थ जगत्‌ में नही है । इस भारतवर्ष मे करीब 
पचपत्त करोड मनुष्य वसते है, एक पैसे से प्रारम्भ कर तीन चार अरबों रुपये तक के 
वे यथायोग्य अधिकारी हे। भिकारी से लेकर महाराजा पर्यन्त सभी परिग्रहवात्‌ मनुष्य 
इन में आ गये, पैसे से प्रारम्भ कर अरबो तक की मध्यवर्ती रुपये, आने, पैसों, की ऐसी 
भी करोडो सख्याये है जिनका कि कोई स्वामी यहा विद्यमान नहीं हैं, दो एक पैसा, आना, 
रुपया, कमती बढती के स्वामी हे। संख्या करने योग्य संख्याओ से संख्याओं की गिनती 
अत्यधिक है अत संख्या के पपुर्णा भेद विशेषों को फेलनेवाले सख्येयो का न मिलना आश्चर्य - 
कर. नही है । जैनसिद्धान्त मे एक उपसाप्रमाण भी माना गया है उसके पल्य, सागर, सूची, 
आदि आठ भेद हें। त्रिलोकसार भ्रन्थको “रोमहदं छक्केसजलोस्सेगे पणुवीस समपात्ति, 
संवाद करिय हिंदे केसेहि सागरुप्पत्ती ” इस गाथा अनुसार सागर नाम की सख्या उपज 
जाती है। अत. सूत्रकार ने उपमाप्रमाण का लक्ष्यकर सागरोपम शब्द क्रहाम हैं॥ कोठी को 
कोटी से गुणा करने पर एक के उपर चौदह बिन्दवाली दशनील नामक सख्या एक कोटा- 
कोटी की समभी जाय । एक बार में बाध लिया गया ज्ञानावरण कर्म का स्पर्धक आबाधा- 
काल के पश्चात्‌ उदय में आ रहा संता क्रमसे तीस कोटाकोटी सागर काल में अवश्य निश्णेष' 
हो जायगा ।॥ उसका एक परमाणु भी आत्मा के साथ बधा नही रह जायगा, भले ही फल 
दिये विना ही कर्मो को खिरना पडे, स्थितिका उत्कर्षण भी अपनी नियत उत्कृष्ट स्थिति 
से अधिक नही हो सकता है। 

 आदित इति बचन मध्यातनिवृत्यर्थ, तिसुणामिति वचनमवधारणार्थ, अंतरा- 
यरय चेति क्रममेदवच्न समानस्थितिप्रतिपत्त्यर्थ । उक्तपरिभारणं सागरोपमं । कोटोकोट्थय 
इति बहुत्वानुपपत्तिरिति चेन्न, राजपुरुषबत्तत्सिद्धे: । कोटीनां कोट. कोटीफोट्य इति । 

सूत्र में आदि से यह जो बचन कहा गया है वह मध्य और अन्त का निवारण 

करने के लिये है, यानी मध्य की या अन्त की तीन प्रकृतियां नही पकड ली जाय इसके लिये 
“आदित” यह कहा गया है। तिस कारण आदि से ही प्रारम्भकर तीन प्रकृतियो का ग्रहण 
हो जाता है “ तिसूणाम्‌ ” यो तीन को कहनैवाला वचन तो नियम करने के लिये है, तिस 
कारण आदि से दो, चार, पांच, का ग्रहण नही हो पाता है तीन-ही का ग्रहण करना अभीष्ट 
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अजतन्‍नमॉस- 


है। सूत्र में “अन्तरायर्थ च” यो क्रम का भेद कर कथन करना तो समान स्थिति की 
ज्षप्ति कराने के लिये हैं अर्थात्‌ क्रम का भेद कर अन्तराय कर्म की स्थिति का निरूपण 
करना तो ज्ञानावरण, दर्शनावरण, और वेदनीय कर्मों के समान अन्तराय कर्म की उत्कृष्ट 
स्थिति भो तीस कोटा-क्रोटो सागर की है, यो समभाने के लिये हैँ । अन्तराय के अतिरिक्त 
अन्य कर्मो को उत्कृष्टस्थिति ज्ञानावरण आदि तीन कर्मो की उत्कृष्टस्थिति के समान नहीं 
हैं। उपमा प्रमाण की लवशणसमुद्र अनुसार सागर नाम की सख्या का परिमाण क्हाजा 
चुका है । त्रिलोक्स।र,राजवातिक आदि ग्रन्थोमे सागरोपम सख्याको स्पष्टरूपसे कहा जा चुका 
हैं। यहाँ कोई शका कर रहा हैँ कि फोटी कोटी यो वीप्सा में दो होनेषपर “ कोटीकोटब्ौ 
थो सूत्र मं द्विवचन प्रयोग होना चाहिये "“ कोटीकोट्य “” ऐसा बहुवचन प्रयोग करना 
बन सही सकता हैँ। ग्रन्थकार कहते है कि यह तो न कहना । क्योकि “ राजपुरुषः ” के 
समान पष्टीतत्पुरुष समास करते हुये “कोटीकोटब' ” बन गया है अर्थात्‌ राज्ञः पुरुष , 
राजा का पुरुष है यहा जैसे संबंध विवक्षा करने पर पष्ठीतत्पुरुष समास किया गया है 
उसी प्रकार “कोटीना कोट्बआः ” यो पह्ठी समास कर लिया जाय, करोडो के करोड यानी 
करोड गुणा करोड यह अर्थ षपह्ठीसमास करने पर ही लब्ध होता हैं इस प्रकार “ कोटी- 
कोट्य ” शब्द व्याकरण मुद्रा से निर्दोष सिद्ध है । 
पराभिधानं जघन्यस्थितिनिवृत्यर्थ । सज्ञिपघ्चेंद्रियपर्याप्तकस्य परास्थिति', अच्ये- 
घामागमात्तंप्रत्ययः । तद्यथा एकेंद्रियस्य पर्याप्तकस्येकसागरोपमा सप्तभागास्त्रयः,वीं द्वियस्प पंच- 
विशतिसागरोपमाणं।ं सप्तभागास्त्रयः, त्रीन्द्रियस्प पंचाशत्सागरोपमाण।ं चतुर्रिद्रियस्थ सागरो- 
पम्शतस्य, असंशिपचेन्द्रियस्थ सागरोपससहरूस्य, अपर्याप्तसं सिपंचेन्द्रियस्थांतः सागरोपमकोटी- 
फोटय ।एकहद्वित्रिचतु पंचेंद्रियास ज्ञिनां त एवं भागा पल्योपमसंख्येयभागोना इति परसागमप्रवाह। 
इस सूत्र में उत्कृष्ट अर्थ को कहने वाले परा शब्द का अहणा करना तो जघन्य- 
स्थिति की निवृत्ति के लिये हैँ यानी यह उत्कृष्टस्थिति है जघन्यस्थिति नही है । सज्ञी पचे- 
रस्ट्रिय पर्याप्तक जीव के ही उक्त चार कर्मों की यह उत्कृष्ट स्थिति पडती है, अन्य एकेन्द्रिय 
आदि जीवो करके बाघे जा रहे ज्ञानावरण आदि चार कर्मो की उत्कृष्टस्थिति का आगम से 
भन्ते प्रकार निर्णय कर लिया जाय, उसी को ग्रन्थकार स्पष्ट करके इस प्रकार दिखता 
रहे है कि एकेर्द्रिय पर्याप्त जीव के बाघ रहे ज्ञानावरण आदि चार कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति 
एक प्तागरोउम के तीन बढे सात (ह ) भाग है, यानी एकसागर के सातभागों में तीन भाग 
प्रमाण है। दो इन्द्रियवाले पर्याप्त जोबों के वाध रहे ज्ञानावरणादि चार कर्मों की उत्कृष्ट 
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स्थिति पच्चीस सागरोपम के तीन बटे सात भाग है, तीन इन्द्रिय वाले पर्याप्त जीव के बंध 
रहे ज्ञानावरणादि चार कर्मों की उत्कृष्टस्थिति पचास- सागरोपम के सात भागो में तीन 
भाग प्रमाण हैं। चार इन्द्रियवाले पर्याप्तजीवों के बंध रहे ज्ञानावरण, दर्शन)वरण, वेदनीय 
और अन्तराय कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति तो सौ सागरोपम के सात भागों में तीन भाग प्रमाण 
है । अर्थात्‌ तीत सौ बटें सात सांगरोपम है ४२६ सागर हैं। मनरहित असंज्ञीपचेन्द्रिय पर्याप्त 
जीव के बंध रहे ज्ञानावरणादि चार कर्मो में हजार सागरोपम के तीन बठढे सात भाग प्रमाण 
उत्कृष्ट स्थिति पडेगी। संज्ञी पर्चेद्रिय पर्याप्त के तीस कोटाकोटी सागर की स्थिति सूत्र 
मे ही कह दी है। हाँ लब्ध्यपर्याप्तक संज्ञीपंचेन्द्रिय जीव के थक्त कर्मों की उत्क्ृष्टस्थिति अंत; 
कोटाकोटी सागर प्रमाण पडेगी। करोड से ऊपर और करोडकरोडों यानी दश नील 
से नीचे की सख्या को अन्तःकोटाकोटी कहते है। अपर्याप्त हो रहे एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, 
त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, और असज्ञीपञ्चेन्द्रिय जीवों के वे ही एक, पच्चीस, पचास, सौ और 
हजार सागरों के तीन बढे सात भाग प्रमाण स्थितिया पड़ेगी ॥ किन्तु कर्मों की इन उत्कृष्ट 
, स्थितियों से एकेद्रिय के पल्योपम के असंख्यातमे भाग और द्वीद्वियादि के पल्य के संख्यातमें 
भाग प्रमाण असंख्याते वर्ष न्‍्यून पडेगी। इस प्रकार गुरुपरिपाटी अनुसार चले आ रहे 
उत्कृष्ट सर्वज्ञोक्त आगम रसिद्धान्द्र का प्रवाह बह रहा है। गोम्मटसार मे इसका स्पष्ट 
निरूपण है। 
कुतः परा स्थितिराख्यातप्रकृतीनामित्याह: -- 


इस सत्र में कण्ठोक्त बखानी गयी चार प्रकृतियों की यह तीस कोटाकोंटी 
सागर उत्कृप्टस्थिति भला किस प्रमाण से सिद्ध समझी जाय ? बताओ॥ यो किसीका' 
तक प्रवतने पर ग्रन्थकार दो वार्तिको द्वारा इस धकार समाधान कहते हैं । 
आदितस्तिसूर्णां कमप्रकृत्तीनां परा स्थिति! । 
अंतरायस्य च्‌ प्रोक्ता ततफलस्य प्रकरषतः ॥ १ ॥ 
सागरोपमकोटीनां कोटयस्त्रिशत्तदन्यथ । 
तदभावे प्रमाणस्याभावात्सा केन बाध्यते ॥ २॥ 


इस सूत्र म आ लेकर तीन कर्म प्रकृतियों की और अन्तराय कर्म की तीस 
कोटाकोटी सागर उत्तकृष्टस्थिति बहुत अच्छी कह दी गयी हैं (प्रतिना) क्योंकि अधिक से' 
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अधिक प्रक्पता से उब्द कर्मों के फल की तीघ्त कोटाकोटो सागरोपम काल तक उपलब्धि 
होती है (हेतुः) दूसरे प्रकारों से इससे न्‍्यून या अधिक उत्कृष्ट स्थिति मानने पर उत्कृप्टता 
करके तीस कोटाकोटी सागर तक फल हो नहीं सकता है अतः उस स्थिति का अभाव मानने 
मे प्रमाण का अभाव है (अन्यथानुपपत्ति )। यो यह गुक्तियों से सिद्ध हो रही उत्क्ृष्टस्थिति 
भला किस प्रमाण करके बाधी जा सकती है? अर्थात्‌ बाधकप्रमाणो का असभव होने 
से सुत्रोक्त सिद्धान्त युक्त है । 

अथ सोहनीयस्य परा स्थितिपुपदर्शयन्नाह -- 

अब इसके अनन्तर क्रमप्राप्त मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति का प्रदर्शन 
करा रहे सुत्रकार महाराज इस अगले सूत्र को कह रहे हैं । 


सप्ततिमोहनीयस्प ॥ १४॥ 
चौथे मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तो सत्तर कोटाकोटी सागर प्रमाण है । 


सागरोपसकोटीकोटच. परा स्थितिरित्यतुवतेते । इयसपि परा स्थिति संझिपंचें- 
द्वियस्यथ पर्याप्तकस्यथ, एकद्विन्रिचतुरिद्रियायासेकर्पंचविद्ञतिपंचाशच्छुतस।गरोपसानि यथा- 
संख्यं, तेषामेवापर्याप्तकानामेकेन्द्रियादीनां पल्योपमासंख्येघभागोना, सेव पर्याप्तासजन्निपचेन्द्रि- 
यस्य सागरोपससहस््र, तस्येचापर्याप्तकश्य सागरोपससहस््र पल्योपभसस्येयभागोन, सज्निनोपर्या- 
प्तकस्पांतःसागरोपमकोटीकोद्य इति परसागमार्थे: । 

इस सुत्र का अर्थ करने में पूर्व सूत्र के “सागरोपमकोटीकोट्य ” और “ परा 
स्थिति” इन पदो की अनुवृत्ति हो रही हैं ॥ अतः उन पदो को जोडकर सूत्र का अर्थ कर 
लिया जांय । मोहनीय कर्म की यह उत्कृष्टस्थिति भी सज्ञी पज्चेन्द्रिय पर्याप्त जीव के ही 
बधघ रहे मोहनीय कर्म में पडती है। हा, एकेन्द्रिय, द्विइन्द्रिय, त्रिइन्द्रिय, चौइन्द्रिय जीवो 
के तो बध रहे मोहनीय कर्म मे यथासख्य रूप से एक, पच्चीस, पचास, सी सागरोपम की 
पडेगी । और उन्त ही अपयप्तिक हो रहे एकेन्द्रिय, द्विइन्द्रिय, आदि जीवो के तो पयप्ति की 
एक, पच्चीस आदि सागर स्थिति में से पलल्‍्योपम के असंख्यात मे भाग और सख्यात में 
भाग कमती उत्कृष्टप्थिति पडेगी। वही मोहनीय की उत्कृष्ट स्थिति असज्ी पचेच्द्रिय 
पर्याप्त जीव के हजार सागरोपम पडेगी । और उस ही असज्ञी पचेन्द्रिय के लब्ध्यपयप्तिक 
अवस्था में मोहनीय कर्म की उत्क्ृष्टस्थिति हजार सागरोपम से पल्योपम के संख्यात में 


७६ ) तत्वाथंइलोकवातिकालंकारे 


>....0....००क.०-०-०९.क-०.3-3.3.६-९-७-क--७-७-+-क-क-%-०-५-क-क-क-क--क-क-क-क-क-क-क-क-क-क-क-क-क-क-के-क-+-%-३१०७-७-क-0-%-३०१-६-क-७-७-३-३-.३-७-हे 


भाग न्‍्यन होकर पडेगी। हाँ, संज्ञीलब्ध्यपर्याप्तक के तो अन्तःकोटाकोटी सागरोपम' उत्कृष्ट- 
स्थिति पड़ेगी इस प्रकार परमागम का निर्णीत अर्थ है। गोस्मट्सार-कर्मकांड से ४एयें 
>पण कदि पण्णं सय सहष्सं च, मिच्छ वा बधो, इगिविगलाणं अबर पललासखूण संखूर । 
इत्यादि गाथाओं अनुसार भी उक्त अर्थ का ही प्रतिपादन होता है । 


अथ नामगोत्रयोः का परा स्थितिरित्याह । 


मोहनीय के अनन्तर अब नाम और गोत्रकर्म की उत्कृष्ट स्थिति क्‍या हैं ? 
ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तनें पर सूत्रकार महाराज इस अगले सूत्र को कह रहे है। 


विशतिनमिगोन्रयों: ॥ १६॥ 


नाम और गोत्र कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तो बीस कोटाकोटी सागर प्रमाण 
है । किसी भी जीव के एक बार में बंध गये नाम या गोतन्रकर्म अधिक से अधिक बीस कोटा 
कोटी सागर तक ठहर सकेगें। 


सागरोपमक्नोटीकोट्चः: परा स्थितिरित्यनुवतेते । इथमपषि परा संज्ञिनः, पर्याप्त- 
फस्येकेन्द्रियस्प एकसागरोपमस्प सप्तभागों हो, द्वीन्द्रियस्प पच्रविद्ातेः सागरोपमारां, क्नींद्रि- 
यस्य पचाशत., चतुरिन्द्रियस्प शतस्प, असंज्ञितः पथ्चेन्द्रियस्प सहस्नलस्य, संज्ञितों पर्याप्तक- 
स्पांतःसागरोपप्कोटोकोट्थ:, एकेन्द्रियादे' सेव स्थिति: पल्थोपसासंख्येघभागोना । 


पूर्वंसूत्र के समान इस सूत्र मे भी " सागरोपमकोटीकोटबः ” और ४ परा- 
स्थिति: ” इन पदों की अनुवृत्ति कर ली जाती है “ सूत्रेष्वदृष्टं पद सुत्रान्तरादनुवर्तंनीयं * 
सूत्रों में नही देखे गये पद अन्य सूत्रों से अनुवृत्ति द्वारा लगा दिये जाते हैं। यह नाम, गोत्र 
कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति भी मनवाले पचेन्द्रिय पर्याप्त जीवके ही बंधती है। एकेन्द्रिय 
पर्याप्त जीव के तो नामगोत्रो की उत्कृष्टह्थिति एक सागरोपम के दो सातवें भाग है + 
द्विई द्रथ. पर्याप्त जीव के बंध रहे नाम गोत्र कर्मों की उत्कृष्टस्थिति पच्चीस सागरोपम' 
के दो बटे सात भाग है, क्योंकि वीस और सत्तर में दो बटे सात का अन्तर है। जेसे कि तीस 
और सत्तर में तीन और सात का रूपक है। तीन इब्द्रियवाले पर्योष्त जीव के बंध रहे नाम, 
गोत्र कर्मों की, उत्कृश स्थिति पचास सागरोपम के सात भागों में से दो भाग प्रमाण १४३ 
पडेगी ॥ चौइन्द्रिय पर्याप्त जीव के नामगोत्र कर्मों की स्थिति सौ सागर के सात भागों में 
दो भाग प्रसाण २८७७ वंधेगी। असज्ञी पचेद्विय पर्याप्त जीव के नामगोत्रो की उत्कृष्ट 
स्थिति हजार सागर के दो बटे (गुणित) सात भाग प्रेमाण पडेगी। हाँ, संज्ी अपर्याष्त 
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जीव के नामगोत्रों की उत्कृष्ट स्थिति अन्त कोष्टाकोटोसागरोपम बंबेगी। एफेन्द्रिय पर्याष्त 
जीव के नाम-गोत्रो की जो उत्कृष्ट स्थिति है वही पल्योपम के अतस्यात में भाग परिमाण 
न्यून हो रही सत्ती एकेद्रिय लब्बि अपर्याप्त के उत्कृष्ट रूप से पड जाती है। हाँ, द्विइन्द्रिय 
आदि पर्याप्त जोवो की जो उत्कृष्टस्थिति है वहों पल्य के सख्यातवे भाग प्रमाण काल से 
न्यून हो रही सन्‍्ती अपर्थाप्त द्विइन्द्रिय आदि जीवो के वध्यमान नाम, योत्रो की उत्कष्टस्थिति 
पड जाती है। 

कथं बाधवर्ज़ितमेतत्सुत्रददयमित्याह -- 

यहाँ कोई तर्कशोल छात्र आक्षेप करता है कि “ सप्ततिर्मोहनोयस्य ” ४ विशति- 
ताॉमगोत्रयो: ” ये दोनो सूत्र बाधाओं से रहित है यह किस प्रकार निर्णीत कर लिया जाय ? 
आगमकथित अतोन्द्रिय सिद्धान्तो में बाधक प्रमाणो का असभव दिखलाये विना प्राम/णिक्रता 
नहीं आती है। इप्त प्रकार आक्षेत्र प्रवर्तते हो झट श्रा विद्यानन्द स्वामी इस अगलो वाधपिक 
को सम्राधानार्थ कह रहे है । 

सप्ततिमोंहनीयस्प विंश तिर्नामगोत्रयों: 
इति सूत्रह्ययं बाधवरजमेतेन वर्णितम्‌॥ १ ॥ 

मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति सत्तरकोटाकोटो सागर हैं। नाम और गोत्र 
कर्म की,,उत्कृष्ट स्थिति बोस कोटाकोटी सागर है। इस प्रकार उक्त दोनो सूत्रों का वाच्यार्थ 
भला बाधक प्रमाणो से रहित है, इस बात का तो “आदितस्त्रितुणा ” इस दो वातिको के 
कथन करके ही वर्णन कर दिया गया है। भर्थात्‌ उक्त नियत स्थितियो से दूसरे प्रकार 
स्थिति को सिद्ध करने वाले प्रमाण का अभाव है। “असभवद॒बाधकत्वात्‌”” अती रिद्रियार्थ सिद्धि 
कर ली जाती है। 

वतोन्यथा स्थिते्ग्राहकप्रमाणाभावेनैवेत्यर्थः 

इस वातिक में पड़े हुये एतेन छाब्द का अर्थ इस प्रकार हैं कि तिस सूत्रोत्रत 
सिद्धान्त से अतिरिक्त अन्य प्रकारो से कमती, बढती, स्थिति के ग्राहकप्रमाणी का अभाव 

है, इस युवित करके उवत दोनो सूत्रोका रहस्य उपपन्न हो जाता हैं । 
अथायुषः कोत्कषा स्थितिरित्याह -- 
इसके अनस्तर आयुष्य कर्म की उत्कृष्ट स्थिति क्या है ? ऐसी जानने की इच्छा 
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प्रवर्तते पर सूत्रकार अब अग्रिम सूत्र की कह रहे है । 
बअयस्त्रिशस्सागरोपमाणयायुप: ॥ १७॥ 
आयुष्य कर्म वी उत्कृष्ट स्थिति तो केवल तंतीस सागर काल प्रमाण हैँ 


पुनः सवगरोपमग्रहणात्‌ कोठीकोटिनिवृत्ति,, परास्थितिरित्यनुवततते । इबभपि 
परास्थिति सन्निन. पर्याप्तकस्थ । ६ .रेषां यथागम । तच्था असंज्ञिनः पचेन्द्रियस्य पर्याष्तस्य 
पल्योपमासस्पेघभागा, शेषाणामुदता पुवंकोटी । इयसपि तथेब बाधवर्जितेत्याह: -- 


इस सूत्र मे सागरोपम शब्द का फिर दुबारा ग्रहरा कर देने से अनुव॒त्तिद्वारा 
चले आ रहे “ कोटीकोटी ” शब्द का निवारण हो जाता है, अतः केवल तैतीस सागर की 
स्थिति समझी जाती है “परास्थिति' ” इस शब्द की भी यहा अनुवृत्ति हो रही है अत. 
नरकामुष्य या देवायुष्य कर्म में उत्कृष्ट स्थिति तंतीस सागर पडती है यह समझ लिया 
जाता है यह आपुध्य कर्म की उत्कृष्ट स्थिति भी सज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्त मनुष्य 
या तिर्यञज्च जीव के ही बन्चेगी, जोकि सर्वार्थसिद्धि या सप्तम नरक को जाने वाले है । 
सर्वार्थसिद्धि को मुनि, मनुष्य ही जाते हैं और सप्तमनरक को मनृष्य और मत्स्य तियेज्च 
जाते है । अन्य एकेन्द्रिय आदि के बध रहे आयुप्य कर्म की स्थितियों का प्रमागम अनुसार 
निर्णय कर लिया जाय उसी को कुछ स्पष्ट कर इस प्रकार दिखलाते है क्रि असज्ञी यचेन्द्रिय 
पर्याप्त हो रहे जीव करके बाघे जा रहे आयुष्य कर्म की उत्कृष्ट स्थिति पल्योप्म काल 
के असख्यातवे भाग है। असंज्ञी जीव मर कर पहिले नरक तक जाता है शेप देब, ना रकी, 
ह्विइन्द्रिय, त्रिइन्द्रिय आदि जीवो करके बाघे जा रहे आयुष्य कर्म की उत्कृष्ट स्थिति करोड़ 
पूर्व वर्षों की पडती हैँ। कर्म भूमि के मनुष्य या तिर्यञ्चो की भुज्यमान आयु इससे अधिक 
नही होती है। चौरासी लाख वर्षों का एक पूर्वाइग काल होता है और चौराती लाख 
: पूवरडिगो का एक पूर्व नाम का काल होता है। “पुव्वस दु परिसारणां सर्दारिे ललु कोडि सर« 
सहस्साइम्‌, छप्पण्ण च सहस्सा बोद्धव्वा वास कोडीण ” यह आयु कर्म की उत्कृष्ट स्थिति 
भी उस ही प्रकार बाधाओ से रहित है जिस प्रकार कि उपरिकथित कर्मो को स्थिति निर्बाध 
है । इसी बात को ग्रन्थकार अगली वारतिक में कह रहे है । 


तथायुपस्त्रयस्जिशत्सागरोपमसंख्यया । 
प्रमस्थितिनिर्ण तिरिति साकल्य ॥: स्मृतत ॥ १॥ 
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जिस ही प्रकार ज्ञानावरण आदि कर्मो की स्थिति का बाधकाभावो अनुसार 
युक्तियों करके निर्णय कर दिया है उस ही प्रकार आयुष्य कर्म की उपमाप्रमाण में कही 
गयी सागर नाम की सख्या करके तेतीस सागर उत्कृष्ट स्थिति का निर्णय कर लिया 
जाय यो सम्पूर्ण रूप से आठो मूलकर्मो की सर्वज्ञभाषित और गुरुपरिपाटी अनुसार चली 
आ रही अतीन्द्रिय स्थिति का निरूपण किया जा चुका हैं। 

कमेरणशामष्टानामपि परास्थितिरिति शेष: -- 

इस कारिका में आठो भी कर्मो की उत्क्ृष्टस्थिति निर्शात्ति कर दी गयी है इस 
अर्थक्े बाचक पद शेष रह गये हैं। अतः इन पदो को जोडकर वातिक के पदो का अर्थसन्दर्भ 
लगा लेना ,चाहिये । 

अथ वेदनीयस्प फाइपरास्थितिरित्याह । 

कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति के बन्ध का निरूपणा कर अब सूत्रकार जघन्य स्थिति 
का निरूपण करते हैं, प्रथम ही लाघव के लिये आलनुपूर्वी का उललघन कर स्वसवेद्य फलवाले )' 
वेदनीय कर्म की जघन्य स्थिति क्‍या है ? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर श्री उमास्वामी महाराज 
इस अग्रिम सूत्र को कह रहे हैं । 


अपरा द्वादशमुहर्ता वेदनीयस्य | १८॥ 


वेदनीय कर्म की जघन्यस्थिति तो बारह मह॒तं है। दो घडी यानी अडतालीस 
मिनट काल को एक मुहूर्त कहते है । 
सुक्ष्म सांपराये इति वाक्यशेष । एतदेवाह-- 
इस सूत्र में “सुक्ष्मसापराय गुणस्थान में यह स्थिति बध पडता है” इतना 
वाक्य शेष रह गया है अतः सूत्र और शेप वाक्य का मिलाकर यो अर्थ कर लिया जाय कि 
दशवे गुरास्थान में बध रहे वेदनीय कर्म की जघन्य स्थिति बारह मुहूर्त की पडती है। इस 
ही बात को श्री विद्यानस्द आचायें अगली वातिक द्वारा कह रहे हैं। 
अधुना वेदनीयस्य मुहर्ता दादश स्थितिः । 
सामर्थ्यान्मध्यमा मध्येबनेकथा संप्रतीयते ॥ १॥ 
कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति का निरूपणा कर चुकनेपर अब इस समय वेदतीय 
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कर्म की जघन्य स्थिति बारह मह॒तं की कही जा रही है। अधुना के स्थानपर “अपरा/ 
पाठ और भी अच्छा है। वेदनीय कर्म को उत्कृष्ट स्थिति तीस कोटाकोटी सागर कहो गयो 
है, और जघन्य स्थिति बारह मुह्॒त की है। ऐसी दशा में विना कहे ही मात्र उक्त पद्दो के 
सामथ्यं से यह बात भले प्रकार प्रतीव कर ली जाती है कि मध्य मे पड़े हुये बारह मुहूर्त 
से अधिक हो रहे एक, दो, तीन आदि समयो को आदि लेकर एक समय कम तीस कोटा 
कोटी सागर काल तक असख्याती अनेक प्रकार की मध्यम स्थितिया है वेदनीय छर्म को 
उत्कृष्ट स्थिति के समान जघन्य, मध्यम, स्थितियों की भी युक्तियों से सिद्धि कर ली जाय, 
बाधक प्रमाणों का असंभव होना यह हेतु सुबोध्य है। अतीन्‍न्द्रिय या गुप्त पदार्थों को “ अस- 
भवद्वाधकत्वात्‌ ” इस ही एक हेतु से साथ लिया जाता हैं । 

अथायुषोनंतरयो: कर्मणो: का जघन्या स्थितिरित्याह -- 

अब इसके पश्चात्‌ आयुष्य कर्म के अव्यवहित उत्तरवर्ती कहे गये नाम और 
गोत्र इन दो कर्मा की जबन्य स्थिति कितनी है? इस प्रकार बुभुत्सा प्रवततने पर सूत्रकार 
महांराज अगले सूत्र को कह रहे है । या 


नामगोजयोरष्टो ॥ १९ ॥ 


नाम और गोत्र कर्मो की जघन्य स्थिति तो आठ मुद्ेते है “ सव्वठिदीरणा मुक्क- 
स्सओदू उक्कस्ससकिलेसेण, विवरीदेश जहण्णो आउगतिय वज्जियाणं तु ” तीन आयुओो 
को छीडकर अन्य सभी कर्मो की जघन्य स्थिति तो सक्‍लेशरहित परिणामों से बधती है 
अंत सबसे कमती मन्दकषाय को धार रहे दशवे गुणस्थान में ही जघन्य स्थिति पडेगी । 

मुहर्ता इत्यनुवर्तते अपरा व्यतिरिति च। सा च सूक्ष्मसांपराये विभाव्यते । तथाहि- 

अपरा, स्थिति थे पद और मुहूर्ता यो इत तीन पदों की अनुवृत्ति कर ली जाती 
है तब उक्त सूत्रर्थ सुघटित हो जाता है। हाँ, वह नाम गोत्र कर्मो की , जघन्य स्थिति सुक्ष्म- 
सॉपराय नामक दबवे ग्रुणस्थान में है यह विचार लिया जाता है। ग्रन्थकार इस सूत्रोक 
रहस्य का ही व्याख्यान कर अग्रिम वातिक में स्पष्टीकरण करते है । 


ता नामगोज़योरशष्टो झुहर्ता इति वर्तनात । 
यामादयो व्यवच्चिन्ना; काम मध्येस्तु मध्यमा ॥ १॥ 
मुहुता इस इब्द की अनुवृत्ति कर देनेसे नाम और गोत्र कर्म की वह जबन्य 


व 


हर 
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स्थिति आठ मुहूर्त की है यह सत्र में कहा गया प्रतोत्त हो जाता हैं। महरत कह देने से पहर, 
दिन, वर्ष, घडी आदि का व्यवच्छेद कर दिश्रा गया है। हा, आठ मूह॒र्त से एक आदि समय 
आविक बोस कोटाको्टीसागर तक मब्य में समव रही प्रहर दिवस आदि असख्याती 
मथ्यमस्थितिया भलत्रे ही वनी रही, वे हमें इष्ट है । जबन्य और उत्कृष्ट स्थितियों का निरूपण 
कर चुकने पर मध्यम स्थितिया तो यथेच्छ निरूपित हो ही जाती है । 

अथोकतेम्पोष्च्येषां कर्मों का निकृष्टा स्थितिरित्याह: -- 

अब कहे जा चुके वेदतीय, नाम, गोत्र, कर्मों से अन्य शेप रहे पांच कर्मो को 
जघन्य स्थिति क्‍या है ? इस प्रकार जिन्नासा प्रव्तने पर सूत्रकार महाराज अग्रिम सत्र 
को कह रहे हैं । 

शेपाणामंतसुहूर्ता ॥ २०॥ 

शेष में बच रहे ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्तराय, मोहनीय और आुष्य 
इन पाच कर्मो की जघन्य स्थिति अस्तर्मूहत॑ है। आवलो से ऊपर और मुह॒ते से नीचे के 
काल को अन्‍्तमुहते कहते हैं । 

अपरा स्थितिरित्यनुवतेते । शेषारिग ज्ञानदर्शनावरणान्तरायमोहनीयायूंषि । 
तत्र ज्ञानवर्शनावरखान्तरायाणां सुक्मतापराप्रे सोहनोपस्थानिवत्तिबादरसांपराये, आयुष: 
संख्येयवर्षायुषतियंग्सनुष्पेषु । 

अपरा और स्थिति इन दो शब्रो को यहा अनुव॒त्ति कर ली जाती है। उत्रत 
तीन कर्मों से शेष बच रहे ज्ञानावरश, दर्शेनावरण, अच्तराय, मोहनीय और आयु ये पाच 
कर्म हैं। तिनमे ज्ञानावरण, दर्शनावरण, और अन्तराय कर्मो की तो जघच्य स्थिति सूक्ष्म- 
सापराय गुणस्थान में सम्भवती हैं और मोहनीय कर्म की जघन्य स्थिति अच्दर्मुहतेवाली 
नबमे अनिवृत्तिबादरसापराय नामक ग्रुणस्थान में पडती है। दहावें गुणस्थान मे मोहनीय 
का बंध ही नही है | हाँ, आयुकर्म को जघन्य स्थिति तो सख्यत॒ वर्षो की आयुवाले तियंज्च, 
मनुष्यो के पड सकती है। वे लब्ध्यपर्याप्तक जीव जन्म धारने की अवस्था में इवास के अठा- 
रहें भाग कालतक जीवित रहते है । 

सर्व कर्मंणां स्थितिबंधमृपसंहरत्नाह । 

स्थितिबंच की समाप्ति करते हुये अब सम्पूर्ण कमर के स्थितिबन्ध का उप 
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सहार कर रहे प्रच्थकार इन अग्रिम वातिकों को कहते है । 

शेषाणां कर्मणामंत्तमुहूर्ता चेति कार्न्यतः । 

जघन्यमध्यमोत्ृष्दा स्थितिर्या प्रतिपादितः ॥ १॥ 

८6७ ७ ८ कृः 0 /७ हक | 

तया वशाधतबधः कमात। खबमाहत। 

स्थितिवंधोवबोडव्यस्तञ्ाधास्य विवक्षपां ॥ २।। 

(७ ० हु छ््म्ये ( रे 

स्थित्या केवलया वंधस्तदच्छस्यन युज्यतें । 

तह॒दाशितया घरति शूमियूधरपोरिय ॥३॥ 

[इक णि्‌ 
स्थितिशून्यानि कर्माएि निरन्वयव्रिनाशतः । 
प्रदीपादिवदित्येतस्थितेः पिद्धानि धायते | 9४॥ 
शेप पाच कर्मो की जबन्यस्थिति अन्तहुंते है। यो यक्त सात सूत्रों द्वारा आठ 

कर्मो की परिपृर्णछप से जो |जघत्य, मध्यम, उत्कृष्ट स्थितियों का प्रतिपादत किया गया 
है उन स्थितियों से विशेषतय। अनुरजित हो रहे और स्व्रय योगो द्वारा आहार प्राप्त हो 
रहे कर्मो के साथ आत्मा का स्थितिबत हो रहा है। यहा प्रकरण में उस स्थिति के प्रधान- 
पत्र की विवक्षा करके स्थितिबथध समझ लेना चाहिये। यो तो आस्रव और चारो वन्ध 
होने का एक ही समय हैं फिन्‍्तु कषायो के स्थितिबंवाध्यवसायस्थानों अनुसार कर्मो में स्थिति 
पड जाना समझा दिया गया है। जीव के योगो और कपायो अनुसार प्रकृतिबध तथा 
स्थितिबध साथ ही होते है केवल स्थिति के साथ ही बध नही होता है और उसीके समान 
स्थिति से शून्य हो रहे कर्मों के साथ भी बब होना युक्त नही हैं। हा, उस स्थिति वाले कर्मो 
के आश्रित हो रहो स्थिति के साथ व तो है जैसे कि भूमि यानो । थ्वी और भूमिधर पर्व॑त्र 
का आश्रवआश्रयीज्षाव है, भावार्थ-भूमि आश्रित है और पव॑त आधार है। यहां देखी जग 
रही भूमि के नीचे बहुत स्थानोपर ककड, पत्थर के पहाड मिलते है। भूमि को पहाड 
डाटे भी रहते है जिससे कि पाय भूकम्प नहीं हो पाता हैं। अथवा “न केवला प्रकृृति 
प्रयोकतव्या न केवल प्रत्ययः ” प्रकृतिरहित न केवल प्रत्यय बोला जाता हैं और प्रत्यय 
से रहित कोरी प्रकृति भी नही बोली जा सकती है । उपचार से भले ही ट, पट, सु, औ, 
जस्‌, भू, पच्‌, तिपू, तसू आदि को बोल लो उसका कोई अर्थ नही समका जाता है। उसी 
प्रकार कर्मो से रहित केबल स्थिति का या स्थिति से रीते केवल करो का बध होना उचित 
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नही है। ग्यारहवे, बारहवे और तेरहवे गुणस्थानों में जो सातावेदनीय का बंध होता है 
उसप्ते बंध ही नही समझा जाय अथवा उसमे भी पड गयी एक समय की स्थिति को स्थितिवध 
माना जाय, द्वितीय क्षण में उसकी निजरा हो जाती है। स्थिति पूरी हो जाने पर कर्म 
उदय को प्राप्त हो जाते है। द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव सामग्री नहीं मिलने से कतिपय कर्मों 
का प्रदेश उदय हो जाता है शेष का फलोदय यानी रसोदय हो जाता है। पुनः वे स्थितिशुन्य 
कर्म स्वकीय कमंत्वपर्याय का विनाश हो जाने से प्रदीप आदि के समान दूसरी पुद्गल 
पर्यायो को धार लेते हैं अर्थात्‌ धोबी वस्त्र से मेल अलग कर देता है, यहा वही मल वस्त्र 
से हटकर दूसरी पर्याय को घार लेता हैं। किसी भी उपाय से मल पुद्गलद्रव्य का सम्नुलचूल 
नाश नहीं हो सकता है, प्रदीपकलिका नष्ट होकर काजल अवस्था को धार लेती है प्रत्येक 
पदार्थ में उत्पाद, व्यय, और क्रौव्य सुघटित हो रहे हैं जीवो के परिणामों को निमित्त 
पाकर कार्मणवर्गणारूप पुृद्गल ही ज्ञानावरणादि स्वरूप कर्म हो कर के उपजते है कुछ 
काल तक वे कर्म होकर ठहरते हैं स्थिति पूरो हो जानेपर कर्मत्व परिणामों का विनाभ 
हो जाता है। इस प्रकार ये कर्म भी उत्पाद और व्यय के समान स्थिति से भी प्रसिद्ध हो 
रहे है यह सिद्धान्त चित्त में घारण कर लिया जाता है । 

निर्णोता हि स्थिति: सर्वेपदार्थानां क्षणादुध्व॑प्पि प्रत्यभिज्ञानादबाधितस्वरूपा- 
द्भेदप्रत्ययादुत्पादविनाशवत्‌ । ततः स्थितिमद्भिः फर्म भिरात्मनः स्थितिबस्धोडनेकधा सूत्रितो- 
नवद्यो बोद्धच्य प्रकृतिबववत्‌ । 

बौद्ध पण्डित प्रत्येक पदार्थ को क्षणिक मानते है क्षण के ऊपर दूसरे क्षणमें 
वे उसका नाश हो जाना अभीष्ट करते है। इस बोद्धमन्तव्य का निराकरस्प कर हम पहले 
प्रकरणों में सम्पूर्ण पदार्थों की एक क्षण से ऊपर भी अनेक क्षणों तक स्थिति रहती हैं 
इसका निर्णय कर चुके हैं जब कि वाधाओ से रहित स्वरूप को धारनेवाले “स एवं अय ? 
इस प्रत्यभिज्ञान प्रमाण से पदार्थों का भ्रौव्य सिद्ध हो रहा है। ज॑से कि “यह अमुक से भिन्न 
है” पहिली अवस्था से यह अवस्था न्यारी उपजी है, इस भेदज्ञान से उत्पाद और विनाश 
सिद्ध हो रहे बौँदों को मानने पडते है। उसी प्रकार एकत्वप्रत्यभिन्ञान से पदार्थों का काला- 
न्तरस्थायित्व भी सिद्ध है तिसकारण से यह समझ लिया जाय कि-स्थिति को धार रहे कर्मों 
के साथ आत्मा का जो अनेक प्रकारों से स्थितिबंध हो रहा उक्त सात सूत्रों मे कहा गया 
है वह निर्दोष है। जैसे कि ज्ञानावरणादि प्रकृतियो के वध का सूत्रकार ने दोपरहित निस्परा 
किया है उसी प्रकार स्थितिबंव भी प्रमाणसिद्ध हुआ निर्दोष है । 
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अधानुभवबंध व्याचष्टे -- 


प्रकृतिबध और स्थितिबंध की निरूपणा के अनन्तर सूत्रकार अब ऋ्रमत्राप्त 
अनुभव बध का अग्रिम सूत्र द्वारा व्याख्यान करते हैं-- 


विषोकीउनुभव: ॥ २१ ॥ 


आये हुये कर्मो मे तीज, मन्द, भावों जनुसार नानाप्रकार अनुग्रह या उपधात 
रूप विपाक पड जाता अनुभवबध है । अर्थात्‌ खाये हुये रोटी, दाल, दूध, भुसा, घास, भादि 
भें शरीरप्रकति अनुसार जसे रस देने की शक्ति पड जाती है उसी प्रकार कर्मों में भी आत्मा 
को फल देने की सामर्थ्य पड जाती है। वस्तुत: इस अनुभव बंध द्वारा ही आत्मा अनेक 
आकुलताओ को प्राप्त हो रहा है । 


दिशिष्ट: पाको नानाविधो वा विपाक पुर्वाल्नवतीवब्रादिभावनिमित्तविशेषाशय- 
त्वात्‌ द्रव्यादिनिमित्तमेदेत विववरूपत्वाच्च सोनुमव, कथ्यते । शुभपरिरणासातनां प्रकर्षाच्छुम- 
प्रकृतीनां प्रक्ृष्टोनुभव:, अशुभपरिणापानां प्रकर्षात्तद्रिपयेय: । 


विपाक शब्द में वि उपसर्ग का अर्थ विशिष्ट या विविध प्रकार है। कर्मो में 
विशिष्ट हो रहा अथया नाना प्रकार पड रहा जो पाक है वह विपाक हैं। पहले छठे अध्याय 
में कहे गये आस््रव के तीज़ भाव, मन्दाव भादि विशेष निमित्तो का आश्रय पाने से कर्मो 
में विशिष्ट पाक हो जाता बताया है अथवा द्रव्य, क्षेत्र, काल आदि भिन्न भिन्न निभित्तों 
करके सम्पूर्ण जगद्त्ती अनेक रूप हो जाने से वह नाना प्रकार वित्राक हो रहा अनुभव 
बत्ध कहा जाता है । जगत्‌ में पण्डिताई, सुर्खता, निर्धनता, सुन्दरता, नीरोगजीवन, यशस्वी 
होना, स्त्री हो जाना, घोडा बन जाना आदि सप्ती विब्वरूप चमत्कार जो दीख रहा हैं वह 
सब कर्मो का विपाक है। दानकरना, पूजनकरना, दया करना, आदि शुभपरिणामों की 
प्रकषंता से शुभ-पुण्य अकृतियों का प्रकृष्ट अनुभवबंब पडती है, और मूठ बोलना, हिंसा 
करना, धोखा देना, प्रनिन्दा करना आदि अशुभ कर्मो की बढवारी से उसका विपयंय 
यानी अशुभपापप्रकृतियों का अनुभवबंध प्रकर्ष को लिये हुये पडता है | गोम्मटसार मे भी 
“ सुहपयडीण विसोही तिव्वो असुहाण सकिलेसेरा ॥ विवरीदेश जहण्णो अणुभागों सव्वपय- 
डीणं यही समझाया गया है । 


स्‌ किमुखेनात्मन: स्पादित्याह: -- 


अष्टमो5ध्याय:ः (दद 


जता लकलत, 








4३०-4७-बकक पता 3७-३० ३३७--पक *क७--3०-पाक--ध्यक>टक 








उदय काल में अनेक पाक दे रहा वह अनूभागवध भा किस मुख करके 
आत्मा को फल उपजावेगा?ऐसी जिज्ञासा प्रदर्तनेपर ग्रस्थकार अगली वारतिक को कह रहे हैं । 


विपाकोनुभवो ज्ञेय; पुदगलादिशुखेन तु | 
कमणां फलनिष्पत्तों सामर्थ्यायोगतोन्यथा ॥ १॥ 


पुदूगल, क्षेत्र, आदि की मुख्यता करके जीव में कर्मो का विपाक हो रहा तो 
अनुभवबन ससभना चाहिये, अन्य प्रकारों से जोब को फल की उत्पत्ति कराने में कर्मों 
का सामर्थ्य नही है । भावांथं-जेसे कि कोई मायाचारी दृष्ट पुरुष किसी सज्जन को अनेक 
द्वारो से दुःख पहुचाता रहता है उसी प्रकार कर्म भी पूद्दल, भव आदि द्वारो करके जीव 
को आकुलताये उपजाते रहते हैं। अन्य शुद्ध, विशुद्ध ढगो से उनकी फलदानसामर्थ्य का 
अयोग हूँ । 

पुद्गलविपाकिनां कर्मशासगोपागादीना पुद्गलद्वारेशानुभवोषन्यथात्सनि फलदाने 
सा वर्थ्यासावात्‌ । क्षेत्रविपाकिनां तु नरकादिगतिप्रायोंग्यानुपुर्व्यादीना क्षेत्रद्वारेण, जीवविपा- 
किनां पुनरज्ञानावरणसहेद्यादीनामात्मभावप्रतिषेधाविधानविधानाना जीवमुख्येनेव, भवविपा- 
किनां तु चारकाद्यायुषां भवद्वारेण तत एवं 

शरीर, मन आदि पुद्गलो से विपाक करना जिनकी टेव हैं ऐसे शरीर अगो- 
पाग, निर्माण, स्थिर आदि कम्मंप्रकृतियों का पुदूगल द्वारा ही जीव को अनुभाग प्राप्त होता 
हुँ अन्य प्रकारों से आत्मा को (के लिये) फल देने में कर्मों के सामर्थ्य का अभाव है। पर- 
भव के लिये जा रहे जीव को क्षेत्र में विपाक देने की टेववाले नरकगतिप्रायोग्यानुपृरव्य, 
विर्य॑ब्चगतिप्रायोग्यानुपूव्य॑ आदिक क्षेत्रविपाकी कर्मों का तो गमन क्षेत्र द्वार करके आत्मा 
में अनुभव प्राप्त होगा । साक्षात्‌ जीव में अनुभाग देने की प्रकृति को धार रहे ज्ञानावरणः 
सातावेदतीय, मोहनीय, गति, गोत्र, आदि कर्मो का फिर विपाक तो जीव की सन्मुखता करके 
ही होता हैं । जीव म विपाक करने वालो कुछ कमंप्रकृतिया तो ऐसी है जो आत्मीय भाव 
का निषेध नहीं करती है। मतिज्ञानावरण आदि देशघाती प्रकृतिया तो प्रतिपक्षी गुणा को 
तारतम्यरूप से न्‍यत कर देती है। गति, जाति, आदिक अघाति कर्म प्रकृतिया तो आत्मीव 
स्वभावो का प्रतिषेध नही करती हू सूक्ष्मत्व आदिक प्रतिजीवीग्रुणो को प्रकट नहीं होने 
देवी है। हाँ, केवलज्ञानावरण, मिथ्यात्व आदि सर्वधाती कर्म तो आत्मीय अनूजीबी भाव 
का प्रतिषेथ कर रहे हैं । एकसौ अडतालीस प्रकृतियों मे से अठत्तर प्रकृतियों का जीव 


कक 
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विपाक होता हैं। ससरण हो रहे भव में अनुभव कराने के स्वभाव को धार रहो 
नरक आयु, तियंगाबु, आदि चार प्रकृतियों का भव द्वार करके अनुभव होता ह्‌॥। “तत 
एवं ” इस हैतु को बासठ पुद्गल विपाकी प्रकृतियों के समान चार क्षेत्र विषाकी, अठत्तर 
जीवधिपाकी, और भवविपाकी, कर्मों के साथ भी लगा लेना । अर्थात्‌ तिस ही कारण से 
यानी उक्त तीन प्रकार की प्रक्ृतियों का क्षेत्र, जीव, भव, इनके द्वारा ही आत्मा में अनुभव 
होता हू अन्य प्रकारों से फल देने में इनकी सामथ्य नही है । 


तेन सूलप्रकृतीनां स्वमुखेनेवनुभवो, अतुल्यजातीयानामुत्तरभ्रकृतीनां ८ निदे- 
दितः। दुल्यज्ञातीयानां तृत्तरप्रकृतोनां परमुखेदापीति प्रतिपत्तव्यमन्यत्रायु्देशेतचारित्र- 
मोहेम्य:, तेषां परमुखेन स्वफलदाने सामथ्यसावात्‌ । 


तिस निह्पण करके इस रहस्य का भी निवेदन कर दिया गया है कि ज्ञाना- 
वरण भादि जाठ मल प्रकृतियों का अपनी-अपनी ही मुख्यता करके आत्मा में विपाक 
होता है | ज्ञानावरण प्रकति कभी दर्शनावरण रूप संक्रमण नही करती है उच्च गोत्र भले 
ही नीच गोत्र कर्मरूप परिणमन कर अनुभव देने लग जाय किन्तु नीच गोत्र कर्म कभी नाम- 
कर्म बनकर अनुभव नहीं करा सकेगा, तथा जो तुल्यजात्तिवाली नही है ऐसी उत्तर प्रकृतियों 
का भी स्ववीय मुख करके ही अनुभव होगा। अप्रत्याख्यानावरणक्रोब प्रत्याख्यानावरण 
रूप से फल दे सकता हैँ किन्तु अप्रत्यास्यानावरण क्रोध का हास्य ता रति रूप करके विपाक 
नहीं होता हैँ । गतिकर्म का रपर्ण कर्मफेल रुप से आत्मा में विपाक्र नही होता है। हाँ, तुल्य 
जातिवाली उत्तर प्रकृतियों का तो अन्य प्रकतिरूप करके भी अनभव हो जाता समझ 
लेना चाहिये। जैसे कि मतिनानावरण का श्रुतज्ञानावरण के फलरूप से विपाक हो सकते 
ह। हां, इन तुन्यजातिवाली उत्तरप्रकृतियामे चारो आयुये तथा दर्णघनमोहनीय ओर चारित्र- 
भाहनीय को छोड देना चाहिये । उन आायुः आदिक कर्मो की परप्रकतिजन्य फल की मस्यता 
इ-रके। कप फल को देने मे सामध्य नहीं हे। नरकआयु.कर्स का तिर्यचआयु या मन॒प्य 
आयु रूप से विषाक्त नही होता है इसी प्रकार दर्मनन मोौहनीय कर्म का विपरिणाम होकर 


हर, 


रियर मोहनीय कर्म के मुख करवेः फल प्राप्त नही होता है। न्‍ 
फुछः पदज्ञानायरणादिकमंश्रकतीनां प्रतिनिषघतफजदानसामर्थ्य निश्चोयते इत्याहु-- 


प्प्ती हर के आपतत्ग पी इन्‍नययंगर प्रतियर झगाने है किल्क 

पणिम सर के अधतसग हे प्रेनाकार प्रतियलि गाने है कि झानावरणा, 
च्ज़ कक ः ्द् ः न. बम जन पिन रत हा आर * जा अन्‍यकन अन्‍कक, कैश टिनिल्ड न हट के 
देधमादराए जार एर्मप्रातियों यों प्रत्येक दर्न के। लिये नियत हो रहे झद्र को डेसे 
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सामथ्यं है इस रहस्य का निर्णाय किस प्रकार से किया जाय ? बताओ । ऐसी जिज्ञासा 
* प्रवर्तते पर सूत्रकार महाराज अगले सृत्र को कह रहे हैं। 


स्‌ यथानाम ॥ २२॥ 


वह कर्मो का विपाक तो कर्मों की अच्चर्थशज्ञा अनुसार जान लिया जाय । 
ज्ञानावरण कर्म का सामथ्य ज्ञान को आवरण करने का है, और दर्शवावरण का अनुभव 
दर्शनशक्ति का घात करना है आदि । बहुत अच्छा प्रमोद का अवसर है कि सर्वेज्ञआम्नाथ 
अनसार कर्मों के नाम वही प्रत्चिद्ध चले आ रहे हैं जो कि उनका दब्दार्थ निकालता हैं 
यो सभी झुल प्रकृतियोका वाचकनामके वाच्यार्थ अनुसार विपाक हो रहा समझ लिया जाय। 

यर्मादिति शेषस्तेत ज्ञानावरणादीनां सविकल्पानां प्रत्येकमन्वर्थसंज्ञानिदेशात्‌ 
तदनुभवसंप्रत्ययः | ज्ञानावरणादिकमेव हि तेषा प्रयोजन नानन्‍्यदिति कथमन्वर्थसक्ञा 
न स्थात्‌ ? तत'-- 

उक्त सूत्र का वाक्‍्यार्थ करते हुये यस्मात्‌ इस शेष रहे पद के अर्थ को जोड 
लेना चाहिये, तिस कारण सूत्र का अर्थ यो हो जाता है कि भेद-प्रभेदो से सहित हो रहें 
ज्ञानावरण आदि कर्मो के प्रत्येक की स्वकीय यौगिक अर्थ को ले रही सज्ञा का निर्देश कर 
देने से उन कर्मों के फत देने की सामथ्यं का समीचीन ज्ञान हो जाता है । छोटा नाम नहीं 
रख इतनी लम्बी, चौडी, मंज्ञा धरने का यही प्रयोजन है कि पुनः उन कर्मो के पारिभाषिक्ष 
या रूढि अर्थ नहीं करने पड़े । उन ज्ञानावरण आदि कर्मो का ज्ञान का आवरण कर' देना 
आदिक ही प्रयोजन है अन्य कोई इतने बडे शब्दप्रयोग का फल नही है। हाँ, कर्मों का नाम 
वच्यार्थ अनुसार घटित हो जाने से इनकी अच्वर्थ संज्ञा क्यो नहीं समझी जावेगी ? अर्थात्‌ 
अवश्य इन कर्मो का जो नाम हैं वही इनका कार्य है यह निर्णीत हो जाता है। और तिस 
मिछपण से क्‍या सिद्धान्त पृष्ट हुआ ? उसको अगली दो वातिको द्वारा समभियेगा । 


सामथ्यन्रामभेदेन ज्ञायेतान्वर्थनामता 
नुत्ञानावरणादीनां कमणा[मन्यथा5स्मते: ॥ १ ॥ 
तथा चानुभवप्राप्तेरात्मन: कम मिभवेत्‌ । 
एपोनुभववन्धोस्यान्याखवस्थ विशेषतः ॥ २॥ 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण आदि कर्मो के भिन्न भिन्न नामो अनुसार आत्मा को 
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फल देने की सामथ्य॑ हैं इससे उत्त कर्मो की अन्वर्थे संज्ञा को जान लिया जाता है अन्य 
प्रकारों से उन कर्मो के नामों की स्मृति नही हो रहो है। गुरुवर्गक्रम अनुसार आचार्य पर- 
म्परा मे जो बात जैसी स्मृत हो रही चली आ रही है ग्रव्थकारों को उसी प्रकार उसका 
निरूपण करना पडता है। यहा प्रकरण मे कर्मो के नाम उसी प्रकृति पत्मयार्थ को लेकर 
प्रसिद्ध चले आ रहे है और तिस प्रकार अनुभव देते हुये प्राप्द हो रहे कर्मो के साथ ससारी 
आत्मा का यह तीसरा अनुभवबध हो जाता है। इस अनुभव बध की अन्य आखव की अपेक्षा 
विशेषतया है, आर्थात्‌ यदि कर्मो में अनुभवबध नहीं पडे तो अन्य कोरे आख्रवों या प्रकृति, 
प्रदेश बन्धों से आत्मा की कोई क्षति नही हो सकती हैं । छोटे से एकेन्द्रिय जीव में स्थिति- 
बध और प्रदेशबध भले ही स्वल्प है किन्तु अनुभवबध प्रकृष्ट हैं। अतः अनुभवबंध अन्य 
बच्चो की अपेक्षा विशिष्ट हो रहा चमत्कारक है । 


कि पुनरस्सादनुभवाद्वत्तफलानि कर्माण्यात्सन्यवतिष्ठंते कि वा निर्जीर्यत इत्याहु -- 


यहा सूत्रकार महोदय के प्रति किसी जिज्ञासु का प्रश्न है कि फिर इस अनुभव 
करने से फल को दे चुके वे कर्म क्या आत्मा में वही ठहरे रहते हैं? अथवा क्‍या वे कर्म 


निर्जरा को प्राप्त हो जाते है ? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तते पर महामना (सूत्रकार अग्निम सूत्र 
को कह रहे है ॥ 


ततश्च निर्जश ॥ २३ ॥॥ 


ओर उन कर्मो के अनुभव हो जाने के पदचात्‌ उन कर्मों की निर्जरा हो जाती 
है। अर्थात्‌ खाया हुआ भात जैसे आत्मा के लिये सुख या दु ख़् देकर मलाशय द्वारा निकल 
जाता है वही पेट से नहीं ठहरा रहता है उसी प्रकार कर्म भी अपनी स्थिति की पुर्णता 
हो जाने से फल देकर निर्जरा को प्राप्त हो जाते हैं । 


पूर्वोपाजितकर्स परित्यागों निर्जेरा | सा द्विप्रकारा विपाकजेतरा च। निर्मित्तांत- 
रस्प समुच्चयाथेश्चद्ब्दः । तच्च निम्ित्तांतरं तपो विज्ेय तपसा निर्जेरा चेति चक्ष्यमारात्वातू । 


पहिले समयो में |उपार्जत कर; लिये गये कर्मो का स्थिति अनुसार परित्याग 
हो जाना निर्जेरा है और वह निर्जरा कर्मों के यथाकाल विपाक से उपजी विपाकजा और 
इससे न्यारी कर्मो के विपाककाल से; प्रथम ही पुरुषार्थ द्वारा बलात्कार से उदय में ले आये 
गये कर्म के फल से उपजी अविपाकजा यो दो प्रकार की है । इस सूत्र में च शब्द का ग्रहण 
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तो निर्जरा के अन्य निमित्तकारण का समृच्चय करने के लिये है और वह इससे न्यारा 
निमित्त तो तप समभना चाहिये कारण कि आगे नववे अध्याय में तप से निर्जरा भी 
होती हैं यो सूत्रकार महाराज स्वय निरूपण करेगे । 

संवरात्परत्र पाठ इति चेन्न, अनुभवानुवाद परिहारार्थत्वात्‌ । पृथग्निर्ज राववन्मन- 
थक बंन्धेतर्भावादिति चेन्न अर्थापरिज्ञानात्‌। फलदानसापर्थ्य हि अनुभवबंधस्ततोनुभूतानां गृही- 
तवीर्याणां पुद्गलानां निवृत्तिनिजंरा सा कथ तत्रांतर्भवेत्‌? तस्प तद्धेतुत्वनिर्देशात्तद्मेदोपपत्ते: । 

यहाँ कोई शका उठाता है कि आठवे अध्याय मे बधतत्त्व का निरूपण है, 
अभी सवरतत््व का भी निरूपण नहीं हुआ हैं संवर से परली और निर्जरा का पाठ होना 
चाहिये जैसे तत्वों का कथन किया गया है उसी क्रम से उसके व्याख्यात का निर्देश होना 
स्याय उचित है। ग्रन्थकार समाधान करते है कि यह तो न कहना। क्योकि अनुभव (अनु- 
भागबघ) के पुन अनुवाद करने का परिहार करने के लिये यहा लाघवप्रयुक्त निर्जरा 
को कह दिया है। तत्त्वों के उद्देश अनुसार सामान्य रूप से निर्जरा को जान ही लिया है। 
यदि वहा नवमे अध्याय में ही निर्जेरा कही जाती तो कर्मो का विपाक होना अनुभव बंध 
हैं इसका पुत्त अनुवाद करना पड़ेगा, क्योकि अनुभव के परचात्‌ निर्जरा हो जाती है 
इस अभीष्ट अर्थ की प्रतिपत्ति तभो हो सकती है। अत सूत्रकार का यह प्रयत्त स्तुत्य है । 
यहाँ कोई शका करता है कि निर्जंरा का पृथक्‌ निरूपण करना व्यर्थ हें कारणा कि अनुभव 
बंध मे निर्जेरा का अन्तर्भाव हो जायगा। अन्थकार कहते हैं कि यो नही कहो, तुमको 
प्रकरणप्राप्त अर्थ का परिज्ञान नहीं हुआ हूँ । जब कि फल देने की सामर्थ्य को अनभवबष 
कह दिया गया है उससे अनुभव कर लिये गये उन युद्बलो की निवत्ति हो जाना निर्जरा 
है । जो कि कपायो द्वारा आत्मा के अनुग्रह तथा उपघात करने की शक्ति को ग्रहण कर 
चुके थे, स्थिति पूर्ण हो चुके कर्म आत्मा को फल देकर हट जाते हैं । कर्मत्व पर्याय से च्युत 
होकर अन्य पुदूगल अवस्थाओ मे प्राप्त हो जाते है। भला इतने प्रयोजन को कह रही 
यह प्रसिद्ध निर्जरा उस बंध में किस भैकार गभित हो सकती थी ?। सूत्रोक्‍्त ““तत ५ 
यह हेतु मे पचमी है, अनुभवबध हेतु हैं और निर्जरा उसका फल हैं। यो उस अनुभव बंध 
को उस निर्जरा का हेतु हो जाने का कथन कर देने से उन हेतु और हेतुमान्‌ में भेद की 
सिद्धि हो जाती है यदि अनुभव बध म्‌ निर्जरा गर्भित हो जाती तो ४ स निर्जरा £ यो सूत्र- 


पाठ हो जाना चाहिये था । 5 
लघ्वर्थमिहैव तपसा चेति वक्तव्यसिति चेन्न सवरानुग्रहतंत्रत्वात्‌ । तपसा निजरा 
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भवति संवरइचेति । धर्मेच्तस वात्सवरहेतुत्वर्मित चेन्न,पृथग प्रहणस्य प्राधान्य स्थापताथंत्वात्‌ । 
एतदेदाह -- 
पुनः शंकाकार कहता है कि यदि यहाँ सूत्रकार को विपाक के पश्चात्‌ निर्जरा 
हो जाने का निरूपणए करना आवश्यक प्रतीत हुआ तो फिर यहाँ ही सूत्रलाघव के लिये 
४ तपसा च” तप से भी निर्जरा हो जाती है यो कह देना चाहिये। नवमे अध्याय में 
“तपसा निर्जरा च” यो नही कहवा पड़ेगा, “ निर्जराच ” इतने अक्षरों का लाघव 
क्या थोडा है ? ग्रन्थकार कहते है कि यह तो नही कहना । कारण कि सवर का अनुग्रह 
करने की अधीनता है तप से निर्जरा होती हैं और संवर भी होता है यो इस अर्थ के लिये 
/ संवरदच ” यो भी कहता पड़ेगा, फिर लाघव कहा रहा ? और अच्छा भी नहीं जंचा, 
४“ ततो निजंरा तपसा च” यो कहकर “संवरश्च ” कथन करता उचित नही दीखता 
है। पुन शकाकार अपने आग्रह को पुष्ट कर रहा है कि उत्तमक्षमा आदि दशधर्मो में 
उत्तम तप को सवर का हेतु कहा जायेगा यो धर्म में अन्तर्भाव हो जाने से तप में सवर का 
हेतुपना सिद्ध है और यहाँ तप का कथन कर देने से तप को निर्जरा का कारण जान लिया 
जायगा। पुनः नवमे अध्याय में तप का ग्रहण करना व्यर्थ पडेगा, अतः लाघव हुआ 
प्रव्थकार कहते हैं कि यह तो नही कहता । क्योकि सव॒र और निर्जरा इन दोनो के हेतुओं 
में तप प्रधातभूत है इस प्रधानता का बखान करने के लिये तप का यहा और वहा पृथक 
प्रहण करना आवश्यक है इस हो रहस्य को ग्रन्थकार अग्रिम वातिको में कह रहे हैं। 
ततश्च निर्जरिस्ेतत्संक्षेपार्थ मि होदितं । 
निजरा परस्तुतेरप्रेप्पेतद्भेदप्रसिद्धये ॥ १॥ 
यथाकालं विपाकेन निर्जरा क्ृणमिय॑ । 
वत्यमाणा पुनर्जावस्थोपक्रमनिबन्धना ॥ २॥ 
सूत्रकार महाराज ने यहां संक्षेपपुर्वक अर्थप्रतिपत्ति कराने के लिये “ ततश्च 
निर्जेरा ” यह सूत्र कह दिया है। कर्मो का विपाक होने के पश्चात्‌ उनकी निर्जरा होती 
है। यो निर्जरा यहां प्रस्ताव प्राप्त है। नौवे अध्याय मे कहते तो अनुभव का पुनः निरूपर 
करने से गौरव हो जाता। एक प्रयोजन यह भी है कि “ ततश्च ?”” कह देने से इस अनुभव- 
बध से निर्जरा के भेद की प्रसिद्धि हो जाती हैं हेतु से हेतुमान्‌ न्‍्यारा होता है। अपनी-अपनी 
स्थिति अनुसार योग्य काल में कर्मो के विषाक करके यह विपाकजन्य निर्जरा होती रहती 


है। दूसरी निर्जेरा फिर जीव के उपक्रमक्रियाविशेष को कारण मानकर होती हैं। वह 
अविपाक निर्जेरा भविष्य मे कही जायगी। पाल में देकर आम्रफल, पनस आदि का ज॑से 
योग्य काल से पूर्व में ही परिपाक कर दिया जाता है उसी प्रकार आत्मीय पुरुषार्थ करके 
भविष्य में उदय आने वाले कर्मो का भी विपाक वर्तमान में कर दिया जाता है। फल देकर 
इन कर्मो का निकल जाना औपक्रसिक निर्जरा है। क्वचित्‌ द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावों को 
निमित्त नहीं पाकर स्थितिपूर्ं हो चुके कर्मों का आत्मा को फल दिये बिना खिर जाना 
अविपाक निजंरा ली गयी है । तपः से भी अविपाकनिर्जरा होती है । 

प्रागनुक्ता समुच्चार्या चशब्देनात्र सा पुनः 

तपसा निर्जरा चेति नियमों न निरुच्यते ॥ ३॥ 

फल दला निवर्तते दृव्यकर्माणि देहिनः । 

तेनाहतलतः खाद्यादाहारद्रव्यवत्खयं ॥ ४॥ 

भावकर्माणि नश्यंति तन्निवृत्यविशेषतः | 

तत्काय॑त्राद्यथाग्न्यादिनाशे धूम्ादिवत्तय; ॥ ५॥ 

इस सूत्र मे च शब्द पडा हुआ है यहां च शब्द करके पहिले नहीं कही गयी 

निर्जरा का समुच्चय हो जाता है। समुच्चय, अन्वाचय, इतरेतरयोग और समाहार इन 
च के चार अर्थो में से यहा समुच्चय अर्थ लिया जाय, वह निर्जरा तप से ही होती है यो 
नियम करना यहा अभीष्ट नही किया गया है, तप से सवर भी हो जाता है। शरीरघारी 
आत्मा को फल देकर पौद्गलिक द्रव्यकर्म निवृत्त हो जाते हैं (प्रतिज्ञा) कारण कि उस 
आत्मा करके द्वव्यकर्म होने के योग्य कार्मणावर्गंशाओं का स्वयं आहार किया जा चुका है 
(हितु) जैसे कि स्वाद लेने योग्य या खाने योग्य आहार द्रव्य फल देकर स्वयं निकल जाता 
है (दृष्टान्त) । इस अनुमान द्वारा सृत्रोक्त रहस्य को युक्तिसिद्ध कर दिया हैं। सामान्यरूप 
से उन द्रव्य कर्मो की निवृत्ति हो जाने के कारण भावकर्म भी नष्ट हो जाते है (प्रतिज्ञा) . 
क्योकि उन द्रव्य कर्मो के कार्य भाव कर्म है (हेतु) जिस प्रकार कि अग्नि आदि के नाश हो 
जाने पर धम आदि की प्रव॒ृत्तिया नष्ट हो जाती है। अर्थात्‌ द्रव्यक्रोध कर्म का उदय आने 
प्र आत्मा मे क्रोध उपजा, उधर कर्म बिचारा फल देकर खिर गया, इधर क्रोधफल भी 
क्षणमात्र स्थिर रहकर विघट गया, अग्रिम समयवर्तो भले ही वासना को उपजा जाय। 
पुनः अग्निमसमयवर्ती दूसरे द्रव्यक्रोधकर्म का उदय आया तदनुसार अन्य भावक्रोध फल 
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उपजा। इस प्रकार द्रव्यकम और भाव कर्म के उपजने और बिंगडने की धारा चलती 
रहती है। धोडीसी गीले ईंधन की आग ने धुआं उपजाया वह थुआ कुछ देर ठहर कर नष्ट 
हो गया, पुनः दूसरी आग ने अन्य धुये को उपजाया, यो प्रवाह चलता रहता हैं, ध्वम उत्पा- 
दक ईंधन की आग का सर्वथा नाश हो जाने पर धूम उपजता ही नहीं हैं। अक्ृनत्रिम चेत्या- 
लयो के धृषघटो में उपादान कारणो के मिलते रहने से सर्वदा अग्ति और घृऐ का कार्य - 
कारणप्रवाह चलता रहता है ज॑से कि कुलाचलो के ह॒दो में उपादानों की प्राप्ति होते रहने 
से जलप्रवाह सतत चलता हैँ। अग्नि का जो अवयव धूआ अबयव को उपजा चुका वह 
अग्नि सर गयी कुछ क्षणों के बाद उससे उत्पन्न धूआ भी नष्ट हो गया, इसी प्रकार द्रव्य 
कर्म और भाव कर्म के उत्पाद, विनाशप्रक्रिया की परपरा प्रवृत्त रही है । 

ततः फलोपभोगेपि क्म्णोँ ने क्षयों नुणां । 

पादपादिवदित्येतहचोपार्त॑ कुनोतिक ॥ ३ ॥ 

पारतंत्रयमकुर्बाणा; पुंपो ये कमपुद्गला; । 

कम लेन विशिष्यास्ते संतोप्यत्रांबरादिवत्‌ ॥ ७॥ 

द्रव्य कर्मों के नाश शो जाने से पुनः भाव कर्म भी नष्ट हो जाते हैं तिस कारण 

किसी के इस आग्रहपुर्"ो वचन का खडन किया जा चुका है कि जैसे कि आम, अमरूद, 
शयन आदि फलो का उपयोग करने पर भी, उनके कारणभूत, वृक्ष, पलग आदि का नाश 
नही होता है, उसी प्रकार कर्मो के द्वारा जीवों को फल का उपभोग करा देनेपर भी कर्मों 
का क्षय नही होता है। भ्रन्थकार कह रहे हैं कि यह वचन खोटी नीति या युक्‍्ति को धार 
रहा है, सूक्ष्म दृष्टि से विचारा जायगा तो जितने फल का हम उपभोग कर चुके हैं उतने 
कारण अश्ों का पहिले ही विनाश हो चुका है । ऊन या सूत के वस्त्रों से जो गर्मी प्रतिदिन 
भोग ली जाती है उतना वस्त्र का अश उसी दिन नष्ट हो जाता है भले ही वह वस्त्र पूर्ण- 
रूप से पाच वर्ष में नष्ट हो किन्तु उसके सूक्ष्म अवयव फल देकर क्षण क्षण में नष्ट हो रहे 
है, गहना 'भी घिसता है। वृक्ष, पलग, खाद्य, पेय, आदि सभी पदार्थों मे फल देकर विनश 
जाने की यही प्रक्रिया ठीक बैठती है । जीव को फल देकर कर्म भी नष्ट हो ही जाते है। 
पहिले कर्मंपन पर्याय से विशिष्ट हो रहे पुन. फल देकर कर्मत्वपर्याय से छूट गये कर्मपुद्गल 
जो आत्मा की परतत्रता को नही कर रहे है वे विद्यमान हो रहे सच्ते भी वस्त्र या आकाश 
भादि के समान आत्मा में कुछ भी आकूलता पैदा नहीं कर सकते हैं। अर्थात्‌ एकबार 
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वस्त्र, मरिणग, या सुवर्ण से जो मल अलग हो जाता है वह दूर पडा रहकर मणि आदि की 
क्षति नही करता है, हाँ, पुनः भले हो कारण पाकर वह उनका मल वन जाय ॥ यो तो कर्म 
सी कर्मत्वपर्याय से छूट गये पुनः कालान्तर में कारस्य पाऊर कार्म णवर्गण्ारूप होकर आत्मा 
करके आकपित हो जाते है । किन्तु फल देकर एक वार कर्मत्वपर्याय का नाश हो जाना 
अवध्यभावी है। यो सिद्धालय में जहाँ सिद्ध भगवान्‌ विराजमान हैं वहा अनन्तानच्त 
कार्मणावर्गंणायें ठसाठस भरी हुयी हैं। वे सिद्धों को परतत्र नही कर सकती हैं। हाँ, एके- 
न्द्रिय जीवो करके आकर्षित होकर उन्हे परतन्त्र करती हैं। अन्यत्र के जीव भी उनको 
छोच सकते हैं। अतः एक घार फल का उपभोग करा चुकने पर पुनः परतस्त्रता को नहीं 
कर रहे कर्मो का विनाश हो जाना यह सिद्धान्त युक्तितगत हैं। फल देकर भी कर्मो का 
विनाश नहीं होता है यह पक्ष अयुक्त है। 

तदेवमनुभववंध॑ प्रतिपाद्याधुना प्रदेशबधमवगसयितुभनाः प्राह-- 

तिस कारण इस प्रकार तीसरे अनुभव बंध की प्रतिपत्ति कराकर अंब सूत्रकार 
महाराज चौथे प्रदेशबंध को समभाने के लिये मत में विचार करते हुये इस अग्निम सूत्र 


को बढिया कह रहे हैं । 
नामप्रदया: सबतो योगविशेषात्सूद्मक्षेत्रावगा[हस्थिताः 


सर्वाममप्रदेशेष्वनंतानंतप्रदेश[: ॥ २४॥ 

ज्ञानावरण आदि सम्पूर्ण प्रकृतियो की संज्ञा के कारण हो रहे और सम्पूर्ण 
भवो में मन, वचन, फाय सम्बन्धी योगविशेष से आकर सूक्ष्म होकर जीव के साथ एक 
क्षेत्र में अवगाह कर ठहर गये वे करमपुद्गल इन आत्मा के सम्पूर्ण प्रदेशों मे अनन्तानन्त 
प्रदेशपरमाणुए स्वरूप गणनीय हो रहे बन्ध जाते हैं। अर्थात्‌ जैसे विशेषजाति के मीठेपन 
की हीनता, अधिकता से गुड, शक्कर, मिख्री, आदि पदार्थ बन बंठते हैं। सृत की न्यून 
ऐंठन, अधिक एंठडन, पदलापन, मोटापन, कडापन, ढीलापन, नीचे-ऊपर चढने की 
रचना, रग आदि अनुसार अनेक जाति के वस्त्र बन जाते हैं। वर्गशाओ मे परमाणुओं की 
हीनता, अधिकता, अनुसार कार्मणवर्गंणा, ध्स्ववर्गणा, सान्तरनिरन्तरवर्गणा, आदि स्कत्व 
बन बैठते है, उसी प्रकार परमाणुओ की हीनता, अधिकत्ता से न्यारे-न्यारे ज्ञानावरण आदि 
कर्म बंध जाते है, अत कर्मों के ये प्रदेश न्यारे-न्यारे नामो के कारण हो रहे है । ये कर्मो के 
प्रदेश संसारी आत्मा के सम्पूर्ण भ्रूत, वर्तमान, भविष्य, भवों में बध चुके, बध रहे और 
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बचेगें ।॥ एक एक जीव के अनम्तानन्त भव हो चुके है । एक भव वर्तमान में हो रहा हूं मोक्ष 
जाने वाले जीव के यथायोग्य सख्यात, असख्यात, अनन्त भव भविष्य म॑ होने वाले है । 
अभव्य या दरभव्य के अनस्तानन्त भव होगे। गुजर गये भूतकाल से आगे आने वाला 
भविष्यकाल अनस्तानन्त गुणा वडा है। वह प्रदेशबन्ध भात्मा के प्रदेश परिस्पन्द हो जाना 
रूप पन्द्रह योगो से होता है। करमंपुरगलों के आ जाने से आत्मा बढ नही जाती है। किन्तु 
वे प्रदेश सृक्ष्म हो रहे सन्‍्ते उसी आत्मीय क्षेत्र मे समा जाते है. और स्थिति पूरी ु होने तक 
बही ठहरे रहते है। वे कर्मप्रदेश आत्मा के सम्पूर्ण प्रदेशों मे बंधते हे जैसे संतप्त लोहे 
के गोले में ऊपर, नीचे, भीतर सर्वत्र पानी खिच जाता है उसी प्रकार एक, दो, तीन, आदि 
प्रदेशों में ही नही किन्तु ऊपर, नीचे, तिरछे सब ओर आत्तमा में व्याप्त होकर कर्म वर्गणायें 
बषती हे, गिनती में ये कर्मपरमाणुयें अनन्तानन्त है १ संख्यात, असस्यात, परीतानन्त, घुक्ता- 
नन्‍्त मात्र इतनी ही नहीं है। एक एक कार्मण॒वर्गणा मे अनन्तानन्‍्त परमाणुये हैं ।॥ जघ ये 
युक्‍तानन्तप्रमाण अभव्य राशि से अनन्तगुणे ओर सिद्धराशि के अनन्तवे भाग प्रमाण 
ऐप वर्गणास्कन्ध अनन्तानन्त प्रतिक्षण वन्धते रहते है। भूतकाल के अनस्तानन्त समयो 
से असख्यातवे भाग प्रमाण सिद्धराशि है। पौने नो वर्ष कम अनादिकाल से सिद्धराशि 
एकत्रित हो रही है। जगत्‌ में पौदृगलिक असख्य पदार्थो की रचनाये परमाणुओ की न्यूनता, 
अधिकता से बन बंठती है। यदि कर्मबध में प्रदेशों की गणना नही होती तो ज्ञानावरण 
आदि अनेक कार्यो को कर रहे अच्वर्थ संज्ञावाले भिन्न भिन्न कर्म नही वन पाते ॥ अतः सूत्र - 
कार ने चौथा प्रदेशवन्च इस सूत्र में कह दिया है। 

नामत भ्रत्यया नामप्रत्यया: इत्युत्तरपदप्रधाना वृत्ति:। नामासां प्रत्यय इति 
चेन्न, समयविरोधात्‌ । अन्यपदार्थायां हि वृत्तो नामप्रत्ययों यासां प्रकृतीनामिति सर्व कर्मप्रकृ- 
तीना नामहेतुकत्व प्रसकते, तच्च समयेत विरुद्धचते । तन्न तासा तड्धेठुकत्वेनानभिधानातु 
प्रतिनियतप्रदोषाद्यालवनिमित्तत्वप्रकाशनात्‌ । 

४ मामप्रत्यया; ” इस पद से नाम के जो कारण हैं सो तामप्रत्यय है, इस 
प्रकार उत्तर पद के अर्थ को प्रधान रखने वालो तत्पुरुषसमास नाम की व॒त्ति है। य्रदि 
यहा कोई यो कहें कि जिन प्रकृतियों का कारण नाम कर्म है इस प्रक्नार “ नामप्रत्यया' 
नी अस्य पदार्थ को प्रधान रखनेवाली वहुबीहि समास नाम की वृत्ति कर ली जाय, बहुब्रीहि 
भर तत्पुर्प का प्रकरण मिलने पर प्रथम बहुब्नीहि को स्थान मिलता है। बहुत धाच्य 
रखनेदाले सेठ की उस पुरुष से अधिक प्रतिप्ठा है जो कि चाहे जिसका सेवक बन जाता 
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है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना । क्योकि बहुत्रीहि समास करने पर अर्थ मे 
जेनसिद्ध न्‍्त से विरोध आवेगा, जब कि अन्य पदार्थ को प्रधान रखनेवाली समासवृत्ति 
की जायगी तो जिन प्रकृतियों का कारण नाम है यो अर्थ करने पर नाम को सम्पूर्ण कर्म 
प्रकृतियो का हेतुपना प्रसंग प्राप्त हुआ, किन्तु वह तो सिद्धान्त से विरुद्ध पडता है, क्योकि 
वहा जेनसिद्धान्त में ताम को उन प्रकृतियों का निमेत्तकारणपने करके कथन नहीं किया 
गया है । ज्ञानावरण आदि प्रत्येक कर्मो के नियत हो रहे प्रदोष, निन्‍्ह॒व, दु ख, शोक आदि 
को कर्माखव का निमित्तकारणपना प्रकाशित किया गया है। अतः तत्पुरुष समास करना 
ही श्रेष्ठ हैं । अधिक धानन्‍्य रखनेवाले प्रत्यारम्भी व्यापारी (वहुन्नीहि) से वह परोपकारी 
पुस्ष (तत्पुरुष) ही श्रेष्ठ है । 
के पुनस्ते नाम्त्र प्रत्यवा: कुतो वेत्यावेदयत्नाह: -- 


यहाँ कोई शकाशील तक करता है कि वे प्रदेश बन्ध भला नाम के कारण 
हो रहे फिर कौन से हैं? अथवा किस प्रमाण से वे व॑ंसे सिद्ध हो रहे हैं? अब ग्रच्थकार इस - 
तक॑ के ऊपर आवेदन करते हुये समाधान वचन कहते हैं । 


नामान्वर्थ पद ख्यातं प्रत्ययास्तस्य हेतवः 
प्रदेश; क्मणो5नंतानंतमानविशेषिताः ॥ १ ॥ 
स्कंपात्मना विरुध्यन्ते न प्रमाणेन तखततः । 
संधा भावेज्ञविज्ञानामावात्‌ सर्वाप्रह्मगतेः ॥ २॥ 


£ न्ामप्रत्यया ” इसका अर्थ यो है कि प्रकृति, प्रत्यय, अनुसार यौगिक अर्थ 
को कह रहा जो अन्वर्थ पद है वह त्ताम बखाना गया है उस नाम के घत्यय यानी कारण 
बे कम के प्रदेश हैं। जो कि अनन्तानत्त नामक विशेष सख्या के परिमाण से विशिष्ट हो। 
रहे हैं । वे परमाणुये स्कन्धस्वरूप करके बध रहो हैं । बध रहे प्रदेश किसी प्रमाण करके 
विरोध को प्राप्त नहीं होते हैं कारण कि वास्तविक रूप से यदि स्कन्‍्ध को नहीं माना 
जायगा तो इन्द्रिय जन्य ज्ञानो का अभाव हो जाग्रगा और इर्द्रियजन्य ज्ञानों का अभाव 
हो जाने से अन्य, अनुमान, आगम, प्रमाणों करके भी जो सस्पूर्णो पदार्थों का ग्रहण होता' 
है उन सब का ग्रहण नहीं हो सकने का श्रसग आ जावेगा, जो कि इष्ट नही है। भर्थात्‌ 
प्रदेशों का स्कत्घ रूप से बंध होता प्रमाणसिद्ध हैं। जो बौद्धपण्डितः स्कन्धपर्याय को नहों 
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मानेगे उनके यहाँ इन्द्रियों, हेतुओं और शब्दों से होने वाले प्रत्यक्ष, अनुमान, और आगम 
प्रमाण नही उपजेगें, क्योकि ये इन्द्रिय आदिक सब स्कन्ध ही है, इन्द्रिया स्कन्धों को ही 
जानती हैं, यो प्रमाणो के विना किसी भी पदार्थ का ग्रहण नहीं हो सकेगा। ज्ञानों के 
विना ज्ञेय की सिद्धि का कोई उपाय नही । 
अनन्तानन्तप्रदेशवचन. प्रमाणान्तरव्यपोहार्थ । फर्मरणोनन्तानन्ताः प्रदेशा: 
परमाणुरूपा' कर्थ स्कंघात्मना परिणमन्‍्ते पर्वंतात्मना सुक्ष््सलिलकशवद्विरोधात्‌ । ततो 
न ते दाम्नो ज्ञानाभावादेरतुभवफलस्य हेतव इति न शकनीय स्कन्धाभावेक्षविज्ञानाभावात्‌ । 
सर्वंपदार्थाग्रहरास्यानुषवते, सकलानमेयार्थानामपि लिगार्थप्रहरासभवात्‌ । तृतीयस्थानसंक्रा- 
न्तानामपि दाब्दगस्पानां प्रकाशकशब्दग्रहराविरोधात्‌ । स्वसवेदनादात्मग्रहणात्ष सर्वाग्रहरा- 
मिति चेन्न शरीरादिस्कंधाभावे सनोनिमित्तकस्य स्वसंवेदनस्पानुपपत्ते: । 
सूत्र मे प्रदेश परमाणुओ की अनच्तानंतनामक सख्या का जो कथन किया गया 
हैं वह अन्य सख्यात, असख्यात नामक सख्याप्रमांणो का व्यवच्छेद करने के लिये है । यहाँ 
कोई पुनः शका उठाता है कि कर्मो के परमाणुस्वरूप हो रहे अनन्तानन्त प्रदेश भला किस 
ढंग से स्कंध स्वरूप होकर के परिणमन करते हैं? बताओ । जत के सूक्ष्म कण जैसे मोदे 
पर्वत स्वरूप होकर के परिणत नही हो जाते है, उसी प्रकार छोटे छोटे अत्तीद्रिय परमाणुओं 
का मोटा मोटा स्कच्ध नहीं बत सकता है। अतीन्‍न्द्रिय से इन्द्रियग्राह्म या छोटे से मोटा हो 
जाने में विरोध दोष आता है। तिस कारण वे प्रदेश ज्ञानाभाव, दर्शंतनाभाव, दुःखवेदना 
आदि फलानुभव स्वरूप नाम के कारण नहीं हो सकते है। अब ,ग्रन्‍्थकार कहते हैं कि 
यह शका नही करवी चाहिये। क्योक्रि स्कन्ध को नही मानने पर इन्द्रियजन्य विज्ञान नहीं 
हो सकता है और ऐसा होने से सभी पदार्थों का (ग्रहणा नही हो सकने का प्रसंग प्राप्त होगा 
कारण कि अनुमान प्रमाण से जाननेयोग्य अर्थों का भी ग्रहण नही हो सकता है। अनुमान 
का उत्थापक व्यप्तिविशिष्ट लिंग है जो कि स्कन्धघ स्वरूप है स्कन्ध को माने बिना लिंगस्वरूप' 
स्कच्धार्थ के ग्रहण होने का असभव है। आगमप्रमाण से अर्थों को जान लो सो भी ठोक 
नही पडेगा। क्योकि प्रमाणो की गणना पत्यक्ष, अनुमान, आगम इस ढंग से चली आ 
रही है । जगतु के अनेक अर्थ प्रत्यक्षप्रमाण से जानने योग्य है और कतिपय अर्थ द्सरे 
अनुमान प्रमाण से जाने जाते है, बहुत से अर्थों को हम आगमप्रमाण से जानते है यो तीसरे 
स्थान मे आगम भमाण द्वारा सक्रमण प्राप्त हो रहे वाच्यार्थ भी शब्दों करके जाननेयोग्य 
हे । स्कस्ध को मानते विना उत्त वाच्यार्थों के प्रकाशक हो रहे स्कन्धस्वरूप पौद्गलिक शब्दो 
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के ग्रहण हो जाने का विरोध है। यों स्क्रन्घ के विना अस्मदादिको को किसो भी प्रमाण की 
उत्पत्ति नही होने से क्रिसी भी अर्थ का ग्रहण नही हो सकता है। यदि यहाँ कोई छोटी सी 
शका उठावे कि स्वसवेदनप्रत्यक्ष से आत्मा का ग्रहण तो हो जायगा । अतः सब का ग्रहण 
नही हो सकेगा, यह जनों का कथन उचित नही है। स्वसंवेदन प्रत्यक्ष कोई स्कन्ध नही है, 
ज्ञानमात्र है, अतः स्कब को माने विना भले ही इन्द्रियजन्य ज्ञान नही होय, धूम से अग्ति का 
ज्ञान तन होय, शब्दों द्वारा वाच्यार्थ की प्रतिपत्ति नही होय, किन्तु अम॒तें स्वसवेदव से आत्मा 
का प्रत्यक्ष हो ही जाता हैं। कारिका में सब का ग्रहण नही होना क्यो लिखा ?॥ ग्रन्यकार 

कहते हैं कि यह तो न कहना। क्योकि स्वसंवेदनप्रत्यक्ष भी मन इन्द्रिय से होता है। शरीर- 
स्कन्ध के वक्ष स्थल में मनोवर्गशाओ करके आठ पत्तेत्राले खिले हुये कमल समाच पौदृगलिक- 
मन बनता है।अत शरीर, वज्चस्थल, आदि स्क्रन्धो का अभाव मानने पर सन इच्द्रिय 
को निमित्त पाकर होनेवाले स्वसंवेदन प्रत्यक्ष की उत्पत्ति सिद्ध नही हो सकती है। 

मुक्तस्वसविदितविज्ञानात्‌ सवर्थ प्रहरणसद्धेत सर्वार्थाग्रहणा इति चेन्न, लियां 
बब्दाद्यग्रहणे तद्यववस्थानुपपत्ते: । न हि परमाणव एच लिंगशब्दात्मनामात्मसात्कुर्वते, तेषां 
सर्वेथा बुध्द्यगोचरत्वात्‌ । नापि परमाएव एवेंद्रियभादिता लियादिग्रहणाक रखादिना नियुन्यते 
न च्‌ शरीरा भावेवानुभवाख्यभोगायतनत्वं प्रतियद्यते अतिप्रसंगात्‌ । 
पुनः शंकाकार कटाक्ष करता है कि मोक्ष को प्राप्त हो चुके जीव के स्वसविदित 

हो रहे विज्ञान से सम्पूर्ण अर्थों का ग्रहण हो जाना सिद्ध है मृक्त सर्वज्ञ को सम्पूर्ण पदार्थों 
के जानने में किसी स्कन्ध की आवश्यक्रता नही पडती है, अत स्कन्ध को माने बिना सम्पूर्ण 
अर्थो का ग्रहण नही हो सकने का प्रसंग नही आता हैं। आचार्य कहते हैं कि यह तो नही 
मान वैठना चाहिये, क्योंकि मुक्त जीवो का इस समय प्रत्यक्ष तो है नहीं । हाँ, अविनाभावों 
लिंग या शब्दस्वरूप आगम से ही मोक्षप्राप्त जीवो की प्रसिद्धि की जायगी, ज्ञापकर्लिंग 
या वाचकशव्द आदि का ग्रहण नहीं करने पर उन मुक्तजीवों की और मुक्त जीवो के अती-, 
र्द्रिय ज्ञान की व्यवस्था नही वन सकती है । परमाणुये ही तो लिंग, शब्दस्वरूपो को अपने - 
झवीन नही कर लेती हैं। क्योकि परमाणुये सभी भ्रकारो से बुद्धि के गोचर नही हैं अर्थात्‌ 
बौद्ध यदि यो कहे कि परमाणुये ही संदृति अनुसार लिंग या शब्दस्वरूप करके भास जातो 
हैं, कोई स्क्रन्ध पदार्थ नहीं हे । इसपर ग्रेन्थकार ने यह कहा है कि अत्यन्तसूक्ष्म, अतीन्द्रिय' 
परमाणुयें जानी नही जा, सकती है । दूसरी बात यह भी है कि स्क्रन्च परिणति के बिना 
केवल परमाणुये ही तो इन्द्रयो कर होने वाले लगग्रहण करना, बब्द ग्रहरा करव 
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आदि परिणामों करके नियुक्त नहीं हो जाती हैं। तीसरी बात यह भी है कि शरीर स्कतच्ध 
को माने विना अनुभव नाम के भोग का स्थापने को कोरी परमाणुये प्राप्त नही कर सकती 
हैं। यो परमाणुओ को भोगो का अधिष्ठान माननेपर अतिप्रसंग हो जावेगा ॥ अर्थात्‌ “भोगा- 
यत्‌न शरीर ” शरीर नामक विशिष्ट स्कन्ध ही भोगो का अधिकरण है। शरीर अधिष्ठान 
को पाकर आत्मा भोगो को भोगता है शरीर के विना चाहे जो परमाणुयें ढ़ेल, भस्म, आदि 
भी भोग के अधिष्ठान बन बेठेगे जो कि तुम बौद्धों को भी अभीष्ट नही पडेगा । 


परसाएूनाप्रपि स्वकारणविशेषात्तथोत्पत्तेस्तदुभावाविरोध इति चेन्न, अत्या- 
सन्नाससष्टरूपतयोत्पत्तेरेव स्कंषतयोत्पत्ते, अध्यथेकत्वपरिणशामविरोधादुक्तदोषस्थ निवार- 
यितुमशक्तेरिति विचारित प्राक्‌ । 


यदि बौद्ध फिर यो कहे कि अपने अपने नियत हो रहे कारण विशेषों से परमा- 
णुयें भी तिस प्रकार इन्द्रिय, लिंग आदि स्वरूप करके उपज जाती है, अत. उन लिंग, इन्द्रिय, 
शरीर, मत, आदि परिणतियों का कोई विरोध नहीं है। ग्रन्थकार कहते है कि यह तो 
न कहना, क्योकि आप बौद्धों ने अवयवी स्कन्धपरिणति को स्वीकार नही किया हैं। अनेक 
प्रमाणुयें ही एक दूसरे के अत्यन्त मिकट होकर उपज जाती है किन्तु वे परस्पर में ससर्ग 
को प्राप्त (सम्बद्ध) नहीं होती हैं, इस ढंग की उत्पत्ति को ही स्कच्ध रूप की उत्पत्ति मानती 
है । जैनसिद्धान्त मे परमाणुओ से स्यारी स्कच्ध पर्याय मानी गयी है, जो कि अनेक परमाणुओ 
का बन्ध होकर एकत्व परणत्ति हुई है। अन्यथा याती वस्तुभूत स्कस्ध पर्याय को माने 
विना एकत्व बुद्धि को पंदा करने वाले एकत्व परिणाम हो जाने का विरोध हैं, अतः अनेक 
प्रमाणुओं का तया बनकर स्कन्ध हुआ है ऐसे स्कन्ध को स्वीकार किये विना उक्त दोषों का 
निवारण नही किया जा सकता हैं। इस बात का हम पहिले प्रकरणों में भी विचार कर 
चुके हैं । “ प्रमाणनयेरधिगमः ” इस सूत्र की आठवीं वातिक “ कल्पनारोपितोशी चेत्‌ स 
न स्थात्‌ कल्पनातरे, तथ्य नार्थक्रियाशक्तिने स्पष्टज्ञानवेद्यता ” में अंशी स्कन्ध को विचार- 
णापूर्वक सिद्ध कर दिया है। “ निर्देशस्वामित्व * आदि सूत्रों के व्याख्यान में भी अनेकों 
की एकत्वपरिणति को च्यारा साधा गया है । 

तत: सुकतं कर्मरा प्रदेशाः स्फन्धत्वेन परिणासविशेषाज्नास्नः प्रत्यणाा न विरु- 
ध्यन्ते तत््वतः प्रभाणुनाधिगतेरिति । सर्वात्मप्रदेशेष्विति किसर्थप्तिति चेदुच्यते -- 


विस कारण से सूत्र अनुसार ग्न्थकार ने इस सूत्र की दूसरी वातिक में बहुत 
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अच्छा कहा था कि कर्म के प्रदेश परमाणुयें स्कत्धपने करके परणतिविशेष से नियत कहे 
गये नाम के कारण हो रहे कोई विरोध को प्राप्त नही होते हैं, कारण कि वास्तविक €प 
से प्रमाणो करके सकन्ध मानने पर ही सम्पूर्ण पदार्थों का ज्ञान हो सकता है। यहाँ तक 
इस व्याख्या को समाप्त कर दिया गया है। अब किसी जिज्ञासु का प्रश्त है कि आत्मा के 
सम्पूर्ण प्रदेशों में वे प्रदेश बध जाते हैं, सूत्र में इस प्रकार किस लिये कहा गया है ? 
बताओ । इस प्रकार जिज्ञासा प्रवर्तने पर तो ग्रन्थकार महाराज करके उत्तर कहा जाता है। 
सर्वेष्वात्मप्रदेशेषु न कियत्सु चिदेव ते । 
तत्फलस्थ तथा वित्तेनौरे क्षीरप्रदेशवत्‌ ॥ १॥ 

आत्मा के सम्पूर्ण असंख्यातासंख्यातप्रदेशों में वे कर्मप्रदेश बधते हैं कितने ही 
एक कुछ थोडे से दो, चार, दश, वीस प्रदेशों मे ही प्रदेशवध नही होता है (प्रतिज्ञा) क्योकि 
उन कर्मों के फल का तिस प्रकार सम्पूर्ण आत्मा में परिज्ञान हो रहा है (हेतु) जैसे कि जल 
में दूध मिला देने से जल में सर्वाडूग दूध का प्रवेश हो जाता है (दृष्टान्त) अथवा जल मे 
दूध के प्रदेश सर्वात्मना प्रविष्ट हो जाते हैं । 

यथेव हि सर्वत्र कलशोदके क्षीरमिश्रे क्षौररसविशेषस्य फलस्पोपलब्धे: सर्वेषु 
तदुदकप्रदेशेषु क्षीरसबलेषः सिद्धस्तथा सर्वेषात्मभ्रदेशेषु कर्मफलस्थाज्ञानादेसुपलंभात्‌ कर्म प्रदेश 
संइलेष: सिद्धयतीति सुक्तमिदं सर्वात्मप्रदेशेष्विति वचनमेफप्रदेशाद्यपोहार्यमिति । 

जिस ही प्रकार कलश के दूध मिले हुये जल में सवंत्र दूध के रस विशेष हो 
रहे फल की उपलब्धि होती हैं। अतः जल के उन सम्पूर्ण प्रदेशों में दूध का ससर्ग हो जाना 
सिद्ध है, तिस ही प्रकार आत्मा के सम्पूर्ण प्रदेशो मे कर्म के फल हो रहे अज्ञान, दु ख आदि 
का अनुभव होने से कर्मों का प्रदेशनध हो जाना सिद्ध हो जाता है। इस कारण सूत्रकार मे 
एक, दो, प्रदेश आदि सें ही बन्ध हो जाने के निवारणार्थ भात्मा के सम्पूर्णा प्रदेशों में बन्ध 
होना यह कथन बहुत अच्छा युक्‍्तिपूर्ण कह दिया है । यहां यत्किचित्‌ यह भी कहना है 
कि चालीस वोला जल भर जाने वाले पात्र में चीस तोला जल है, ऐसी दक्शा में पात्र आधा 
भरा है, आधा खाली है ॥ यदि उसी पात्रम वीस तोला दूध डाल दिया जाय तो पात्र भर 
जाता हैं, जब कि जल देश्ञान्तर में चला गया तो ऐसी दशा में जल में सर्वांग दूध नहीं मिल 
सका जैसे कि बीस तोला दूध में दो तोला बूरा सर्वाडग मिल जाता है फिर भी व # 
पद्धति अनुसार यह दुष्टान्‍्त ठीक है। पानी में दूध डाल देने से विलोडे विना ही वह दूध 
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पानो में सर्वत्र फैल जाता है अथवा दूध स्वयं जल और मावा का विचित्र प्रकार का संमि- 
श्रणा है। गाय के थन में अलौकिक रासायनिक प्रक्रिया द्वारा उन का एकम एक सर्वाग 
सब्लेष हो रहा है। कर्म और आत्मा का एक क्षेत्र में ही सश्लेष है। बंध के लिये क्षीर नीर 
का दुष्टान्‍्त बहुत अच्छा है। भरण्यगोमय की राख में पानी घुस जाता है॥ उटनी के 
दूध में उतना ही मधु स्वाड्ग अनुप्रविष्ट हो जाता है। 

सुक्ष्मेत्यादि निर्देशे कि झंतमित्याह -- 


उत्त सूत्र में सूक्ष्म एक क्षेत्रावगाह इत्यादि पदों के कथन करके क्या फल किया 
गया हैं? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रथकार इन अग्निम वातिकों को कह रहे है । 


सूक्मशब्देन च योग्यखभ[वग्रहणाय ते । 
पुद्गला; प्रतिपायन्ते स्थूलानां तदसंभवात्‌ ॥ ४॥ 


सृत्रोक्त सुक्ष्म शब्द का उपादान करना तो ग्रहणयोग्य पुद्गलों के स्वभाव 
का प्रतिपादन करने के लिये है । यो सूक्ष्म शब्द करके ग्रहणयोग्य स्वभाव के लिये वे पुद्गल 
कहकर समभाये जाते है। स्थल पुद्दलो की उस योग द्वारा ग्रहण हो जाने की योग्यता का 
असभव है । अतः आत्मा करके ग्रह करने योग्य पुदूगल सूक्ष्म हैं, स्थूल नहीं हैं । 
सूक्ष्पप्रहणं ग्रहणयोग्यस्वभावप्नतिपादनार्थमिति बचनात्‌ । 
इस सूत्र मे सूक्ष्मपद का ग्रहरा करना तो ग्रहृणायोग्य पुदगलों के स्वभाव का 
प्रतिपादतन करने के लिये है, इस प्रकार राजवातिक भ्रन्थ मे वचन मिलता है। अतः योग 
द्वारा सूक्ष्मवर्गशााओ का आकर्षण होना समझ लिया जाय । यद्यपि धुआं, पानी, वायु भादि 
स्थल पदार्थों को भी कुछ दूर से जीव खीच लेता हैं । मोटे, मोटे कौरो का - आहार करता 
है, फिर भी यह नोकर्म का ग्रहण है, कौर आदि पदार्थों में आहारवर्गंणायें छिपी हुई हैं । 
कम बनने योग्य कार्मण वर्गणायें या उत्तकी परमाणुयें तो सूक्ष्म हे । स्थूल स्कत्घों से सुक्ष्म « 
कर्म बनना असंसव हैं 
एकल्षेत्रावगाहामिधान ज्षेत्रोंतरस्थ तत्‌ । 
निवृत्यर्थ स्थिताः स्थाततु क्रियांतरनिवत्तये ॥ ५॥ 


उक्त सूत्र में उस £ एकक्षेत्रावगाह ” वाक्य का निरूपण करना व्रो अब्य क्षेत्र 


अष्टसोध्व्यायः ( १०४ 





की निवृत्ति के लिये हैँ। अर्थात्‌ आत्मसवंधी उसी क्षेत्र में कर्मपुदूगल समा जाता हूँ। कर्म 
पुदुगलो के आ जाने से दोनो की क्षेत्रातर में प्राप्ति नहीं हो जाती है। “स्थिता ” यह पद 
तो गमन, भ्रमण, आदि अन्य क्रियाओ की निवृत्ति के लिये कहा गया समभो । 


एफक्षेत्रावगाहवचन क्षेत्रांतरनिवृत्त्यथं, स्थिता इति वचन क्रियान्तरनिवकत्त्यर्थ- 
सिति प्रतिपादनात्‌ । एन्रक्षेत्रावगाहः कोसाविति घीच्यते । 


उन कर्मो का आत्मा के साथ एकक्षेत्र में अवगाह हो जाता है यह सूत्रकार का 

कथन करना तो अच्य क्षेत्रो की निवत्ति करने के लिये है, जो ही क्षेत्र आत्मा के ठहरने का 
है उन्ही प्रदेशों में कर्मों का अवगाह है, कर्मो का कोई दूसरा आधारक्षेत्र नही है और 
मस्थिता:” वचन तो अन्य क्रियाओं की निवृत्ति के लिये हैं। जब कि इस प्रकार अन्य प्रन्यों 
में भी प्रतिपादन किया गया है। यहाँ कोई प्रश्व उठाता हैं कि वह एक क्षेत्र में दोनो का 
अवगाह हो जाना भला क्‍या हैं? बताइये । यो जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रन्थकार करके और 
भी उत्तर कहा जा रहा है। 

अत्यन्तनित्रिडावस्थातगाहोर्थात्‌ प्रतीयते । 

तेन तेब्वस्थितास्तत्र गोमयो धृमराशिवत्‌ ॥ ६ ॥ 


उस एक क्षेत्रावगाह कह देने से इतनी बात बिना कहे ही तात्पर्य अर्थ से प्रतोत 
हो जातो है कि अन्यत्र सघन, निबिड, संश्लेषण, अवस्था प्राप्त होकर दोनो का अवगाह 
हो रहा है, तिस कारण सिद्ध हो जाता हूँ कि वे कर्म प्रदेश उस आत्मा में गोवर में घृमराशि 
के समान स्थित हो रहे है। अर्थात्‌ जिस प्रकार गोबर के छोटे से एक इच लंबे, चौडे टुकडे 
से दशगज लम्बे, चौडे, घर को ठसा ठस भर देने वाला धुआ स्थित हो रहा हैं, उस विशाल 
स्थल में भर गये धुर्आं के प्रत्येक अवयव के नियत उपादानकारश प्रथम से ही छोटी कम्सी 
में विद्यमान थे। उसी प्रकार आत्मा के क्षेत्र में ही अनन्तानन्त कर्म स्कन्ध ठहरे हुये हैं । 

ततः सूक्ष्माइ्च ते एकक्षेत्रावगाहस्थिताश्चेति स्वपदार्थवृत्ति. भत्येया, ते च 
फर्मरपः प्रदेशाः | 

तिस कारण से यहा सूक्ष्म हो रहे सस्ते वे पुदंगल एक क्षेत्र में अवगाह कर 
स्थित हो रहे हैं यो अपने ही समासघटित पदो के अर्थ को प्रधान रखने वालो कर्मंधारय 
समास नामक वृत्ति समझ ली जाय। और कर्मधारय समास में बिग्नह के लिये कहे गये 


१०४ ) तत्तवार्थडलोकवातिकालंकरे 
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“ते” पद से कर्मो के प्रदेश ग्रहण करने चाहिये। उक्त कारिका में बोले गये ते पद का 
अर्थ भी वे कर्म प्रदेश हैं । 


भूय: प्रदेश नेकत्र प्रदेशे द्रव्यमीक्ष्यते । 
प्रमाणौ यथात््माभृतकुलं नवेति केचन ॥ ७॥ 
तेषामल्पप्रदेशस्थेर्धनें; कार्पासपिण्डक: 
अनेकान्तिकता हेतोभूयो देशरसंशयम्‌ ॥ ८॥ 
यहाँ किन्‍्ही का आशक्षेप है कि एक प्रदेश मे बहुत से प्रदेशवाला द्रव्य समा जाय 
ऐसा देखने मे नही आता है जैसे कि एक परमाणु में पर्वतो का समुदाय नहीं आधार पा 
सकता है तो असख्यात प्रदेशी आत्मा में अनस्तानन्त कर्म कैसे ठहर सकते हैं ? इस प्रकार 
कोई पण्डित कह रहे है। अब आचायें कहते है कि उन पण्डितो के यहा कहा गया हेतु तो 
सद्ययरहित व्यभिचार दोषवाला है। बहुत से प्रदेशों मे फैले हुये कपासनिर्मित झुई के 
विष्ड को दबाकर घना करके अल्पप्रदेशों मं स्थित कर दिया जाता है अर्थात्‌ फूली हुयी 
बहुत रुई की काटनप्ररा में दबाकर छोटी सी गाठ बता ली जाती है। अतः उतने ही प्रदेश- 
वाले द्रव्य की उतने ही प्रदेशवाले आधार पर स्थिति होतो है इस व्याप्ति में पडे हुये हेतु 
का घनो रुई से व्यभिचार आता हैं। प्रयोगो द्वारा बडे बडे पदार्थों को छोटे आधारो में धर 
दिया जाता है। पदार्थो में अवगाहशक्ति विद्यमान है। दूध में बूरा समा जाता हैं जब स्थूल 
पदार्थों की यह व्यवस्था है तो सुक्ष्मपदार्थ तो निराबाध होकर एक दूसरे में ठहर जाय 
था स्वल्पप्रदेश मे स्थित हो जाय इस में कोई आदइचर्य नही है । 
योगविशेषादिति बचन निमित्तनिर्देशार्थ । कफथसित्याहः -- 
सूत्र में योगविशेष से प्रदेशबन्ध होना जो कहा गया है इसका प्रयोजन तो 
$ निमित्त कारण का नाम सात्र कथन करना है। मन वचन, काय, को अवलम्ब पाकर 
हुये आत्मप्रदेशपरिस्पल्द स्वरूप योगविशेषसे पुदूगल खिचे हुये आ जांतै हें। वह योग म्रैंदेशबंध 


का किस प्रकार निमित्त है ऐसी जिज्ञासा उपजने पर पग्रन्यकार यो अग॒ती आधी वातिक 
हारा उत्तर कह रहे 


योगः पू्षोद्तिस्तस्य विशेषात्‌ कारणात्तथा । 
स्थिता तेत्र बिना हेतोनियतावस्थितिज्ञतेः ॥ ६ ॥ 
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पूर्व के छठे अध्याय में “४ कायवाडमन कर्म योग; ” इस सूत्र करके योग कह 
दिया गया है। उस योग के विशेष से अर्थात्‌ विशेषजाति के योग अयवा मिथ्यात्व आदिके 


साहित्य को धार रहे योगविशेप नामक कारण से तिस प्रकार पुदालों का आस्रव होकर ) 


ही 
। 


वध हो जाता हैं। इस सूत्र में * स्थिता. ” इस शब्द से नियत क्षेत्र में अवस्थिति हो जाना 
कहा गया है। वे पुदुगल यहा आत्मा में आकर ठहर जाते हैं चलते, घूमते नही रहते हैं। 
यदि “स्थिता: ” नही कहते तो हेतु के बिना नियत क्षेत्र में अवस्थान हा जाने की क्षत्ति 
पड जाती, अत / स्थिता “ कहना आवश्यक है । 

सर्वेषु सवेषु स्वत इत्यनेन कालोपादान कृतस्‌ । 

इस सूत्र में सर्वत पद का अर्थ ४ सम्पूर्ण भवों में ” यह है । पंचमी विभक््ति 
के अतिरिवत अन्‍य सप्तमी आदि विभवितयो से भी तस्‌ प्रत्यय हो जाता है, अत सम्पूर्ण 
भवो में कमंबन्ध होता रहता है इस कथन करके सूत्रकार महाराज ने काल का ग्रहण 
किया है । संसारी जीवो के भूत, वतंमान और ययायोग्य भविष्य यो सम्पूर्ण भवो में प्रदेश - 
बन्ध होता रहता है। इपी रहस्य को अगलो वातिक् में ग्रन्थकार कह रहे हैं। 


सर्वेष्वपि भवेष्वेते क्रचिदेव भवे न तु । 
संतों बचना देव प्रतिपत्तव्यमंजसा ॥ १०॥ 
ये कर्मो के प्रदेशबंध तो सम्पूर्ण भवो में भी होते रहेगे किसी एक, दो भव में 
ही नही होगे । इस रहस्प की “स्वतः” इस कथन से ही निर्दोषअ्रतिपत्ति कर लेनी चाहिये। 
इति प्रदेशेयों बंध: कर्स्कंपादिभिमतः । 
स नु प्रदेशबंधः स्यादेष बधों विलक्षणः ॥ ११ ॥ 


इस यूवोकक्‍्त प्रकार सूत्रोक्त सम्पूर्ण त्रिशिषणों को सार्थक कहते हुये सूच्रकार 


ने जो आत्मा का कर्म स्कथ, नोकर्म वर्गणा आदि प्रदेश समुदायों के साथ जो बंध माना 
है वह प्रदेशनध समझा जायगा, यह प्रदेशबष उन प्रकृतिबब, स्थितिवव और अनुभागबध 
से सर्वथा भिन्लक्षणवाला निराला ही है। 

सोय॑ कारणभेदेन कार्यभेदेन चास्थितः । 

स्वभावस्य च भेदेन कर्मबन्‍्धश्चतुविध: ॥ १२॥ 


१०७ ) तत्वायेइलो कवातिकालंकारे 
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बद़स्पष्टादिभेदेनावस्थितादि भिदापि च । 
दरब्य[दिभेदतों नामादिप्रभेदेन वा तथां ॥ १३ ॥ 


बह यह युवितयों से प्रसिद्ध हो रहा कर्मबध च्यारा न्‍्यारा चार प्रकार हैं 
कारणों के भेद करके और कार्यो के भेद करके तथा स्वभाव के भेद करके चार प्रकार 
व्यवस्थित होता है! अर्थात्‌ चारो के कारण न्यारे च्यारे हैं मिथ्यात्व आदि से विशिष्ट हो 
रहा योग तो प्रकृतिबंध का कारण है। स्थितिबधाध्यवसायस्थानो से सहित कषायो को 
विशेष जाति से स्थितिबध पड जाता है, बनुभागबंधाध्यवसायस्थानपूर्ण रसपश्नद कषांयविशेष' 
जाति से अनुभागबंध हो जाता है। और अविभाग प्रेतिच्छेदी की न्‍्यूत, अधिक सख्या को 
ले रहे योगविशेषो से प्रदेशबध बन बंठता हैं। इसी प्रकार इन चारो के कार्य भी न्यारे 
न्यारे है, इत चारो में स्वभाव भी च्यारे च्यारे पडे हुये हैं 'को ई कोई इस कारिका का अर्थ 
यो भी कर सकते है कि कारणबंध, कार्ययध, और स्वभावबध यो तीन प्रकार का बध 
है । द्रव्यवंध कारणबंध है, और भावबध कार्यबध है, स्वभावबध उभयबध कहा जा सकता 
है यह भी तात्पयं॑ चिकाल लो । बद्ध यावी एकरस होकर बाध लिये गये और स्पृष्ठ यानी 
छू लिये गये विस्सोपचय या फल दिये बिना खिर जानेवाले, पुद्गल तथा बद्धाबद्ध आदि 
भेद करके एवं अवस्थित, भुजाकार, अह्पतर आदि भेदो करके भी कर्संबन्ध कई प्रकार 
का है। एव द्रव्यवध, भाववध, उभयवध या द्रव्य क्षेत्र काल आदि भेदों से भी अथवा नामः 


स्थापना, आदि भेदों से भी बन्ध के कई भेद हो सकते हैं। चौथे सूत्र की व्याश्या मे कतिपय 
भेदो का निरूपण किया, भी है । 


बिना प्रकृतिबंधान्न स्युज्ञनावरणादयः 
कायभेदा; स्वयं पिद्धा; स्थितिबंधाद्रिना स्थिरा। ॥ १४७ ॥ 
न चानुभवबंधेन विनानुभवन नणां । 


प्रदशवंधतः इत्स्नेनकेर्न व्याप्यवत्तये ॥ १५॥ 
अब ग्रन्थकार चार बन्धो की आवश्यकता को बताते है कि पिण्डस्वरूप प्रक्त 
तियो के वन्ध विता ज्ञान को आवरण, दर्शवत का आवरण, जआदिक भिन्न भिन्न कार्य नदी 
हो सकेगे। यो विता प्रयत्त के स्वयं सिद्ध हो रहे भिन्न भिन्न अज्ञान आदि कार्य सब प्रकृति 
चंध से होते हैं । और स्थितिबध को माने विना वे कर्मंबध स्थिर नही रह सकेंगे, कट आते 
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हो खिर जावेगे, उसी क्षण आकर भट जाने वाला कर्म आत्मा को कुछ भी फल नहीं दे 
सकता हूँ । ऐसी दशा में वर्मा के द्वारा बहुत देर तक हो रहे अज्ञान, सरोगता, यशोगायन, 
शोक आदि कार्य नही देखे जा सकेंगे । तथा अनुभव वध को माने बिना जीवों को फल अनु- 
भवन नहीं हो सकेगा जो कि दिनरात भोगा जा रहा हैं। एवं प्रदेशवंध के बिना नतो 
सम्पूर्ण और न एक एक कर्मपरमाणुओं के साथ आत्मा व्याप्त होकर बंब सकेगा, जो कि 
प्रदेशवध आत्मा को व्यापकर वृत्ति करने के लिये अत्यावव्यक है । यो चारो वन्ध सूत्रकार 
द्वारा कहे गये युक्तिसिद्ध हैं । 


एवं कायविशेषेभ्यो विशेपों बंधनिष्ठित; । 
प्रयययोनेकषा युक्तेरागमाच्च तथ|विधात्‌ ॥ १६॥ 


इस प्रकार विशेष विशेष कार्यो से वो में प्रतिष्ठित अनेक प्रकार का विशेष 
समभ लेना चाहिये | युक्तियोसे और तिसप्रकार के युक्तिपूर्ण आगम से यह सिद्धात विश्वास 
कर लेने योग्य है । अर्यात्‌ कारणों के विशेष से अनेक प्रकार बन्धों की उत्पत्ति होती 
हैं यो कारण हेतु से साध्य €प कार्य का अनुमान द्वारा निर्णेय कर लो। बच्चों के अनेक 
कार्य भी देखे जा रहे हैं । अत कार्यहेतुओं से कारण साध्यो को युक््तियो ढ/रा साध लिया 
जाय इस कर्मबवसिद्धान्त को साधने के लिये अनेक युक्षितयाँ और आप्तोक्त आगमप्रमाण 
विद्यमान हैं । 


पुण्यालवोक्तियामर्थ्यात पुस्यवंधो ध्वगम्बते । 
सहेयादीनि चल्वारि तत्युरयमिह सुत्रितम ॥ १७॥ 


४ शुभः पुण्यस्थाशुभ: पापस्य ” इस सूत्र में पुण्य का आख्रव होता भी कहा 
गया है और भी उच्च गोत्र, यशस्कीति, तीर्थकरत्द, प्रकृतियों का भी आखव निरूपा गया 
है । सातवे अध्याय में भी पुण्यास्रव का कुछ वर्णन हे । यो पुण्याख्नव के कथन की सामथ्य 
से जाना जाता हैं कि जीवो में पुण्य कर्मो का भी बंध होता है । वे,पुण्य कर्म कौन हैं? ऐसी 
जिज्ञासा प्रवर्तने पर सह्ेद्य, शुभ आयु भादिक चार कम पुण्य हैं। यो इस अगले सूत्रम 
श्री उमास्वामी महाराज द्वारा सूचन किया गया है वह सूत्र यो वक्ष्यमाण आकृति का है । 


सदेयशुभायु्नामगोत्राणि पुरयम ॥ २५॥ 


१०६ ) तत्वार्थश्लोकवातिकालंकारे 
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सातवेदनीय कर्म और तोन शुभ आयुये, तथा नामकर्म की सेतीस शुभ प्रक्ृ- 
तिया और शुभ गोत्रकर्म ये पुण्य प्रकृतिया हैं। इतका अनुकूल पड रहा अनुभवन जीवों 
को लौकिक सुख को करने वाला परिज्ञात हो रहा हैं । 

शुभग्रहणाप्रायुरादीतां विशेषणं । शुभागुस््रिविधं, शुर्भ चामसप्तत्रिशद्विक्वल्पं; 
उच्चगोत्र च शुर्भ । कुतः सह्ेद्यादिप्रसिद्धमित्युच्यते । 

इस सूत्र में शुभ पद का ग्रहण करना तो आयु: आदि तीन कर्मो का विशेषण 
हो रहा है । वेद्य के साथ सत्‌ पूर्व में जुड रहः है यों सह्देय, शुभ आयुः, शुभ नाम, और शुभ 
गोत्र ये पृण्यग्रकृतियां हैं। यह वाक्‍्यार्थ प्रकट हो जाता है। अर्थात्‌ तियेञज्च आयुः, मनुष्य 
आयु , और देव आयु यो आयुः पुण्यकर्म तीन प्रकार है।जीव को नारकी दरीर मे दूसे 
रहना नरक आयु का काये है जो कि किसी भी नारकी को अभीष्ट नहीं है। अतः नरक 
आयुः को पुण्य प्रकृतियों में नही गिनाया हैं, हाँ तिर्यंड्च के शरीर में घुसा रहना स्वयं 
जीवो को इष्ट है कोई भी तियंज््च मरने के लिये उद्युक्त नही रहता है। जेसे कि दु.ख सहने 
में असमर्थ हो रहे भारकी अपना अकाल में ही मरण हो जाना चाहते रहते हैं। शुभ 
नाम कम के सेतीस भेद हैं, मनृष्यगति और देवगति ये दो गतिया पुण्य हैं । गति कर्म जीव 
को अग्रिम शरीर का ग्रहण करने के लिये ले जाता है। तियंञ्च शरीर में जीव को रुका 
रहने के लिये ले जाना वाञ्छनीय नही है, अतः तिय॑ग्गति को पुृण्यप्रकृतियों मे नही गिनाया 
गया है। पांच जातियों में एक पज्चेन्द्रियजाति पुण्य कर्म है ॥ औदारिक, वैक्रियिक, आहा- 
रक, तेजस, फार्मण इन बहिरग पाचो शरीरो को बनाने वाले पाचो अन्तरग नामकर्म 
पृष्य हैं। जो कि अतीन्द्रिय हैं। आठो कर्मों का समुदाय कार्मणशरीर है, इसको बनाने! 
वाला कार्मणशरीर एक न्यारा नामक का भेद है। यो पाचो शरीर कर्म अनुकूल वेदने योग्य 
होने से पुण्य हैं, औदारिक अंगोपाग, वेक्रियिक अगोपांग, आहारक अंगोपाग ये तीनो अंगो- 
पांग कर्म शुभ हैं। छह संस्थानों मे पहिला समचतुरस्नसंस्थान पुण्य है । छह सहननो में एक 
पहिला वद्रऋषभनाराचर्सहनन पृण्य है। वर्णा, रस, गयष, स्पर्श सभी प्रकार के किनन्‍्ही 
किन्‍्ही जीवो को अच्छे लगते हैं अत. प्रशंसनीय ये चारो ही पुण्य हैं । मनुष्यगत्यानुपृर्य और 
देवगत्यानुपूव्ये ये दो आनुषूर्व्य कर्म पुण्य हैं। अगुरुलघु, परघात, उच्छुवास, आतप, उद्योत, 
भ्रशस्तविहायोगति यो पच्चीस प्रकृतियाँ हुयी तथा चस, बादर पर्याप्ति, प्रत्येकशरीर, स्थिर, 
शुभ, शुभग, सुस्वर, आदेय, यशस्कीति, निर्माण, और तोर्थेकरत्व, ये बारह यो नाम 
कर्म से सस्पूर्ण सेतीस प्रकृतिया पुण्य हैं, तथा दो गोत्र कर्मों मे एक उच्चगोत्र शुभ है। इन 
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ब्यालीस प्रकृतियों की पृण्य सन्ना हैं। यहाँ कोई जिज्ञास पंछता है कि किन प्रमाणों या 
8व्तियों से ये सह्देध आदिक पृण्यकर्म सिद्ध किये जाते हैं? बताओ । ऐसा प्रव्न उपस्थित 
होने पर ग्रेल्थकार उत्तरवातिको द्वारा समाधान कहते है । 


यस्पोदयात्पुखं तत्य्ात्सहेद्य देहिनां तथा | 
शुभमायुरित्रिधा यस्य फल शुभभव्त्रयय | १॥ 
सप्तत्रिशद्विकत्प॑ तु शुभ नाम तथा फल । 
उच्चगांत्र शुभ आह शुभसशव्दनाथकरम्‌ [| २॥ 
इति कार्यानुमेयं तहिचलारिंशदात्मनि । 
पापासवोक्तिसामर्थ्यत्ापवंधों व्यवस्थित; ॥ ३ ॥ 
जिस कर्म के उदय से गरीरधारी जीवो को लौकिक सुख उपजता है वह सह्देच्च 
बर्म समभा जायगा तथा तीन प्रकार आयुये भी शुभ है । जिन प॒ण्य आयुओ का फल गुभ 
हो रहे तिर्यअच, मनृप्य, और देव इन तीन भवो को रोधनविपाकप्रद प्राप्ति हो जाना है। 
तथा नाम कर्म तो सेतीस प्रकार का पृण्यरूप शुभ है जिसका कि फल वैसा ही अच्छी गति 
जाति आदि रूप करके अनुभवा जा रहा है। लोक से पूजित हो रहे कुलो में जन्म होना 
अथवा सब्तानक्न्म प्राप्त शुभ आचरणो द्वारा श्रेष्ठ बखाना जाना इस प्रयोजन को धार 
रहे उच्चगोत्र को आचाये महाराज शुभकर्म कहते हैं। यो सासारिक सुखी आत्मा में हो 
रहे कार्यो द्वारा अनुमान कर लेने योग्य व्यालीस प्रकार का वह पृष्यकर्म प्रतीत कर लिया 
जाता है। दृश्यमान कार्यों से अदृष्ट पृष्य कर्मों का अनुमान कर लेना सुलभ हैं। परिशेप 
में पाप कर्मों के आस्रव का कथन करने की सामथ्ये से पापप्रकृतियों का वन्ध हो जाना 
भी झुक्तियों करके व्यवस्थित हो रहा है । यहा भी कार्यो से कारण का अनुमान कर लेना 
सुसाध्य हैं । 
पाप॑ पुनस्ततः पुण्पादस्यदित्यत्न सृत्यतेः-- 
फिर पापकर्म तो उस पुण्य कर्म से न्‍्यारा है ऐसी देशना का यहा सूत्र द्वारा 
निरूपण किया जाता है । 


अतोन्यत्‌ पापम्‌ ॥,२९॥ 


१११) तस्वार्थइलोकवा तिकालंका रे 





इन उपर्यकत पुण्पप्रकृतियों से अन्य शेष बच रही सम्पूर्ण प्रकृतियां पाप हैं। 
अर्थात्‌ ब्यालीस प्रकृतियां पृण्य हैं और ब्यासी प्रकरतियां पाप हैं । बन्ध की अपेक्षा एकसों 
बीस प्रकृतिया है। मिश्र और सम्पक्त्व के बढ जाने से उदथ को अपेक्षा एकसौ बाईस 
प्रकृतिया समझी जाती हैं। उत्तर भेद कर देने से सत््व की अपेक्षा एकसौ अडतालीस 
प्रकृतियां हैं । बन्ध की अपेक्षा एकसौ बीस प्रकृतियों में स्पर्श, रस, गंध, वर्ण, ये चारों प्रकृ 
तिया पुण्य और पाप दोनों में गिनी गयी हैं । अच्छे से अच्छे और बुरे से बुरे स्पर्श आदिक 
चार किन्‍्ही किन्‍्ही जीवो को प्रतिकूल और अनुकूल होकर अनुभूत हा रहे हैं। यो दोनों 
पुण्य, पाप प्रकृतियों का जोड एकसौ चौबीस हो जाता है। 

असदेद्याशुभायुर्तामगो त्राणोत्यर्थं: । कुतस्ददबसीयत इत्याहु: -- 

सत्र में पड़े हुये “ अन्यत्‌ ” पद का यह अर्य है कि असद्वेश, अशुभ आयु, अशुभ 
नाम प्रकृतिया और नीच गोत्र, ये परिशेष में पापप्रकृतिया गिनी जाती है अर्थात्‌ ज्ञानावरण 
कम की पाच, दर्शवावरण की नव, मोहनीय की छव्बीस, अच्तराय की पाच, यो घाति कर्मों 
की पेतालीस प्रकृतिया हुयी, यद्यपि निद्रा और प्रचला का कार्य भी सुख नींद लेवा अनुकल 
अच्छा लग रहा है तथापि वह सातवेदतीय का कार्य है, निद्राओ के साथ सात वेदत्तीय कर्म 
का अविनाभाव लग रहा हैं वस्तुत. झल में निद्रा अच्छी नही है जैसे कि शोक या पोडा से 
मूच्छित हो जाता शोभन नही लगता है। वेदनीय कर्म की एक असाता वेदलीय प्रकृति' 
और आयुष्य कर्म सें एक नरक आयु पाप है। कारण कि जीव को नारकी शरीर में ठ्से 
रहना इसका कार्य प्रतिकूल वेदतीय हो रहा है। नाम कर्म की नरक गति तियंक्‌गति, 
पहिली चार जातियां, पिछले पाच सस्थान, आदिम को छोडकर पांच संहनन, प्रशसनीय 
नही ऐसे वर्ण, गध, रस, स्पर्श और नरक गत्यानृपूर्व्य, तियंकगत्यानुपु्य, उपधात, अगप्रशस्त- 
तिहायोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्याप्ति, साधारणशरीर, अस्थिर, अशुभ, दुर्भग, दुःस्वर, 
अनादेय, अयशस्कीर्ति, ये चौतीस प्रकृतिया हे। गोत्र कर्म मे नीवगोत्र पापप्रकृति है यों 
व्यासी प्रकृतिया पाप हे। यहाँ कोई तर्क उठाता है कि उन प्रकृतियों का पापपना किस 


प्रमाण से निर्णीत किया जाता है? बताओ॥। ऐप जिज्ञासा उउस्यित होने पर प्रन्यक्ता 
वार्तिक द्वारा समाधान कहते हे । 


दुखादिग्यो5शु भेभ्यस्तकलेभ्यस्वनुप्ीयते 
हेतुभ्यो दश्यमानेम्यस्तज्जन्मब्यभिचारतः ॥ १॥ 


अष्टमो5ध्याय: ( ११२ 
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उनके दुख प्राप्त होना, ज्ञान न होना, प्रतिकूल नीद आना, रोगी रहना बरी 
आकृति बन जाना, हड्डियों का जोड निकृष्ट लगना, खोटा स्वर, अपयश, नीचकली 
बखाना जाना, आदिक अनुभवे जा रहे अशुभ फलो से पापकर्मों का अनुमान कर लिया 
जाता है। कर्मो से अतिरिक्त अन्य देखे जा रहे कारणों से उन दुख आदिको की उत्पत्ति 
मानने से व्यभिचार दोष आदा है। थप्पड लगा देने से वालक सो जाता है, कोई वालक 
रो जाता है, घोडा सुखिया जाता है कोई उत्साहित हो जाता है, लज्जाशील मनुष्य अत्यधिक 
दुःख मानता है। इसी प्रकार एक ही कार्य से किसी को यज्ञ अन्य को महायश तीसरे को 
अपयश प्राप्त हो जाता है। एक ही मातापिता के कोई लडका, लडकी सुन्दर, विनीत सदा * 
चारी होते है, अन्य असुन्दर, अविनीत पापाचारी, होते है । आहार, पान, समान होने पर 
भी शरीर के अवयव, स्वर, आकृतिया अनेक प्रकार बुरी, भली बन जातो है। इत्यादि 
रूप से दृष्ट हेतुओ का व्यभिचार आता है। हाँ अदृष्ट अतीन्द्रिय कर्मों को इन दु खादिकका 
भतरंग कारण मान लेने से कोई दोष नही प्राप्त होता है । 

एवं संक्षेपतः कमंबन्धों ठ्रेधावतिष्ठते । 
पुरयपापातिरिक्तस्य तस्यात्यंतमसंभवात्‌ ॥ २ ॥ 

इस प्रकार सक्षेप से दो प्रकार का कर्मबंध युक्ति और आगम से व्यवस्थित 
हो रहा है । कारण कि घूलरूप से पुष्य और पाप के अतिरिक्त उसके अन्य भेदों का अत्यन्त 
रूप करके असंभव हे। यो उक्त दोनो सुत्रो को इस वार्तिक द्वारा पराथनुमान बनाकर 
साध दिया हैँ । जैनों का कमंसिद्धान्त अकाटच् है, सभी विद्वानों को स्वीकार कर लेने योग्य 
हैं, आगम और युक्ति तथा अनू भव जिस विषय को पुप्ट कर रहे है उस रहस्य को नत- 
मस्तक होकर स्वीकार कर लेना विद्वानों का कतेव्य होना चाहिये। 


पुण्यं पण्यानुवंधीष्ट पाप पपानुबंधि च। 
किचित्यापानुबंधि स्थाक्तिवित्‌ पण्यानुबान्ध व ॥ ३॥ 


जैन सिद्धान्त में पदार्थों के अनेक विचित्र स्वभाव इष्ट किये गये हे। कोई पुण्ण- 
वर्म इस प्रकार का है, जो कि वर्तमान मे पुण्यस्वरूप होता हुआ भविष्य में भी पुण्य को 
अनकल बाधने वाला है। जैसे कि शुद्धभावो से पुजन करना, तीथथक्षेत्रो की यात्रा करना, 
पात्रदान करना, नि स्वार्थ भावों से परोपकार करना, इन पृण्यजन्य क्रियाओं से वर्तमान 
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में तो पुण्य बंधता ही हैं साथ हो भविष्य में पुण्यवन्ध हो जाने की वासनायें आत्मा में जम 
जाती हैं जो कि सतानप्रतिसंतान रूप से पुण्यसपादिका है। नीरोग अवस्था में उत्साह 
पुर्बवक किया गया व्यायाम (कसरत) वतंमान में शरीरस्फर्ति को उपजांतां हैं किन्तु भविष्य 
के लिये भो उमगो का उत्पादक बन जाता हैं। इसी प्रकार कतिपय पाप भी पिछले कालो 
में पाप को बाधने वाले माने गये हैं। मायाचार, धोकेबाजी, परस्त्रीलम्पटता, जुआ खेलना, 


आदि पापजन्य क्रियाओ से वर्तमान में तो पाप बधता है साथ ही भविष्य मे पापवन्ध की 
सन्‍्ताव का बीज उपज बंठता है। भूषणो के लोभ में आकर बच्चों की हत्या कर देने 
वाले हिंसक ठग भविष्य में भी अमेक पापो को करते रहते हैं। ये सब न्‍्यारी-न्यारी जाति 
के पुण्यपाप है, कोई कोई पुण्य ऐसे होते है जो वर्तमान में पुण्य है किच्तु भविष्य में पाप के 
अनुकूल चलने वाले है जेसे कि किसी को धोका देकर उससे धन प्राप्त करने के लिये पूजन 


था दान करता अथवा मत्रसंस्कार आदि विधियों को नहीं कराकर यश हडपने के लिये 
मेला, प्रतिष्ठा, आदि उत्सव कराना, व्यसनी पुरुषों को रुपये, पेसे का दान करना, पूजन 


करते हुये जाप देते हुये इधर उधर आख मारना ऐसी क्रियायें कुछ युण्यवन्ध कराती 
हे किन्तु भविष्य में पापवध कराने के लिये भी अनुकूल पड जाती है । एवं कोई कोई पाप 
ऐसे हे जो कि पुण्यबंव के अनुकूल बंध बंठते है । मुनिमहाराज या जैवधर्म की रक्षा के 
लिये मर जाना, मार देना, भविष्य मे विम्बप्रतिप्ठा, विद्यालय आदि में द्रव्य लगा देने का 
अभिप्नाय रखकर पापसय आजीविका कर बैठना, क्सी की वस्तु को चुराकर परोपकारी 
कार्य में लगा देना, अन्य जीवो के उपकार का लक्ष्य कर प्रकृत जीवो को क्लेश पहुचाना 
इत्यादिक क्रियायें पापसपादक हो रही भी भविष्य में पुण्यबघ की ओर ले जाती हे । जगत्‌ 
में सस्पूर्ण पदार्थ अनेक धर्मात्मक हे “'पृज्यं जिन त्वाचंयतों जनस्थ, सावद्य लेशो बहु 
उग्यराशी । दोषाय नाल करिका विषस्य, न दूषिका शीतशिवाम्बुराशौ ” (श्रीसमन्तभद्रा- 
चार्य) जिन पूजक के महान्‌ पुण्यबन्ध में अत्यल्प पापलेश मिला हुआ है । पापपूर्ण कमाई 
$ रके धन को धामिक काये में लगा देने वाले, अभिमानी पुरुष के पापपुञ्ज सें पुण्य अंश 
भी मिल गया है। किसी किसी पृण्य में आधा पाप घुस बेठता हैं, किसी पाप में भी आधा 
पृष्य चिपक जाता है। ऐसे ही पहिले पृण्य पीछे भी पृण्य, और पहिले पाप पीछे भी पाप 
तथा पहिले पुण्य पीछे पाप, एवं पहिले पाप पीछे पृण्य इस चारो भगो को भी दृशब्तपूर्वक 
समझ लेना चाहिये । एक सम्राट (बादशाह) ने चार प्रइन क्यि कि यहा भी पृण्य वहां 
भी पृण्य, १, यहा पुण्य वहा (मरकर पीछे परलोक्मे) पाप, २, यहा पाप वहा पृष्य, ३, यहा 
गत वहा भी पाप ४, होय, इन चार पहनों के उत्तर में चतुर मत्री ने चार दृष्ठान्त उपस्थित 


ना 


लि अप्टमोध्ध्यायः (११४ 
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कर दिये | पहिला दानी सेठ, दमसरा अभिमानी यणोव्राचजुक बर्मरहित लौकिक कायों 
में द्रव्य व्यय करने बाला सेठ, तीमरा निर्बत, रोगी, घामिक आचरण करनेवाला मनृप्य, 
चौथा कुष्ठ रोगो भिक्रारो यो दृशस्ती द्वारा युक्तित्रों से पुण्य ओर पाप को अनेक धर्मविभिद्ठ 
जातियो का परिजन्ञान हो सकता है । 
यथावाधालुवंधी रयास्सयायाचरएपू 
तथानथोीपि चांगोधि समुत्तारादिरथक्रत्‌ ॥ 9॥ 

ग्रन्‍्थकार इस ऊपरली कारिका को पुष्ट करने के लिये दुष्टान्त कहते हैं कि' 
जिप्त प्रकार अर्थ यानों घन का उपार्जव करना कोर्ईड कोई भविष्य में अगले धन उपाजेने 
का अनुकूल होता है, न्यायपूर्व॒कत आच रगो के साथ कमाया गया घन वर्तमान में आजीविका 
कराता ही है, साथ ही भविष्प में भी उत्त न्‍्यायोचित व्यवहार करने वाले व्यापारी की 
बाजार में प्रतिष्ठा (बाक) जम्र जातो है जो कि आगे भी बतापार्जव का बोज है। तिसो 
प्रकार कोई फोई अनर्थ भो यानो अस्यायावाजित द्रव्य भो भविष्प में धन उपार्जन करा 
देता है जैसे कि समुद्र में उतर जाना, वत को आजोविका करना, लोहे का कार्य करना 
इत्यादिक जबन्य व्यवसायों में भो घन कमा लिया जाता है। मोती भिक्नालनेक्के लिये समुद्र 
में घुसने है, द्वीन्द्रिय जीव माने गये हजारो सीपो की हत्या हातो है, धर्मऊर्म सब छूट जाता 
है । अनेक धनिक व्यापारी कितने ही दिनो तक जहाज द्वारा समुद्र में प्रवास कर दूर 
देशान्तर में माल खरोदते हैं वेचते हैं बहुत से देशान्तरों मे मासभक्षण का प्रचार हैं, धार्मिक 
आयतन नहीं हैं, श्रावक के षदटुऊर्म पल नहीं सकते है अत एवं कही-कही समुद्रयात्रा का 
निषेष भी लिखा हुआ पाया जाता है। समुद्र में इस पार से उस पार और उस पार से इस 
पार उतार देने की आजीविका भी प्रशस्त नहीं हैं। इसमें अनेक दोष छिपे हुये हैं, किन्तु 
इससे आशरथिक्लाभम अधिक होता है। कितने ही पुरुष छिरिया भेड आदि को पालने, बेचने' 
द्वारा आजोविका करते हैं उनको घनलाभ भी हो जाता है । उत्तम कुलवाले ऐसे निद्य 


व्यापारों को करे तो उन्हे घनप्राप्ति नही होती है, कतिपय विर्षातिया लग जाती हैं “जाको"' 
कार ताही छाजे, गदहा पीठ मोगरा वाजे ” यह करिवदन्ती बहुत दिनों से चरितार्थ हो 


रहो है। इस वातिक मे अर्थ को अर्यानुबन्ची और अनर्थ को भी अर्थानुबधी साध दिया है। 
मक्तिपूर्वक अपेक्षाओ से दो भग बन जाते है। 

अन्यायाचरण[यातरतहब्थापयनथक्ृत्‌ | 

अनथोंपीति निर्णातमुदाहरणमज्जसा ॥ ५॥ 
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जैसे कि अर्थ और अनर्थ दोनों मे भी अर्थानुबन्धीपता विवक्षाएर्वक साध दिया 
है उसी के समान तीसरा और चौथा भग यो है कि चोरी, घोका देना, असत्यभाषण, हत्या 
करता, जुआ खेलना, आदिक अभ्यायपूर्वक आचरणो से आ गया अर्थ (धन) पीछे भविष्य 
में अलर्थो का करनेवाला हो जाता है व्यापारी जेलखाने मे दे दिया जाता है, राजा उसका 
धन लूट लेता है, बीमारी मे खर्च हो जाता है, चोर चुरा ले जाते है, आग लग जाती हैं, यों 
निर्धभे बनाकर अनेक अनर्थों का वह धन उसको अनेक अनथे उत्पन्न कर देता हैं । 
तथा कतिपय अनर्थ भी अनर्थो के करने वाले हो रहे है। अनेक पुष्यहीन पुरुष दरिद्र 
कूलो में उपजे हे धन कमाने के उनके भाव ही नही होते हे, सहायक कारण ही नही मिलते' 
हें । अन्यायपूर्वक कोई कार्य कर बेठे तो निर्धत के निर्धन रह जाते हैं । उनकी आत्मा इतनी 
पददलित, पतित हो जाती है कि उसमें उच्चतभाव कई पीडियो तक जन्मित नहीं होते' 
है। खटीक, भकरा, सिंगी लगानेवाले, कजरा, कुृचमदा, खुरपल्टा, ये सब आजीविकाय 
वर्तमान सें अनर्थ हैं और भधिष्य से भी अनर्थो की जड हे यो भ्रैन्थकार ने निर्दोष रूप 
से उदाहरणो का निर्णय कर दिया है। भावार्थे-दुशन्त दाष्टीन्तिक समरूप से घटित हो 


रहे है। पुण्यानुब्न्धी पुण्य का दृष्लन्त अथदिबच्धी अर्थ है। और पापानुबन्धी पाप का उदा- 


हरण तो अनर्थों को,, करनेवाला अनर्थ है, तथा पापानृबच्धी पृष्य का दृष्टठान्त अनर्थकारी 
अर्थ है एवं पृष्यानुबंधी पाप का दुष्टान्त अर्थ को करने वाला भअनर्थ है। स्याद्वादसिद्धान्त 
समुद्र महान्‌ गहन है, हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील, परिग्रह, पाचो पापो के रेव्नेवाले पुरष 
के प्रत्येक पापक्रियाओ से च्यारे-च्यारे अतिशय हे । कोई मनुप्य केवल हिंसा करता है, अच्य 
चार पापों को नही करता; है उसकी हिंसा पहिले की ब्रतरहित अवस्था की हिसा से अन्य 
स्वभाव को लिये हुये ,है, दूसरा गृहस्थ दो पापो का त्यागी है, तीन पापों को सेवता है 
तीसरा मनृष्य चार पापो का त्यागी है एक को सेवता है। चौथा पाचो पापो का त्यागी है; 
छठा मनुष्य पहिले त्यागी था, भब पापो को सेवने लग गया है, सातवा पापो को सेव रहा 
है भविष्य मे त्याग कर देगा इन सबके पुण्यवन्ध या पापबन्धों में अनेक विलक्षणतायें 
माचती चाहिये। जिस नाव (बजडा) में हजार बोरा चना लद॒ रहा हुँ उससें से एक सेर 
चना उतार लिया जाय या अधिक रख व्या जाय तो, नाव पानी सें ऊची, नीची अवश्य 

हो जायगी, भले ही उस सुक्ष्म अच्तर को स्थूलबुद्धिवाले विद्यार्थी नहीं समझा सकें, एक 

सेर तो बहुत होता है एक तोला या एक चना भी रख दिया जाय या निकाल लिया जाय 

तो नाव के थेंस जाने ओर ऊघलेपन में अन्तर पड जायगा । देखिये, यदि एक तोले मे अस्सी 
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चना चढ जाते मान लिये जाय तो एक सेर भर में ६४०० चना हये ढाई मन की वोरी में 
६४००००- छेः लाख चालीस हजार चने भर गये, हजार वोरी वालो नाव में 
६४०००००००- चेसिठ करोड चने हुये। हजार बोरी लाद देनेपर नाव पाती में पन्धह 
अंगुल घस जाती है पन्द्रह अंगुलों में अप्षस्यातायंख्यात प्ररेश हैं, असख्याते उत्सविणी 
अवस्पिणशोकरात के समयो से भी असख्यात गुरो एक अगुल मे प्रदेश होते हैं। तव तो एक 
चना निकालने पर भी नाव पानी में अस्नख्यात प्रदेश ऊपर उठ आवेगी और एक चने को 
पीस कर पंनी चोमटी से उठाकर उसका एक कश। भी अधिक लाद देने पर उसी समय 
अप्ख्यात प्रदेश नीचे पानो में घुम जावेगो । इसी कार पुष्यबंध और पापवन्ध में अनेक 
कारणो से विशिष्टताये उपज जातो हैं। विचनण प्रतिभाशाली इस तत्व का गम्भीर 
अध्ययन कर सकते हैं। अनेकोन्त सागर में जितना गहरे घुसोंगे उतने ही अधिक 
तत्त्वरत्नो की प्राप्ति कर लोगे । 
तंत्र पापानुबधिनः पुण्यस्थ, पुण्पानुबंधिनश्च पापस्य कार्य दर्शयति यत्प्रदर्शन- 
सामर्थ्णत्‌ पृण्पानुबंधिन. पुण्यस्प पापानुब॒घिनश्च पापस्प फलप्रवसोयते । 
उस पुण्य, पापों के सहस्लो भगो से परिपूर्ण हो रहे अनेकान्त रहस्य मे अब 
प्रन्थकार पाप को अनुवस्च करने वाले पुण्य का और पुण्य को अनुकूल बाधने वाले पाप 
का कार्य दिखलाये देते हैं, जिसको क्रि दृष्टान्त द्वारा वढिया दिखला देने की सामथ्य से 
हो दिना कहे पुण्यानुवन्धी पुण्य का और पाप को अनुकूल बाधनेवाले पाप का फल निर्णीत 
कर लिया जाता है इसी बात को अग्निम दो छन्दों में सुनिये। 
प्रथमकप्ुत संपदा पं विट्युरवोदनुभवंत्ति वंचपादा; । 
[कप * [0 ५० 4 ' द्य धढ 
तदनु थे विपदं गरीयों दधति पराभपि निद्यवृत्तितां ॥ ६॥ 
२५३ [0 फृ 2 ० ले 
यदिहतदिद मुत्तगेनप्तो निजसु छतस्प फल बर्दति तज्ज़ाः । 
दिमि कल ! हक, 
तदपरमपि चादिमनसः सुझतपरस्य विपययेण वृत्ते: ॥ ७॥ 
व्यभिचारी, धनी, गुरुजन, पण्डा, महन्‍्त, आदि पहिले तो सम्पत्तियों के स्थान 
का उपभोग करते है। असंख्य मनुष्य (स्त्री पुरुष) उनके चरणो को वन्दना करते - 
पृण्यफल है किन्तु उसके पीछे बडी भारी विपत्तियो को वे प्राप्त करते 


है यह वर्तमान में न्‍ 
डे निम्दा करने योग्य वृत्तिपने को प्राप्त हो जाते है, यो पीछे पापफल 


हैं । साथ ही सबसे ब 


११७ ) तत्त्वार्थभ्लोकवा तिकालंकारे । 
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की प्राप्ति होती है । यहां इस लोक में या वर्तमानकाल में सुखसामग्री भोगते हुये पीछे बडी 
भारी विपत्ति और निन्दनीय प्रवृत्तियो का जो भेलता है सो यह उत्तरकालीन पाप का 
और वतंमानकालीन अपने उपाजित पुण्य का फल है, यो उस पृण्यपाप को जाननेवाले 
अतीस्द्रियदर्शी आचार्य महाराज कहते हैँ । तथा उससे नन्‍्यारा भी एक फल है जो कि इस 
पूर्वोक्त के विपयेय करके यात्री उल्टी प्रवृत्ति करने से प्राप्त होता है। वह आदि अवस्था में 
पाप का और भविष्य के पुण्य को उपाजन में तत्पर हो रहे कर्मंबन्ध का फल है। भावार्थ- 
जगत्‌ मे कितने ही महस्त, भट्टारक, गोस्वराप्ती, साधू बाबा पुज रहे है । हजारो भोले भगत 
उनको धन देते है उनका चरणाग्रत लेते है। वे लोग भी अभिमान में और धार्मिक अधि - 
कारो मे चर होकर अनेक पापों को करते हुये इह लोक, परलोक में भारी आपत्तियों को 
प्राप्त करते हे। विवेकशील मनुष्य उत्तके पीछे भारी निन्‍दा करते है । कोई कोई जातिनेता, 
देशनेता भी अतरग में कपट घार कर नि.स्वार्थ सेवा करना दिखाते हुये पुज जाते है, मौज 
मारते हें, किन्तु पीछे वे दु.खो को भेलते हे छोटे छोटे बच्चे उनकी निन्‍्दा करते हें । बहुत 
से राजा, महाराजा या अधिकारी भी इस पापानुवच्धी पृण्य का अनुभव करते हे। यह 
उत्तरकालीन पाप और वर्तमानकालीन पुण्य का फल दीख रहा हैं । तथा इससे उल्दे फल 
को भोगने वाले जीव भी दृष्टिगोचर हो रहे हैँ । क्रोई मुनि बीमार है या कोई विद्वान अच्छा 
कार्य कर रहा भी निन्‍दा का पात्र बन रहा है। सज्जनों के ऊपर अमेक उपसर्ग आ पडते 
हे कठिन ब्रह्मचय को पाल रही कतिपय कुलागनाये दुःख मेल रही है। ब्रती या दम्भरहित 
भोले पुरुषों की लोग निन्‍दा करते हैँ यह सब पूर्वोपाजित पाप का वर्तमान में फल हो रहा 
है किन्तु भविष्य में पुण्यसामग्नी का संपादक पुरुषार्थ भी साथ लग रहा है। इन दो भड़गों 
को दृशान्तपृर्वंक साध देने से पृण्यानुबधी पुण्य और पापानुबधी पाप के दुष्टात्त सुलभतया 
ज्ञात हो जाते है । अंनेक नीरोग शरोर, धताढच, प्रतिष्ठित, पुत्र पौन्र वाले, वे सज्जन 
पुर मन, वचन, काय से रात दिन न्यायपूर्वक आाचरण करते हे । इसके विपरीत जगत्‌ 
म ऐसे भी जीव हे जो वर्तमान में पापफल भोग रहे हे और भविष्य के लिये भी पापबंध 
कर रहे हें । मुडचिरे, ऋ्रोधी, दरिद्र, अपथ्यसेवी, रोगी द्वोन्द्रिय, त्रिइन्द्रिय आदि क्षृद्रजीव 
बहुभाग इसी कोटी में ही गिन लेने योग्य हे । 


इंति अष्टमाध्यायस्य द्वितीयधान्हिकम्‌ । 


इस प्रकार आठवें अध्याय का दूसरा आन्हिक समाप्त किया गया है । 
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आठवें अध्याय का सारांश 
बच्धतत्त्व का निरूपण करनेवाले इस आठवें अध्याय के प्रकरणों की सक्षेप 
से सूचनिका यो है कि प्रथम ही मिथ्यादर्शन के दो भेद कर परोपदेशजन्य मिथ्यादर्शन वे 
तीनसी त्रेसठि भेद किये हैं। जिनोक्त परमागम को अनेक सिद्धान्तरत्नो का समुद्र बताय। 
है। नित्यपक्ष या स्वंथा क्षरिणकपक्ष में बन्ध मोक्षव्यवस्था नही वन सकती है, इसको युक्तिये 
से सिद्ध किया है, कर्मो का पौद्टनलिकपना साधते हुये वन्ध के चार प्रकारो का व्याख्यान किया 
है । ज्ञानावरण आदि,आठ घझुलप्रकृतियों को अनुमान से साधकर उनके क्रमानुसार निरूपण। 
का बीज समभा दिया है। किसी अपेक्षा से सत््‌ हो रहे और क्थचित्‌ असत्‌ हो रहे मतिज्ञान 
आदि के ऊपर आवरण आ जाना बताया है। अभव्य के भी पिछले दो आवरणों की 
सिद्धि की है। आगमोक्त सभी उत्तर प्रकृतियों को युवतियों से दृष्टान्तपुवंक सिद्ध कर 
दिया है । दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आयु कर्मो की उत्तरप्रकृतियों का व्याख्यान 
किया है जो कि राजवार्तिक महान्‌ ग्रन्थ की वातिको से प्रायः मिल जाता है। इसी प्रकार 
नाम, गोत्र, और अच्तराय की उत्तर प्रकृतियों का व्याख्यान है । दूसरे आन्हिक में स्थिति- 
बन्ध को कहते हुये द्वीन्द्रिय आदिक जीवो के बंध रहे कर्मों की जघन्य और उत्कृष्ट स्थितिया 
समभाई है। अतीन्द्रिय स्थितिबंध और अनुभागवन्ध को साधने में अच्छी से अच्छी जो 
पुक्तिया दी जा सकती हैं वे-बदाई है ।-फल का उपभोग हो चुकने पर भी कर्मो का क्षय 
हो नही पाता है इस“भज़्तव्य का निराकरण कछर दिया है। प्रदेशबंध को कहते हुये स्कन्ध 
की सिद्धि कर दी है,उकर्मबन्ध फे अन्य भी भेद बतलाये हैं। पुण्यवन्ध और पापबंध को 
धुव्तियों से प्रुष्ठ किया है। आठवें अध्याय के अन्त में स्थाह्माद ओर अनेकान्त का अच्छे 
ढंग से प्रतिपादत किया हैं। वर्तमान में अनेक जीव पुण्य का सम्पादन कर रहे हैं किसी 
किसी पुण्य में पाप का अनुबंध लगा रहता है एवं कतिपय पापो में भी पुण्य को गध अचु- 
प्रविष्ट हो रही है। यो देश की या पूर्वापर कालो की विवक्षा कर एव आत्मीय भावों अनु- 
सार पुष्य पापो मे अनेक धर्मो को बताया हैं। सातवें अध्याय के अच्त में े भी दान का 
व्याख्यान करते हुये ग्रन्यकार ने अनैकान्त की विलक्षण छुटाओ का प्रदर्शन किया था। 
प्रकाण्ड न्‍्यायशास्त्र के उद्भट पारदर्शी विद्वान्‌ यदि ऐसा प्रयत्त न करे तो आधुनिक 
हठी दाशंनिको का मद कंसे गलित होवे, किसी नीतिज्ञ ने ठोक कहां है किः-- 
“मीरक्षीरविवेके हसालस्यं त्वमेव तंनुषे चेत्‌ु, विश्वस्मिन्नधुनान्य कुलब्रतं पालयिष्यति के 7” 
अतः ग्रस्थकार का यह प्रयास अदीव प्रहसास्पद है, सबको नतमस्तक होकर स्वीकार करना 
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पडता है। आठवें अध्याय के प्रकरणों को दो आन्हिक्रो में परियूर्ण कर दिया है । यों 
इस आठवे अध्याय का सक्षिप्त व्याख्यान है । 


इति श्री विद्यानन्द आधार्यविरचिंते तत्वा्थंइ्लोकवातिकालंकारे 
अष्टसोडध्याप; ॥॥ ८ ॥॥ 


इस प्रकार यहा तक॑ अनेक अतरग, बंहिरंग लक्षिमयों के आश्रय हो रहे श्री 
विद्यानन्द आचार्य महाराज करके विशेषरूपेण विद्वत्तापूर्ण रचे गये इस 
तत्वार्थयृत्र की इलोकों में वाविक और अलंकारस्वरूप विवरण 
करनेवाले तत्वार्थश्लोकवातिकालकार नामक महान्‌ ग्रन्थ 
में आठवा अध्याय सम्पूर्ण हुआ । 


इति श्री तत्वार्थशलोकवातिक ग्रन्थराज की आगरामण्डलांन्त्गंव चावलीग्राम' 
निवासि माशणिक्यचन्द्रकत देशभोषामय “तत्वार्थचिन्तामणि ” नामक 
टीका में आठवां अध्याय पूर्ण हुआ । 


पृण्पानुबंधि पापानि पुण्पान्येत्ःपरारिण च । 
सम्‌लचुल घ्तन्‌ पुण्य पापानि स्ताडिछ रये जिन: ॥। १॥। 
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अथ नवगोष्ध्याय: । 


संख्यातीतसहस्रपो जवमितस्वर्णा विर्त्नस्फुरदू- । 
भण्डराधिपतिः शचीपतिज़यगाद्यत्पातिहाय समुद्‌ ॥ 
भिथ्यात्वादिनिदानपञचकभवान्‌ बच्धान्धकारात्‌ क्षिपन्‌ । 
सद्गज्ञानचरित्ररत्नमहसा वीरः स नोव्यात्सदा ॥ १ | 


अब बधपदा्े का निरूपण कर चुकने पर सूत्रकार महाराज सम्वर और 
निज रातत्व की प्ररूपणा करने के लिये नौमे अध्यांय का घारम्भ करते है। प्रथम ही 
संवरतत्व का लक्षण करते हुये सूत्र कह रहे हैं । 


आाखवनिरोध; संवर; ॥ १४७ 


जश्ञानावरण आदि कर्मों के आगमन का हेतु हो रहे आत्मीयप्रदेशपरिस्पन्दस्वरूप 
योग वो आखसत्रव कह. गया हैं उस आखसत्रवका अथवा उस योग में विशिष्टताओ का सम्पादत 


करनेवाले प्रदोष, निन्‍्ह॒ुव, आदि का निरोध हो जाना सवर तत्व है। 


कर्मागमननिसित्ताप्रादुर्भूतिराल्वनिरोध', तन्निरोधे सति तत्पूर्वकमविानाभाव: 
संचरः । तथा निर्देशः फर्तंव्य इति चेन्न, कार्ये कारणोपचारात्‌ । निरुध्यतेष्नेन निरोध' इति 
वा निरोधदाब्दस्थ कररणसाधनत्वात्‌ भार्रवनिरोध: संवर इत्युच्यते न पुतः कमदिाना- 
भाव, स इति । योगविभागो दवा आखवस्य निरोधः तत संवर इति । एतदेवाह -- 
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कर्मों के आगमन में निमित्तकारण हो रहे योगविशेष, इन्द्रिय, कषाय, दु ख, 
शोक आदि का प्रादुर्भाव नहीं होता आखवनिरोध है। उस आख़वनिरोध के हो जाने पर 
उस आखव को पूर्ववर्ती कारण मावकर हो रहे कर्मो के ग्रहण का अभाव हो जाना सवब॒र 
पदार्थ है। यहाँ कोई शिष्य शका उठाता है कि सुल सूत्र में आसत्रवनिरोध को सबर कहा 
गया है अब टीका में आख्रवनिरोध हो जाने पर कमंग्रहण के अभाव को संवर बखाना 
गया है, प्रतीत होता है कि “आखवनिरोधात्‌ सवरः” या “ आख़बनिरोधे सवरः 
यो सूत्र समझ लिया गया है। जब कि आख्रव का निरोध होनेपर संवर होना अभीष्ट 


है तो सूत्रकार को तिसी प्रकार आखस्त्रवनिरोधे सति सवर अथवा आख्रवनिरोधात्सवरः 
यों सूत्र पडना चाहिये जिससे कि अभिमत अर्थ की सिद्धि हो जाय, भ्रम के उत्पादक पदों 


का उच्चारण वयो किया जा रहा है ? ग्रन्थकार कहते है कि यह तो नही कहना । क्योकि 
अनादि आम्नाय अनुसार सवर का निर्देश इसी प्रकार होता चला आ रहा है यहा कार्ये 


में कारणपने का उपचार किया गया हैं जैसे कि “ अन्न वे प्राणाः / यहाँ अन्न के कार्य हो 
रहे प्राणो में उद्देय रूप करके अज्नपन का उपचार है, तिसी प्रकार आद्रवनिरोध का 
कार्य हो रहे सवर में आख्रवनिरोध का व्यवहार कर लिया गया है अथवा एक बात यो 
है कि यहा सूत्र सें निरोध शब्द को नि उपसर्ग पू्वेक “रुधिर आवररणो ” धातु से कारण 
में धत्र्‌ प्र्यय कर साधा जाय, इस आत्मोय भाव करके कर्म रोके जाते हैं यो आस्रव निरोध 
करनेवाला कारण सबर है यह सूत्र द्वारा कहा जाता है किन्तु फिर वह कर्मो के भ्रह्मण करने 
का अभाव हो जाना संबर नही है जो कि भाव मे घर प्रत्यय करने पर अर्थ निकलता था 
यो सवर शब्द का भी कारण मे अप्‌ प्रत्यय कर साधन किया जाय, जिससे कि सामानाधि« 
फरण्य बन जाय, जैसे कि “ सम्यस्ज्ञानं प्रमाणं ” यहां बन जाता है। अथवा दूसरे ढंग 
से यो भी आम्नाय के उक्त लक्षण॒वाक्य को घटित कर लिया जाय कि “ आख़वनिरोध /” 
यह स्वतन्त्र वात्रय रकखों जाय और “सवर ” यह दूसरा सूत्र स्वतन्त्र समझा जाय। 
यो दोनों जुडे हुये पदो के योग का विभाग कर दो टुकड़े कर लिये जाय तब तो बड़ा अच्छा 
अर्थ यह हो गया कि हित को चाहनेवाले जीव करके आज्चरव का निरोध करना चाहिये, 
यह पहिले बावय का जर्थ हुआ । सूत्र अपने अर्थ को रचने के लिये यहा-वहा से उचित 
पदो को खीच लेते है। अत्यन्त संक्षेप से सूत्रो की रचना करनेवाले गम्भीर विद्वान सभी, 
क्रिया, कारक, पदो को कहां तक बोलते रहे । अत “ हिताथिना कर्तव्य ” यह पद सूत्र 
से शेष बच गया समझ लेना चाहिये। उस आजछ्नवनिरोध से क्‍या प्रयोजन सघेगा ? ऐशी 
जिज्ञासा प्रदरतेने पर भट सूत्रकार दूसरा वाक्य यो बोल देते हैं कि “ संवर ” कर्मों का 
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संवर हो जाना हो इस निरोब का प्रयोजन है। यो निरोध और संवर शव्दो को भाव में 
घज्‌ और अचु प्रत्यय कर ही साथ लिया जाय । यहातक सूत्रोक्त रहस्य का व्ग्रार्यान 
कर दिया है, इस हो निरूपण को ग्रन्यकार अग्निम वार्तिक द्वारा स्पष्ट कह रहे है। 


अथासवनिरोधः स्पात्संवरो5्पूर्वकर्मणां । 
कारणस्य निरोथे हि वंधकायस्य नोदय; ॥ १ ॥ 


अब सूत्रकार नीमे अध्याय के प्रारम्भ में सवरतत्व को कहते हैं। भविष्य 
काल में आने वाले अयूर्व कर्मो के आस््रत्र का निरोष हो जाना सवर समझा जायगा, कारण 
का निरोध हो जाने पर ववस्वरूप कार्य की उत्पत्ति नियम से नही होती है। अर्थात्‌ आस्रव 
और बध +ा समय यद्यपि एक है तथापि आमस्रत्र पूर्ववर्ती है और बंब उत्तरक्षणाशवर्ती 
है । लोक के नीचे भाग से ऊपरले भाग तक एक परमाणु एक समय म॑ चौदह राजू चली 
जातो हैं परमाणु का पकभ्रभा, रत्नप्रभा, ब्रह्मलोक, सर्वार्थसिद्धि इन स्थानों में क्रम से 
पहुचना मानना पड़ेगा यो एक समय के कार्यो में भी क्रम वन जाना सम्भव हो जाता है। 
अतः वन्ध और आज्नव में कार्यकारणभाव है समान समयवालो में भी दीप और प्रकाश 
के समान कारणकार्यभाव हो जाने में कोई विरोध नहीं है। अतः कारण हो रहे आख़व 
के रुक जाने पर बधना स्वरूप कार्य भी रुक जाता है। 
आखवः कारणं बधस्य कुतः सिद्ध इति चेत्‌ -- 
यहाँ कोई जिज्ञासु प्रश्न करता है कि बंध का कारण आख्रव है यह सिद्धान्त 
किस प्रमाण से सिद्ध है? बताओ॥ यो जिज्ञासा प्रवतंने पर तो ग्रन्थकार अग्निम वातिक 
को उपस्थित करते है । 
आखवः कारणं बन्धे पिद्धस्तदुभावभावतः । 
तन्निरोधे विरुध्येत नात्मा संबृतरूपभृत्‌ ॥ २॥ 


वंधकार्य होने में कारण आखव है, कार्य कारणभाव तो अन्वय और व्यतिरेक 
से सिद्ध हैं, देखिये, उस आख्रव का सद्भाव होने पर बध की उत्पत्ति का सदभाव है, आख्रव 
के नही होने पर बंध उपजता नही है “ यदुभावाभावयोर्यस्योत्पत्यनुत्पत्ती तयो कार्यकारण- 
भावः ” । उस आख्रव का निरोध हो जाने पर यह आत्मा संवर प्राप्त हो रहे स्वरूप को 
धारण कर लेता है। इस सूृत्रोक्त सिद्धान्त में कोई विरोध नही पडेगा। 
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नहि निरोधो निरूपितो अभावस्तस्थ भावान्तरस्वभावत्वसमथनात्‌, तेनात्मेच 
निरुद्धालव: संवृतस्वभावभृत्‌ संवर' सिद्ध: सर्वधाविरोधादभावाभावास्यां भवतोइभवतदच । 


जेनसिद्धान्त में निरोध पदार्थ कोई तुच्छ या निरुपाख्य पदार्थ नही कहा गया 
है जेसा कि कार्यता, कारणता, आधारता, आधेयता आदि धर्मों से रीते तुच्छ अभावपदाथ 
को वेशेषिको मे इष्ट किया है जन या मीमासक ऐसे तुच्छु अभाव को नही मानते हैं। हम 
जैनो के यहाँ अभाव को अन्य भावों स्वरूप हो जाने का दृढ समर्थन किया गया है, ज॑से कि 
रीता भूतल ही घटाभाव है, घट का फूटकर ठीकरा हो जाना ही घटधघ्वस है उसी प्रकार 
करणुसाधन व्युत्पत्ति अनुसार गुप्ति, समिति आदिक आत्मीय परिणाम ही आख्त्रवनिरोध 
कहे जाते हैं तिसकारण जिसके आज्रव रुक चुके हैं ऐसा गुप्ति, समितिवाला आत्मा ही संवर 
पा चुके स्वरूप को घार लेता है, यो युक्ति से संवर तत्त्व सिद्ध हो जाता है। भावस्वरूप 
आख््रवनिरोध का सदभाव हो जाने से सवर के हो जाने का और आख्रवनिरोध का अभाव 
हो जाने से संवर के नही होने का. सभी प्रकारों से कोई विरोध नही है । 


बंधस्यात्रवकारणत्ववत्‌ बंधस्येव निरोधः सवर इति कश्चित्‌, तदयुवतमित्यहु' -- 


यहाँ कोई पण्डित आक्षेप करता है कि जिस प्रकार ““बन्ध आख्रवकारण ” 
(वहुब्नीहि) बन्ध का आस्रव को कारणपता है, उसी प्रकार बध के ही नियोध को संवर 
कहना चाहिये “ बन्धनिरोधः संबर ” यो सूत्ररचना अच्छी जचती है। आचार्य कहते 
हैं कि बहू किसी पण्डित का कहना युक्तिशन्य है, इसी बात झो अगली बाविक में कहे देते हैं । 


संवरो5पूर्वबधस्य निरोध इति भाषित॑, 
न युक्तमासवे सलप्येतदबाधानुषंगतः ॥ ३ ॥ 


/ आख़बनिरोध, सवरः:” ऐसा नही कहकर ०“ बंधनिरोधः संवरः ” थो 
सूत्र बनाकर आपूर्व कमंवन्ध का निरोध हो जाना सवर है। इस प्रकार किसी का भाषण 
करना मुक्तिपूर्ण नही है क्योकि आख्रव के होने पर भी बारहमे, तेरहम गुरणास्थानों में इस 
बंध के हो जाने की बाधा का प्रसंग जा रहा है। अर्थात्‌ ग्यारहवे, बारहमें, तेरहमे गुण. 
स्थानों में केवल योग द्वारा साताबेदनीयकर्म का ईयपिथ आख्व हो रहा है किन्तु बन्ध नही 
है यो बन्ध का निरोध हो जाने से बारहमें गुरास्थान में सातावेदनीय का सवर समझा 
जायगा जो कि इष्ट नही है॥ हां आख्वनिरोध को सवर कह देने से वहां सातवेदनीय का 
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संवर नही कहा जा सकता हैं क्योकि सातवेदनीय का आख़व हो रहा है। अतः उक्त सूचनिर्देश 
हो समुचित है । 

नहि सत्यप्यास्रवे संवरः संभवति सर्वेत्य तस्परसंगात्‌ । न चापूर्वेकर्मंबधस्प 
निरोधे सत्यात्रवनिरोध एवेति नियमोस्ति क्षीरसकृषायसयोगक्षेवलिवोरपुर्वब धनिरोधेषि कर्मा- 
खवसिद्धेः । प्रकृत्यादितक्लबंधनिरोधस्तु न नाख्रबविरोधमंत्रेण भवतीति ततन्निरोध एव 
बंधनिरोधस्ततो युकक्‍्तमेतदाखवनिरोध कर्म शामात्मनः संचर इति। 


आख्रव होते सन्‍्ते भी सवर संभव जाय यह बात सुसंगत नहीं है, अन्यथा 
सभी प्राणियों के उस सवर के हो जाने का प्रसग आ जायगा। मिथ्यादृष्टि जीव के भो 
मिथ्यात्व और अनन्तानुधन्धी आदि का संवर बन बेठेगा। एक बात यह भी हैं कि पहिले 
नही वाघे जा चुके कर्मो के बन्च का निरोत्र हो जाने पर आख्रत्र का निरोध होय ही जाय 
ऐसा कोई नियम नही हैं। जब कि कपायो का सर्वथा क्षय कर चुके बारहमे गुणस्थानवाले 
जीव के और तेरहवें गुणस्थानवाले योगसहिंत केवलज्ञानी आत्मा के अपूर्वकर्मों के बष 
का निरोध होते हुये भी वेदनीय कर्म का आज्रव होता सिद्ध हैं। इस कारण वध का निरोध 
संवर नहीं कहा जा सकता है। प्रकृतिबंध, स्थितिबंच आदिक सम्पूर्ण बन्धो का निरोध 
हो जाना तो आख्रव का निरोध हुये विना नही हो पाता है। इस कारण उस आख्रव का 
निरोध हो जाना ही बन्च का निरोध है। यो आखव के निरोध में बंध का निरोध गरभित 
हो जाता है और व्याप्य हो रहे बन्धनिरोधमे व्यापक आस्त्रव निरोध नही समा पाता है तिस 
कारण से यह सिद्धान्त ही युक्तियों से पूर्ण है कि कर्मो के भासत्रव का निरोध हो जाना 
आत्मा का सवर तत्व है यहातक सूत्र क्रा समर्थन समाप्त कर दिया है। 

मिथ्यादर्शनादिध्रत्ययकर्संसवरणं संवरः। स दहेधा, द्रव्धभावभेदात्‌ । संसार- 
निमित्तक्रियानिव॒त्तिर्भावसंवर,. तत्निरोचे तत्पू्व॑ककर्सपुदगलादानविच्छेदी द्रव्यसवर:। 
तद्विभावनार्थ गुणस्थानविभागवचन । 


मिथ्यादर्शन, अविरति आदि को कारण मानकर ग्रहण किये जा रहे कर्मो 
का सम्यर्दर्शन, विरति आदिक परिणतियो के हो जाने पर सवरण हो जाना सवर है । 
द्रव्यसवर और भावसवर के भेद से वह सवर दो प्रकार का है। द्रव्य, क्षेत्र आदि निमित्तो 
से जीव को अन्यभव की प्राप्ति हो जाना ससार हैं ।॥ उस संसरण की निमित्तकारण हो रही 
इन्द्रियलोलुपता, कंपायपरिणतिया, हिंसा, व्यमिचार, आदिक क्रियाओ की ,निवृत्ति हो 
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जाना भावसवर है और उस भाव संवरस्वरूप आस्वनिरोध हो जाने पर उस आस्वपूर्वेक 
ग्रहण किये जा रहें करमपुद्लो का निराकरण हो जाना द्रव्यसंवर कहा जाता है। उस सवर 
का परिपूर्ण विचार करने के लिये जैनसिद्धान्त में चौदह गुणस्थानो के विभाग का निरूपण 
किया गया है 


(सिथ्यादष्टि,सासादनसम्परदृष्टि,सम्पग्मिध्यादृष्टचसंयतसम्यग्दृध्टि,संयताल। ॥ 
प्रभत्तसयताप्रवत्तसंपतापूर्वाकरण (निवृत्तिबावरसांपराय,सुक्ष्मसां परायोपशमक,क्षपकोपशांत/क्षी- 
रसाकषायवीतरागछब्मस्थ।पयोगायोगिकेवलिमेदाद्गुरास्थानविकल्प: । 


उन गुणस्थानों के नाम इस प्रकार हैं। १ मिथ्यादृष्टि, ९ सासादनसम्परदृष्टि 
३ सम्यडिमथ्यादृष्टि ४ असयतसम्यग्दृष्टि ५ संयतासयत ६ प्रमत्ततवखत ७ अप्रमत्तसयत 
८ अपूर्वकरण॒उपशमकक्षपक्र ६ अनिवृत्तिबादरसापरायउपशमकक्षपक १० सुझ््मसावरायउत - 
शमकक्षपक ११ उपशातकषायवीतरागछद्मयस्थ १२ क्षीएकषायवीतरागछद्मस्थ १३ सयोग- 
केवली १४ अयोगकेवली, इस प्रकार भेद कर देनेसे गुरास्थानों के चौदह विकल्प हो जाते हैं। 


न्टर, 
है 


हू 2 
तन्न॒ मिथ्यादर्शनोदयवश्शीकृतो सिथ्यादृष्टि तदुदयाभावे5नन्तानुब घिकषायोदय- 
विधेयीकृतः साप्तादवसस्यप्दृष्टि, । 


उन चौदह गुरास्थानों मे प्रत्येक का लक्षण यथाक्रम से इस प्रकार है कि 
दर्शनमोहनीय कर्म की पौद्गलिक उत्तरप्रकृति हो रहे मिथ्यादर्शन कर्म के उदय करके 
वश में कर लिया गया जीव मिथ्यादृष्टि कहा जाता है। उन उन गुणस्थानो में संभव रहे 
भावों को धार रहे जीव गुण॒स्थानी है और उन भावो को गुशस्थान कहते हैं । राजवातिक 
और गोम्मटसार में इन गुणस्थानों का बहुत विस्तार के साथ वर्णान किया गया है यहाँ 
संक्षेप से लक्षणमात्र कह दिया है। उस मिथ्यात्वप्रकृति के उदय का अभाव हो जाने पर 
ह अततानुबधी कषाय के उदय अनुसार कलुषित कर दिया गया पराधीन जीव सांसादनसम्य- 
+थ रृष्टि है। उपशमसम्यक्त्व के पहिले करणत्रय पुरुषार्थ करके पाच या सात प्रकृतियों का 
यधपि अन्तरकरण नाम का उपशम कर दिया था, फिर भी उपशम के अन्तमुंहु्त काल में 
कम से कम एक समय और अधिक से अधिक छह आवली काल शेष रह जाते पर अनन्तानु- 
बन्धी की चार प्रकृतियों मे से किसी भी प्रकृति के उदय या उदीरणा अनुसार सम्यवत्वपर्वेत 
से गिर गया और मिथ्यात्व भूमि तक नही पहुचा जीव सासादनसम्यग्दृष्टि है। आसादन 
यानी विराधना से सहित हो रहा यम्यग्दर्शन है! सासादनग्रुण॒स्थान है। यह जीव नियम! 
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से मिथ्यात्व भूमि पर गिर पडेगा। 
सस्यडःमिथ्यात्वोदयात्‌ सम्यडसिथ्यादृष्टि:,स्यक्‍त्वोपेतइचारित्रमोहोदयापादिता- 
विरतिरसंयतसम्यग्दृष्टि: दिविषयविरत्यविरतिपरिशत सयतासयतः ॥ 


दर्शेनमोहनीय की जात्यन्तर स्वंधाती हो रही सम्यड्डमिथ्यात्व नामक प्रकृति 
का उदय हो जाने से दही और गुड के मिले हुये खटमिट्ठे रस के समान तत्त्वार्थों के 
श्रद्धान, अश्रद्धान, रूप भिश्र परिणामों को धार रहा जीव सम्यड्मिथ्यादृष्टि है और मिश्रित 
परिणाम हो जाना तीसरा ग्रुएस्थान है। चौथा गुशस्थानती असयत सम्यर्दृष्टि हैं। औपश- 
समिकसम्यग्दर्शन या क्षायोपशमिकसम्यर्दर्शन अथवा क्षायिकसम्यस्द्शन से सहित हो रहा 
भी चारित्रमोहनीय माने गये अप्रत्याध्यातावरण के उदय से इन्द्रियसंयम और प्रारिसयम- 
स्त्ररूप विरति को नहीं प्राप्ति कर रहा जीव असंयत सम्यग्दृष्टि है। इसके स्वल्त भी सयम' 
नही हैं किन्तु सम्यग्द्शन अवश्य हैं, चौथे से लेकर ऊपर के सभी ग्रुणस्थानो मे सम्यग्दर्शन 
नियम से विद्यमान रहता है ॥ पहिले चार गुणस्थान तो दर्शनमोहनीय कर्म की अपेक्षा से 
हैं । दर्शनमोहनीय के उदय, उपशम, क्षय, या क्षयोपशम अनुसार हो जाते हैं । दूसरे में 
पारिशामिक भाव इसी अपेक्षा सभव रहा है। हा, चौथे से ऊपर पाचर्वे आदिक गुणस्थाव 
तो चारिल्‍र्मोहनीय कम के क्षयोपशम या उपशम अथवा क्षय से हो जाते हैं। प्राणी और 
इन्द्रिय इन दोनों विषयो में कथचित्‌ विरति और कर्थंचित्‌ अविरति परिणामों से समाहित 
हो रहा जीव सयतासयत है। पाचर्वे गुणश्थान मे अप्रत्याख्यानावरणकषायों का उदय 
सर्वथा नही है। हा, प्रत्याख्यानावरणुका पाक्षिक अवस्थामें या ग्यारह प्रतिमाओ में तारतम्य 
रूप से मन्द उदय हैं, सज्वल्नक्षाय और नोक्षायो का उदय है ही, प्राणियों में त्रस जीवो 
की सक्त्पी हिसा का परशित्याग है और स्थावर जीवो की हिंसा का त्याग नही है । इन्द्रिय- 
संयम भी एक देश पल रहा है बहुभाग नही पल रहा है । अत एक ही समय में कुछ सयत 
और कुछ असंयत होने से पाचवे गुरास्थान वाला जीव सयतासयत हे । 
परिप्राप्तसंयमः प्रमादवान्‌ प्रभत्तसंयत्तः प्रमादचिरहितो5प्रभत्ततयतः । 


चारित्र मोहनीय की बारह सर्वंघाती प्रकृतियों का उदय निवृत्त हो जाने 
से जिस जीव को सयम प्राप्त हो गया हैं फिर भी चारित्र से कुछ स्खलित करनेवाले पन्द्रह 
प्रमादो से युवत हो रहा वह जीव पमत्तसयत कहा जाता है संयम मे नहीं विचलित हो 
रहा और प्रमादो से भी विरहित हो रहा जीव अप्रमत्तसयत है । सातमे गुरणस्थात के निर- 
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तिशय अग्रेमत्त और सातिशयअप्रमत्त यों दो भेद हैं। छठे गुणस्थानका उत्क्ृष्टकाल अन्तर्महतत 
है और सातमे का काल भी इससे छोटा अन्तमूहते हे, जो छठे से सातवां और सातवें से 


“ छठा यो हजारो, लाखो परावत्तियां होती रहती हैं। यह सातवा गुणस्थान निरतिशय अप्रमत्त 


है तथा द्वितीयोपशमः सम्यग्द्शत या क्षायिकसम्पस्द्शन धारण कर दो श्रेणियों पर चढने' 
के लिये उद्यक्त हो रहा हे वह सातवां अधःकरण गुणस्थान सातिशय अप्रमत्त है। यहाँ 
से ऊपर आठवें, नौमे, दशभे, ग्यारहवे, इन चार गुणस्थानो में उपशमश्ेणी और आठवें, 
नौमे, दशमे, बारहवे इन चार गुणस्थानों में क्षणक श्रेणी प्रारम्भ हो जाती है। जहा चारित्र 
मोहतीय की इकईस प्रकृतियों का उपशम करता हुआ चढता हे वह उपशप' श्रेणों है 
तथा चार अप्रत्याख्यानावरण्‌, चार प्रत्याख्यानावरण, चार सज्वलन, नौ नोकषाय, छन 
इकईस प्रकृतियों का क्षय करता हुआ ऊपर चढता है, वह क्षपकश्नेणी है। क्षायिकसम्परदृष्टि 
ही क्षपक श्रेणी पर चढता हूँ 

अपूर्वकरणपरिणासः उपशसकः क्षपकर्चोपचारात्‌ अनिवृत्तिपरिणामव्चात्‌ 
स्थुलभावेनोपशमकः. क्षपकदचानिरवृत्तिबादरसांपरायः, . सुक्ष्मभावेतोपशमात्‌. क्षपणाच्च 
सुक्ष्मसांपराय । 

आठवों गुणस्थात अपूर्वकरण नामक परिणामों को धार रहा उपशप्तक 
भी हें क्षषक भी है। यद्यपि आठवें गुशस्यान में उपशमशझे णी को चढ रहा जोव किन्हो प्रक्ष- 
तियो का उपशम या क्षप्रक्त श्ेंणों को चढ रहा जोव किल्‍्हो प्रकृतियों का क्षय नही कर रह! 
है, हाँ उत्सुक हो रहा हैे। तथापि द्वितोयोपशमसम्परदुष्टि या क्षाथिक्र सम्पग्दद्ः जोच 
पूर्व मे उपशम या क्षय कर चुका हूँ अथवा जागे नौमे गुणस्थान में उपशम या क्षय करेगा 
अतः उपचार से मध्य में भी यह उपशम करने वाला उपशमक अथवा क्षय करने वाला 
क्षपषक कहा जाता हैँ । जो भूतकाल मे मन्‍्त्री रह चुका है या भविष्य मे मस्‍्त्री होने' वाला 


॒ है वह वर्तमान मे भी व्यवहारमुद्रासे मन्‍्त्री कह दिया जाता है। हाँ, अपूर्वकरण परिणामों 


द्वारा स्थितिखण्डल, अनुभागखण्डन, गुणश्रेणीनिजंरा, गुणसंक्रमण, ये चार अतिशय हो 
जाते हैं। अब करण, अपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरण ये परिणाम कतिपय स्थलों प्र 
होते हैं। उपशम सम्धग्दर्शन के पहिले मिथ्थादृष्टि गुशस्थान में ये तीन करण होते हैं, 
अनस्तानुबत्धी का विसंयोजन करने या क्षायिक सम्यकत्वग्रहण के पूर्व में भी ये तीन करण 
“होते हैं। सातवे, आठवें, नौमे गुणस्थानों में भी तीन करण होते हैं इनकी जातियां सर्वत्र 
प्यारी न्यारी है । अध.करण में पहिले पिछले समयो में परिणाम समान भी हैं विसदृश 
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भी हैं अनुकृष्टि रचना हे अनन्तगुणी विशुद्धि और अप्रणस्तप्रकृतियों का अनुभागवन्ध 
अनच्तगुणा हीन पडना, तथा शुभ प्रकृतियों का अनन्तगुणी वृद्धि तिये हुये अनुभाग पड़ना, 
एवं मशुभप्रकृतियों में स्थिति भी न्‍्यून पडना ये चमत्कार हो जाते है और अपूर्व करणअनि- * 
वृत्ति करणो में तो अनेक अतिशय विद्यमान हैं। नौमे गुशस्थान का नाम अनिवत्तिकरण 
है दशमे ग्रुणस्थान की अपेक्षा नौमे में स्थुलकषाय हैं अतः अनिवृत्तिकरण परिणामों वे 
वश से अनिवृत्तिबादरसापराय ग्रुणस्थानवाला जोव कर्म प्रकृतियों का स्थृतरूपेणा उपशम 
कर रहा है और क्षपकश्नेणीवाला क्षय कर रहा है इस नौमे गुएस्थान में उपशम श्रेणी पर 
चढ़ रहा जीव हास्य आदि छ , नयुसकवेद, स्त्रीवेद, पुवेद, अगप्रत्यास्यानावरण, आदिक 
प्रकृतियों का उपशम कर रहा उपशमक हैँ अथवा बहो क्षपक्रभेणी पर चढ रहा अप्रत्याख्या- 
नावरण आदि कषायो का क्षय कर रहा क्षपक हे अन्य ग्रन्थों में उपशम विधि या क्षपक. 
प्रक्रिया का विशेष विस्तार हे नौमे गृणस्थान से की गई बादरक$्ष्टि, सूक्ष्मकंडटि अनुसार 
सज्वलन क्रोध का उदय अतीव सूक्ष्म रू जाता है। सूक्ष्मभाव करके कषाय का उपशम 
या क्षय कर देने से सूक्ष्सापरायठपदमक, और सूक्ष्मसापरायक्षतक जाना जाता है । 

सर्वस्योपशमात्क्षपरपाच्चोपरद्यांतकतघाय क्षीयकषायश्च, घातिकर्मक्षयादनिर्भृत- 
ज्ञानाद्यतिशयः केवली । स द्विविधो योगभावाभावभेदात्‌ । 

पहिले दश गुणस्थानों तक सम्पूर्ण मोहनोय कर्म का उपशम कर देने से उप 
शमश्रेशी चढ रहा जीव ग्यारहवें गुणस्थाव मे कषायो का उपशम कर चुका उपशातकषाय 
हो जाता है तथा क्षपकर्शेणीवालां जीव पुर्वेवर्ती गूणरास्थानों में समस्त मोहनीयकर्म का क्षय 
कर घुका बारहमे गुरास्थान में क्षीणा हो गयी हैं कषाय जिसकी ऐसा क्षीणकषाय था क्षौण- 
मोह कहा जाता हैँ । ज्ञानावरण आदि चार घातिकर्मो का अत्य्त क्षय हो जाने से प्रकट 
हो चुके केवलज्ञान, केवलदर्शेन प्रभूति अनेक अतिशयो को धार रहा केवली हे, योग का 
सद्भाव और योग का अभाव इनसे दो से वे केवलज्ञानो दो प्रकार हैं। तेरहवें गुणस्थान 
में केवलशानी के सत्यमनोयोग, अनुभयमनोयोग, सत्यवचनयोग, अनुमयवचनयोग, ओऔदारिक- 
काययोग, औदारिकमिश्रकाययोग, कार्मशकाययोग ये सात योग सभवते हैं । और चौदहवे 
गुणुस्थान में केवलज्ञानी के कोई योग नही है, यो चौदह गुणस्थानी का सामान्य कंथत 
कर दिया गया हैं । 

तत्र मिथ्यात्वप्रत्ययस्थ कर्मश॒स्तदभावे सवरो ज्ञेयः । असंयमध्न्रिविधोषनन्तार ॥ 
बंध्यप्रत्यास्यानप्रत्यास्यानोदयविकल्पात्‌ तत्मत्ययस्थ तदभावे संवर , प्रमावोषनीतस्य तदभावे 
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निरोध' कपायास्रवध्य तन्निरोधे निरास:, केवलयोगनिमित्तं सहेययं तदभावे तस्य निरोध 
इति सकलसंबरों अयोगकेबलिनः | सयोगकरेवल्यतेषु गुणस्थानेषु देशसवरः प्रतिपत्तव्य: । 

अब उन गुणस्थानों में कर्मों का सवर यथाक्रम से कहः जाता हैं। भिथ्यात्व 
को प्रधान कारुप मानकर पहिले गुणस्थान में जो सोलह कर्म आ रहे हैं उस मिथ्यात्व 
के उदय का अभाव हो जाने पर दूसरे आदि सभी गुएस्थानों में उचका सवर हो रहा 
समझ लेना चाहिये वे सोनह प्रकृतिया ये हैं। 

+ उछ उहुडसंढाइसंपत्तयक्फथाव रादाव ॥ 
सुहुमतिय वियलिदी, खिरियदु शिरयाउंग मिच्छे ॥। 

मिथ्यात्व,. हुण्डकसस्थान, नपुसकवेद, असंप्राप्तासुपाटिकासहनन, एके" 
न्द्रियजाति, स्थावर, आतप, सूक्ष्म, अपयत्ति, साधारण, दीन्द्रिय, त्रीद्धिय, 
चतुररिद्रियजाति, नरकगति, नरकगत्यानुपूव्य, नरक आयुध्य १६॥ 

जनसिद्धाग्तमे अन्न्‍्तानुब्न्धी कषायका उदय और 5प्रत्याख्यानावरण कषायका उदय 

तथा प्रत्याख्यानावरण वषाय का उदय, इन भेदो से असंयम के तीन प्रकार माने गये हैं । 
दूसरे गुणास्थान में अनन्तानुबधी की प्रधानता से अनन्तानुबंधी क्रोध आदि पच्चीस प्रकृतियों 
का आख्व हो रहा है उप अनन्तानुबन्धी के उदय का अभाव हो जाने पर तीसरे आदि 
सभी गुणस्थानो में अनन्तानुबयी चार, स्त्यानगृद्धि, निद्वानिद्रा, प्रचलाप्रचला, दुर्भग, दुःस्वर, 
भनादेय, चार बीचके सस्थान, चार बोचके सहनन, अप्रशस्तविहायोगति, स्त्रीवेद, नीचेर्गोत्रि, 
तियंग्गति, तियंग्गत्यानुपूव्य, तियंगायुष्य, और उद्योत, इत पच्चीस प्रकृतियों का संवर 
हो जाता है। अप्रत्याश्यानावरण कपाय के उदय की प्रधानता से चौथे गुरणास्थान तक 
अप्रत्यास्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ, मनुष्य आयु, मनुष्यगति, मनुष्यगतिप्रायोग्यानु- 
पृथ्ये, औदारिक शरीर, औदारिक अगोपाग, वज्नकऋषभनारांच सहनन, इन दश् प्रकृतियो 


का आख्रव हो रहा हैं। उस पत्याख्यानावरण के उदय का अभाव हो जाने पर ऊपरले 
पाचवे आदि गुणस्थानों मे इनका सवर हैं । तीसरे गुणस्थान में किसी आयु का बन्ध 
नही है । तीसरी प्रत्याख्यानावरण कपाय के उदय को प्रधानकारण मानकर प्रत्याख्यान 
क्रोध, मात, माया लोभ इन चार प्रकृतियों का आस्रव होता हैं। पाचवे गुणास्थात से ऊपर 


छठे आदि गुरास्थानो मे इनका सबर है। छठे प्रमत्तगुणस्थान में प्रमाद की प्रधानता से 
प्राप्त हो रही असद्ेय, अरति, शौक, अस्थिर, अशुभ, अयदशस्कीति इन छह प्रकृतियो का 


आख़ब हो रहा है उस प्रसाद के हट जाने पर सातवे आदि गुशस्थानो में इनका आखव- 
निरोध हो जाता है । देव आयु का बंध सातवे गुशस्थान तक होता हैं। उसके ऊपर देव 
आयु का संवर है। केवल कषाय को ही कारण मानकर निद्रा, प्रचला, देवगति आदिक 
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प्रकृतियों का सातमे आदि गुणस्थानो तक आख़ब हो रहा है, उत्त कपाय का निरोध हो 
जाने पर ग्यारहमे आदि गुणस्थानों में उन प्रकृतियों के आख्त्र का निरास हो जाता है 
आठवे गुणस्थान में छत्तीव प्रकृतियों की वबव्युब्छित्ति है, नौवें में पाच की और दशमे 
में सोलह की व्युच्छित्ति हैं। ग्यारहमे, बारहमे, तेरहमे ग्रुण॒स्थानी में मिथ्यात्व अविरति, 
प्रमाद, कपायो से सर्वथा रोते केवलयोग को निमित्त पाकर रसद्देग्व कर्म का आखस्रव होता 
हता हैँ। चोदहवें गुणस्थान में उस योग का भो अभाव हो जाने पर उस सातावेदनीय 
का भी आप्व होता रुक जाता है। इस प्रकार अयोगक्रैवली महाराज के, चौदहमे गुणस्थान 
मे एकसी बीसी कर्मप्रकृतियों और नोकर्मवर्गणाओ इन सब का पूुर्णारूप से सवर हूं। हाँ, 
सयोगकेवली पर्यत ऊपरले तेरह या वारह गुणस्थावों में एकदेश रूप से सवर हुआ समझ 
लेना चाहिये। पहले गुणस्थान में तीर्थंकर, आाहाश्कद्विक, प्रकृतियों का बध भले हो नहीं 
होय कितु सवर हुआ नहीं कहा जा सकता हें। अत पहिले ग्रुणस्यान में किसी प्रकृति का 
भी सवर नही है। सातिशयभिय्तादुष्टि के स्थितिजण्डत, अनुमागकराण्डकधात हुये तो क्या? 


स्‌ कः क्रियत इत्याहः-- 


वह सवर॒ किन कारणो करके किया जाता हैं ? इस प्रकार जानने को इच्छा 
होने पर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्र को कह रहे हैं। 


स गुप्तिसभितिधमालप्रेच्ापरी पहजयचा रित्रे; ॥ २॥ 


गुप्ति परिणतिया, समितिया, दश धर्म, बारह अनुप्रेक्षाये, वाईस परीषहों 
को जीतना और चारित्र इन आत्मीय्रपुरुषार्थ स्वछूपय परिणामों करके वह सवर हो जाता हैं। 

संप्तारक्षरणगोउनादुगुप्तः, सम्पगपन सम्तरितिः, इष्टे स्थाने घत्ते इति धर्म, 
स्वभावानुचितनमनुप्रेज्षा, परिषह्यते इति परीषहास्तेषां जयो न्‍्यवकारः, चारित्रशब्दी 
व्याख्यातार्थ: । सवृण्वतों गुप्त्यादिभि गुप्त्यादय एवं सचर इति चेन्नास्परवनिमित्तकर्ससंवर- 
खात्‌ । स इति वचन गुप्त्यादितिः साक्षात्सबधनाओर्थ । 


ससार के कारण हो रहे अशुभ परिणामो से आत्मा की रक्षा करती हैं अर्थात्‌ 
आत्मा को अशुभ परिणतियों से वाल बाल बचाये रखती हैँ इस कारण यह गुप्ति कही 
जाती है। दूसरे प्राणियों की पीडा का परिहार हो जाय इस इच्छा से भले प्रकार प्रवर्तता 
समिति हूँ। आत्मा को अभोष्ट स्थान में घर देता हूँ इस कारण यह घर्म कहा जाता हैं । 


अष्टमोष्ष्याय: (१३१ 
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शरीर, जगत आदि के स्वसशावों का कई बार चिन्तन करना अनुप्रेक्षा हेँ। सविदित या 
असंविदित क्षधा, पिपासा, आदिक तीक़ वेदनाओ के उपजने पर कर्म की निर्जेरा करने 
के लिये जो पर्रारीत्या सही जाती हैं इस कारण वे परीषह है। उन परीषहो का जीतना 
यानो शान्तिपवंक तिरस्कार करना परीपहजय है “ सम्यग्दर्शन,ज्ञान,चा रित्रा णि,मोक्षमार्ग 
इस सूत्र की टीका में चारित्र शब्द के अर्थ का व्याख्यात किया जा चुका है। 
यहा किसी का आक्षेप हैं कि “सक्नियते अनेन इति सवरः ” यो करण मे प्रत्यय करने पर 
संवरण कर रहे बात्मा के गुप्ति, समिति, आदि परिणामों करके संवर होता है, इस कारण 
गुप्ति आदिक करण हो सवर हैं तब तो वह सवर इन गुप्ति आदि करके होता है ॥ यह प्रथ- 
मान्त और तृतीयान्त का भेदनिर्देश करता उचित नही है। संवर ही गुप्ति आदिक है या 
गुप्ति आदिक ही सवर हैं यो कहना चाहिये। ग्रव्थकार कहते है कि यह तो न कहना । 
क्योकि यहा करण में अच्‌ प्रत्यय नही है किन्तु सवरण हो जाना ही (भाव) यहा संवर 
माना गया है, आज्रव के निमित्त हो रहे कर्मों का संवरण कर देने से यह संबर होता है ॥ 

उस सवरण क्रिया के गुप्ति आदिक करण इस सूत्र मे कह दिये है। इस सूत्र मे “स' 
हे जो कथन किया गया है वह गुप्ति आदि के साथ सवर का साक्षात्‌ संबन्ध जोडने के 
लिये है अर्थात्‌ ग्रुषप्ति आदिक से ही सवर होता है, अन्य वीर्थस्तान, शिरोमुण्डन, आदि 
से संवर नही हो पाता है । 


कुतो गुप्त्यादिभिर्गुप्त्यादय एवं वा संवर: स्पादित्याहु -- 


यहाँ कोई तक उठाता है कि आपके पास क्‍या युक्ति है जिससे कि गुप्त्यादिको 
करके अथवा गुप्ति आदिक हो सवर सिद्ध हो सकें ? बताओ । इस प्रकार कटाक्ष प्रवर्तने 
पर ग्रन्थकार इस अग्रिम वातिक को १६ रहे है । 


प्‌ चाखवनिरोध;: स्यादगुप्यादिभिरुदीरितेः । 
ततककारण[विपक्षातेषापिति विनिश्चय; ॥ १॥ 


अभी कहे जा चुके गुप्त्यादिको करके हो आख््रव का निरोध हो रहा वह संवर 
ही सकेगा (प्रतिज्ञा) क्योकि उस आख््रव के कारणों का विपक्षपता उन गृप्ति आदिको के 
घटित हो रहा है (हेतु) इस प्रकार हेतु की साध्य के साथ बन रही व्याप्ति का विशेषतया 
निश्चय हैं, अविनाभावी हेतु से साध्य का बढिया निश्चय हो जाता है । 


१३२ ) तत्वार्थड्लोकवा तिकालंकारे 





तत्र गुप्तीनां तत्कारणविपक्षत्वं न त्ावदतहद्धं, फ्मागिमनकारणातां कायादि- 
योगानां विरोधित स्वरूगनिसचयात्‌ । तथा सम्तित्यारोगां वाउप्तमित्यादितत्कारणविरुद्ध- 
भावनया प्रतिपावनात्‌ । 

उन गुप्ति आदिको में पहिले कही गयी त न गुप्तियो को उस आख्वब के कारणों 
का प्रतिपक्षीपतत॒ तो असिद्ध नही है, जब कि कर्मों के आगमन का कारण हो रहे काययोग 
वचनयोग आदि को विरोधी रूप से गुप्तियो के स्वरूप का निशुचय हो रहा है, तिसी प्रकार 
समिति, धरम आदि को भी उस आख्त्रव के कारण हो रहे स्वच्छन्दप्रवतंव स्वरूप असमिति 
अधर्म व्यवहार आदि कारणोसे विरुद्धपननेकी भावना करके समझाया जाता है। यो तत्कारण- 
विपक्षत्वहेतु को पुष्ट कर दिया है अनुप्रेत्ञाये नहीं भावना या परीषहो को नही जीदना 
ऐसी कषायपरिणतिओ से आख्रव हो जाता है। इनके विरुद्ध अनुप्रेज्ञाओं और परीषहजय 
से नियमेन सवरण होगा । 

अथ पघर्मेन्तर्भूतेत तपसा कि संवर एवं क्रियते कि वाब्यदपि किचिदि- 
त्यारेकायामिदसाह:ः -- 

अब यहाँ कोई शंका उठाता हैं कि सचित कर्म जबतक नष्ट नहीं होय तब 
तक केवल सवर से तो मोक्ष नही हो सकतो है। हाँ, उदय में आकर संचित कर्म भी 
नष्ट हो सकते हैं किन्तु उनके फन्काल में राग, ढ्वप, सभव जाने के कारण पुत्र. कर्मो का 
बध जाता अनिवार्य है। अविपाकनिर्जरा के विना निःश्रेयससिद्धि असभव है । अतः दश धर्मों 
में अन्तर्भूत हो रहे सातवे धर्म माने गये तप करके क्या सवर हो किया जाता है ? अथवा 
क्या तप करके अन्य भी कोई कार्य किया जा सकता है” बताओ। इस प्रकार सशय 
उपस्थित होने पर सुत्रकार महाराज इस अग्निम सूत्र को कह रहे हैं । 

तपसा निर्जरा च ॥ ३॥ 

तप से सवर तो होता ही है यो पूर्वसूत्र में कहा जा चुका है तथा तप से 
मिर्जंता भी बढिया होती है । 

धर्मेन्तभावात्‌ पृथग्ग्रहणमनर्थेकमिति चेन्न । निर्जेराकरणत्वस्पापनायंत्वात्‌ 
तपसः । प्रधानप्रतिपत्यर्भ च। संवरनिमित्तत्वसमुच्चयार्थइचशब्द: । तपसोस्युदयहेतुत्वा- 
छवि रांगत्वाभाव इति चेन्न, एकस्पानेककार्यारभदशंनात्‌ । गुणप्रधानफलोपपत्तेर्वा कृषीवल- 


शत्‌ । केन हेतुना-- 


न >> 


पद वोष््यायः ( १३३ 


+> शक ८-७ +३-१६.. 
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यहा कोई आक्षेप करता हैं. कि उत्तमक्षमा आदि धर्म के भेदों में तप का अन्त 
भाव हो जाने से यहा पुन. पृथक्‌ रूप से तप॑ का ग्रहण करना व्यर्थ जचता है। ग्रस्थकार 
कहते हैं कि यह तो नहीं कहना चाहिये। क्योंकि पूर्वंसूत्र में उत्तमक्षमा, तप, आदि धर्मो 
को सवर का हेतु कहा गया है और इस सूत्र में तप को निर्जेरा का कारणपना प्रसिद्ध करने 
के लिये तप'का निरूपण है। दूसरी बात यह भो है कि सव॒र के सम्पूर्ण हेतुओ में तप 
हो प्रधात है, इस रहस्व को समझाने के लिये ही तय का पृथक ग्रहण किया गया है। इस 
सूत्र में पडे हुये च शब्द का अर्थ समुच्चय यानी दूसरे को इकट्ठा करना है। यो इस च शब्द 
के कथन का प्रयोजन संवर के निमित्त हो जाने का समुच्चच करना हुआ अर्थात्‌ सवर 
का हेतु भी तप होता है । पुन कोई शका उठाता है कि तप तो देवेन्द्र,नाग्रेन्द्र आदि अभ्युदय' 
स्थानों की प्राप्ति का कारण माना गया है। अत पूर्वसचित कर्मो को निजरा का हेतुपना 
तप को घटित नही होता हैं। आचाये कहते हैं कि यह तो नही कहना । कारण कि एक 
कारण के द्वारा अनेक कार्यो का आरम्भ होना देखा जाता है ज॑से कि एक ही आग जलाना 
पचाना, फफोला डाल देना, सुखाना आदि अनेक कार्यो को करती है, उसी प्रकार तप 
भो लौकिक अभ्युदय और एकदेश कर्मक्षय का हेतु हो जाता है कोई विरोध नहीं है । अथवा 
एक बात यह भी है कि जैसे किसान खेती करने में प्रवृत्त होता है, उसका प्रधान लक्ष्य 
अन्न की उत्पत्ति करना है और गोौण रूप से पशुओ के लिये पराल, भुस, आदि का उपजाना 
भी है, इसी के समान मुनि के भी तपर्चरण का गौणफल स्वर्गाभ्युदय की प्राप्ति हो जाना 
है और तपस्मा का प्रधानफल तो कर्मो का क्षय होकर मोक्षफल की प्राप्ति बन जाना हैं । 
कोई पण्डित यहाँ तक उठा रहा है कि किस हेतु यानी युक्ति करके यह सृत्रोक्तत रहस्य सिद्ध 
कर दिया जाता है ? बताओ । इसका समाधान ग्रत्थकार अग्निम वार्तिक द्वारा करते है । 


तपसा निशा च स्मात संबरश्चेति सूत्रितं । 
संचितापूपकर्माप्तिविपक्षत्रेन तस्प नुः॥ १॥ 


तपश्चरण से जीव के कर्मो की निर्जरा होती है और संवर भी हो जायगा 
इस प्रकार सूत्र में बहुत अच्छा निरूपण किया जा चुका है (प्रतिज्ञा) क्योकि उत्त तप का 
जीव के संचित कर्म और अपूर्व कर्मो की प्राप्ति का विरोधीपने करके निर्णीत कर लिया 
गया है अर्थात्‌ जो संचित कर्मो का विरोधी होगा वह अवश्य जीव के संचित कर्मों कप 
क्षय कर देगा । नवीन अपूर्व कर्मों का विरोधी पदार्थ भी नवीन कर्मो को आने नही देगा । 


१३४ ) तत्त्वाथेइलोकवा तिकालंकारे 
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उदराग्ति द्वारा किग्रा गया शरीर में निरामय सताप भी संचित दोपो का नाश करता 
हुआ आगमिष्यमाण दोषो को नही आने देता है | उष्णता जीवन है । 


तपो ह्मपुरवंदोषनिरोधि संचितदोषविनाशि च लघनादिवत्‌ प्रसिद्धं ततसतेन सवर 
निजरयो: क्रिया न विरुध्यते । 


तपरचर्या तो सवर और निर्जरा दोनो को करती है ज॑से कि रोगी को लघन 
करा देना या पाचन औषधि सेवन कराना आदिक प्रयोग जो हैं सो आने वाले नवीच 
दोषो को रोक रहे और सचित हो रहे वात, पित्त, कफ, के दोषो का विनाश कर रहे प्रसिद्ध 
है, उसी प्रकार तप भी नियमकरके भविष्य में आने के योग्य अपूर्व कर्मस्वरूप दोषों 
का निरोध (संबर) कर रहा है। और सचित द्रव्यकम दोषो का विनाश (निजेरा) भी 
कर रहा है। तिस कारण उस एक तपश्चरण करके संवर और निजरा दोनो का किया 
जाना विरुद्ध नही पडता है। 

अथ का गुप्तिरित्याह -- 

अब कोई जिज्ञासु प्रश्न करता है कि ऊप रले सूत्र में कही गई गुष्ति का लक्षण 
क्या है? बताओ । ऐसी बुभुत्सा प्रवर्तने पर सूत्रकार महाराज इस अग्रिम सूत्र को कहते हैं। 


सम्यग्योगनिग्रह्े शुप्ति; ॥ 9॥ 


मन, वचन, काय, सम्बन्धी योगो का भले प्रकार निप्रह करता यानी विषय 
कषायो में स्वच्छन्द प्रवृत्ति का रोके रखना गुप्ति है। अर्थात्‌ शुद्ध आत्मा का सचेतन 
करते हुये पुरुषार्थ द्वारा मन, वचन कायो को उसी में लगाये रखना, निर्गल नही प्रवरतंने 
देना गुध्ति है जो कि आत्मा का क्सी कम के उदयादिक की नही अपेक्षा रखता हुआ यत्न- 
साध्य शुभ परिणाम है । 

यीगशब्दो व्याख्यातार्थ , प्राकास्याभावो निग्रहः, सम्यगिति विशेष, सत्कार" 
लोकपरिपं कत्याद्या्क क्षानिवृत्यर्थ । ठस्मात्कायादिनिरोधात्तन्निमित्तकमणिास्रवणात्‌ सवर 
प्रसिद्धि' । कीदुकू सबरस्तया (पा) विधीयत इत्याह्‌-- 

४ कायवाइमनःकर्म योग ” इस सूत्र में योग शब्द के आर्थ का व्याख्यान किया 
जा चुका है। यथेष्ट स्वच्छन्द चर्या करना प्राकाम्य है। प्राकाम्य का अथाव कर देना 
निग्रह कहा जाता है। इस सूत्र में “ सम्यक्‌ ”” यह विशेषण तो सत्कार, लोकपरिपवित, 


अष्टमो5्ध्याय: “ ( १३५ 
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लाभ, पुरस्फार, यश्ञ आदि को आकाक्षाओ के निवारणार्थ कहा हे अर्थात्‌ कतिपय जीव 
मायाचार, लोभकषाय, भय आदि के अधीन होकर लोक में सत्कार, पूजा, यशः, धन आदि 
- को प्राप्ति के लिये भी तीनो योगो का गोपन करते है, वह समीचीच गोपन नही हे । पृजा, 
मान, गौरव आदि क्रियाओ का होना सत्कार है। यह मुनि महान्‌ है, गृप्तियों को अच्छा 
पालता हैं, देश का हित है इत्यादि लोक में चारो ओर से प्रसिद्धि हो जाना लोक परिपंक्ति 
है । अतरंग में यश की वाच्छा रखना यशोलाभ है, धन की लिप्सा प्रसिद्ध है इत आर्कौ- 
क्षाओं अनुसार की गई गुप्ति समीचीन ग॒प्ति नही है । काय आदि के उस समीचीन निरोध 
से उस योग को निमित्त पाकर आने वाले कर्मो का आसछ्नरव नही होने के कारण संवर हो 
जाता प्रसिद्ध है। यहाँ कोई तर्क उठाता हैं कि उस गुप्ति करके किस प्रकार (क्यो) सवर 
कर दिया जाता हैं? ऐसो तक उठने पर ग्रस्यकार वातिक़ द्वारा इस उत्तर को कहते हैं । 


योगानां निग्नहः सम्यग्शुफिस्त्रेधा तयोत्तमः | 
संवरों बंधहेतूनां प्रतिपक्षसभावया ॥ १॥ 
मत, वचन, काय का अवलम्ब पाकर हुये आत्मप्रदेशप रिस्पन्द स्वरूप योगों 
का भत्रे प्रकार निव्रेह करता गुप्ति हैं। वह गुप्ति मतोगुत्ति, वचनगुप्ति, कायगृष्ति यो तीन 
प्रकार है। उस गुप्ति करके उत्तम (बढिया) सवर होता है (प्रतिज्ञा) क्योकि बच के कारण 
हो रहे मिथ्यादशन, अविरति आदि के श्रेतिपक्ष स्वहप (घातक शत्रु) ये गुप्तिया है (हेतु) 
बधकारणो के शत्रुभृत इन गृत्तियों करके सवर हो जाना अविनाभावी है । 
फः पुन. सफल संबरं समासादयतीत्याह-- 
यहाँ कोई जिज्ञासु प्रइत करता है कि फिर यह बताओ कौन जीव सम्पूर्ण संवर 
हो जाने की निष्पन्नता को प्राप्त करता है? ऐसी निशिनीपा उपजने पर प्रन्थकार अगली 
चातिक द्वारा समाधान कहते है । 
अयोगः केवली सब संवरं प्रतिपयते । 
द्रव्यतो भावतश्चेति पर श्रेय: समश्नुते ॥ २७ 
श्रेणी के असख्यात्मे भागप्रमाण सम्पूर्ण असंख्यात योगो से सहित ही रहा 
लीदहवे गरुणस्थानवर्ती केवतज्ञानों जिनेंद्र महाराज सर्व संवर को प्राप्त करता है। द्रव्य 
रूप से और भावरूप से चौदहमे गुणस्थान में परिपूर्ण संवर है किसी भी कर्म नोकर्स का 
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आगमन नहीं है । निर्जेरा भी अ, इ, उ, ऋू, लू इन हहस्व पाच अक्षरों के उच्चारण में 
जितना काल लगता है उतने समय में परिपूर्ण बन बंठती है, इस कारण उत्तरक्षण 
में ही यह जीव सर्वोत्कृष्ट मोक्ष को भले प्रकार प्राप्त कर लेता हैं। अर्थात्‌ अपरनिश्वेयसल 
तो तेरहवे ग्रुणस्थान की आदि में हो जाती हैं। इससे भी छोटी श्रेणी की मोक्ष चौथे गुण- 
स्थान के पूर्व मे सातिशयमिथ्यादुष्टि जीव के अपूर्वकरणदझ्ा में प्रारम्भ हो गईं कर्मों की 
असख्यात गुणी निजरा के अवसर से हो होने लगती है। अत सम्पूर्ण द्रव्यकरम, भावकर्म, 
नोकर्मो को अनन्तकाल तक के लिये हो गई मोक्ष को चौदहवें गुणस्थाव का अन्तिम समय 
बीत जाने पर माना गया हूँ। मोक्ष अवस्था गुणस्थानों से अतिक्रान्त है। गोम्मटसार मे 
कहा है कि- ४ गुणजीवठाणर(हिया सण्णापज्जतियाएंपरिहीणा, 
सेस णवमग्गणूुणा सिद्धा सुद्धा सदा होति ॥ 

का सपम्तितय इत्याह -- 

गुप्तियों का प्रतिपादन हो चुका अब समितिया कौन हैं ? ऐसी जिज्ञासा उप- 
स्थित होने पर सूत्रकार महाराज इस अग्रिम सूत्र को कह रहे हैं । है 


ईर्यामाषेवणादाननिक्षेपोत्सर्गा; समितयः ॥ ५॥ 

समीचोन ईर्या, समीचीन भाषण, समीचीनएषग्, समीचोन आदाननिक्षेपाणा 
और सम्यक्‌ उत्सर्ग ये पाच समितियाँ है । जीवो की रक्षा का उद्देश्य कर भूमि को निरखते 
हुये चलना ईरया समिति है, हितस्वहूप, परिमित, बोलना भाषासमिति है, दोष और अन्त- 
रायो को टाल कर शुद्ध आहार लेना एषणा समिति हे। धर्मप्राप्ति या ज्ञान के साधनों 
का यत्नाचार पूर्वक ग्रहण करना या निक्षेपणः करना आदाननिक्षेपण समिति है, जीवो 
को दुख न होय ऐसा लक्ष्य कर शरीरमल का त्याग करना या शरीर को किसी स्थान पर 
धर देना उत्सर्ग समिति हुँ । मन, वचन, कायो, का गोपन करता अतीव कठिन है। ये 
कही न कही प्रवर्तने के लिये समुत्सुक रहते हैं। अत. सवंदा गुप्ति पालने में अशक्त हो/ 
रहे मुनिमहाराज की निर्दोष प्रवृत्ति कराने के लिये ईर्यासमिति आदिक़ समीचीन योग- 
व्यापार इस सूत्र में कहे गये हैं । 

सम्यग्प्रहऐेनानुवर्तमानैन प्रत्येकमभिसबंध, सम्यगीर्येत्यादि । समितिरित्यस्व्:द" 
सज्ञा वा तांत्रिकी पचाना । तत्न चर्यायां जीवबाधापरिहार ईय्रसिमिति., सुक्ष्मबादरंकदि,त्रि/ 
चर्तुरिद्रिय्संज्ञयसंजिपंचेद्रियपर्या प्तकापर्याप्तक भेदाच्चदु देशजीवस्थाना नि तहिकत्प जीव- 
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बाघापरिहरणं समीर्यासमितिरित्यथे: । 

इस सूत्र में पूर्व सूत्र से सम्यक्‌ पद की अलनुवृत्ति हो रही है अनुवृत्ति किये जा 
रहे सम्यक्‌ शब्द के ग्रहण के साथ ईर्या आदि प्रत्येक का पूर्व में सबन्ध कर देना चाहिये 
यहा सम्यक्‌ पद अधिकार में प्राप्त है तब तो सम्पक्‌ईर्या, सम्यक्‌ भाषा, इत्यादि रूप से 
समितियों के पांच ताम हो जाते हैं, समिति शब्द का यौगिक अर्थ या रूढि अर्थ निराला 
हैं किस्तु यहाँ प्रकरण में सम्‌ + इण + क्तिन्‌ इन प्रकृति प्रत्ययों के अर्थ को भी ले रहा 
अन्वर्थंसंज्ञावाला समितिशब्द तो मात्र ज॑न सिद्धान्त में अहंन्ततस्त्रानुसार इन्ही ईर्या आदि 
वाचों को कह रहा परिभाषित हो रहा हैं। उत पाच समितियों मे पहली ईर्यासमिति तो 
चर्या करने में जीवो की बाधा का परिहार रखना है। जोवस्थानों को जो जान चुकेगा 
वह ही जीवो की रक्षा कर सकता है जो म्रढ पुरुष मात्र मनुष्य को ही जीव मानता है अन्य 
म्खे केवल मनुष्य, पशु, पक्षियों में ही जीव मानते हैं कोई कोई कीट पतड्गो को भी जीव 
मानने लगे हैं, कतियय वैज्ञानिक पण्टित वृक्ष, वेलो में भो चैतन्य को स्वीकार दे 
लगे हैं किन्तु उनके जीभ, नाक, आख, कान, का मानता सिद्धान्त विरुद्ध है। अग्नि के 
निकट आ जाने पर कोई वृक्ष कपने लग जाय या कोई वृक्ष किसी कीट, पतडग, को पकड 
ले, एतावता वृक्ष के आखे नही कही जा सकती हैं यह तो पदार्थों के लिमित्त से उनका 
परिणमन है। छुई मुई यदि हाथ छुआ देने से सकुच जाती है इतने मात्र से उसके लज्जा 
का सदूभाव नहीं माना जा सकता है। अनेक जड़ पदार्थ भी दूसरे द्रव्यों के निमित्त से 
आश्चर्यजनक परिणतियों को धार लेते है क्या वे विचारशाली जीव कहे जा सकते हैं? 
कभी नहीं। प्राय सम्पूर्ण वनस्पतिया अपने अपने नियत समयो में पुष्पो को, फलो को 
धारती हैं मात्र इतनी क्रिया से वे काल दिधि को समभने वाली नहीं मास लेती चाहिये 
प्यारी न्यारी ऋतुओ में पृथ्वो, जल, वायु आदि के भिन्न भिन्न परिणामों अनुसार उत्त बन. 
स्पतिओं को नियत काल में हो फूलना, फलना पडता है । 

४ दव्वपरिवद्ृरूवो जो सो कालो हवेइ ववहारो ” 

निकट भविष्य में भेघ आने वाला है आधी आवेगी ऐसे परिज्ञान चीटियां; 
मविखरया, आदि जीचो क्के हो जाते है शुकर की चार छः घस्टे प्रथम ही आधी का-आना 
पक जाता है। कई पक्षियों को भूकम्प आने का पहिले से ही लक्ष्य हो जाता है इतने से द्दी 
इनको ज्योतिपाचार्य सही कह देना चाहिये । अनेक उत्पातों या शुभ कार्यों के पूर्व में नाना 
हकार अविनाभावी परिरामन होते रहते हैं कीट पतड़गो को उन सब का यथायोग्य ज्ञान 
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होता है ज्ञान से हित प्राप्ति और अहित परिहार का हो जानता छुलभ है मनुष्यों की अपेक्षा 
कीट, पतडग आदिक क्षुद्रजीव उत्त अविनाभाच्री परिणुमत द्वारा अधिक लाभ उठा लेते 
है कोई कोई पोगाजन्तु चूक भो जाते हैं। फल, फूतो से रप्त का ग्रहण कर मधुमक्खी मध 
को बना लेती है जिपको कि मनुष्य बता नहीं सकता है, क्या मधुमक्षिका को रसायन 
शास्त्री कह दिया जाय ? बिल्ली, वन्दर, नौला जिस चचलता से ठीक साप के मुह को पकड़ 
लेते है पचास वर्ष सिखाने पर भो कोई वेयाक्रण पण्डित उक्त जन्मसिद्ध क्रिया को नहीं 
कर सकता । गेंडुआ, ततइया, बरेंया, मक़डों, वया, अपने बढ़िया सुरक्षित गृहो को 
बनाते हैं जिसको कि शिल्प शास्त्री, वास्तुजानी नहीं वता सकता है ॥ कोई भी पण्डित या 
घसखोदा खाये हुये अन्न का रस, रुबिर, मास, हडडो आउिक धातुओ को बनाता हैं यह 
कोई घट, पष्ट को बनाने के समान सर्वाग वुद्धिपूर्वक पुरुषार्थ नही है। आखो में आसू कोई 
दो, चार तोले भर रबखे हुये नही हैं किन्तु शोक, पीडा, करुणा, हर्ष, अपमान का विशेष 
प्रकरण उपस्थित हो जाने पर आस तत्काल बन जाते हैं। न जाने किस निमित्त से क्‍या 
क्या कार्य जीबो के बृद्धिपूर्वक्चत और अबुद्धिपूर्वक्कय तथा पुद्ठलो के सामग्री द्वारा बच बेठते 
हैं । सक्षेप से केवल इतना ही कहना है कि वृक्ष या बल्लियो के आखो, कानों से सम्भवने 
योग्य हो रहे कार्य जो दीखते है वे सब वाह्मय, अंतरग, परिणतियों द्वारा हुये है, वृक्षों के 
आख, कान, सर्वथा नहीं हें। वृक्षों में आख आदि इन्द्रियो के निवृत्ति, या उपकरण, सर्वथा 
नही है । पानी नोचे की ओर बढ़ता हैं, अग्नि ऊपर को जलती है, वायु तिरछी चलती 
है, पेट में से मस्तिष्क के उपयोगी द्रव्य माये मे चला जाता है। पतला मल मृत्राशयमें पहुच 
जाता है इन कृत्यो के लिये पानी आदि को आखक्नी आवश्यकता नही हैँ । अतः जैन सिद्धान्त 
अनुसार वृक्ष, जल आदि में केवल स्पर्शन इन्द्रिय को धार रहां जीव विद्यमान है। एकेच्द्रि 
जीव सूक्ष्म और बादर दो प्रकार के है। दो इन्द्रियवाले, तीन इन्द्रियो को धार रहे, चार 
इन्द्रियों से शोभित हो रहे, मनशहित केवल पाच इन्द्रियों से सहित हो रहे, असज्ञों पज्चेन्द्रिय 
जीव, और मन सहित पाच इन्द्रियोवाले संज्ञीजीव इन सातो प्रकार के जीबो के पयप्तिक 


और अपर्याप्तक भेदों से चौदह जीवस्थान (जीवसमास) हो जाते हे । अपर्याप्त नामकर्म$: 
के उदय अनुसार जिन जीवों का इवास के अठारहतें भाग काल तक जीवित रहकर ही 


| मरण हो जाता है वे जीव अपयाप्ति है। क्वचित्र शरीर पर्याप्ति जबतक पूर्स नही हुई होय 
तबतक की निवृत्यपर्याप्ति दशा को धार रहे जीव को भी अपर्थाप्त कह दिया हैं। इसके 
पर्याप्त नामकर्म का उदय हूँ। शरीर पर्याप्वि को पूर्ण कर चुके जीव पयप्ति हें। उन 
जीवोके अन्य भी उनईस, सत्तावन, अठानवै, आदि विकल्प आगम अनुसार करलिये जाते हैं । 
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इत जीवो की बाधा का परिहार करना यहो समीचीन ईर्या समिति का अर्थ है। 


हितमितासंदिग्धासिधानं साषासमितिः अन्नादाबुद्गमादिदोषवर्जनसेषशा- 
समितिः, उद्गसादयों हि दोषाः-उद्गसोत्पादनेषणसयोजनप्रमाणागारकारणधूपप्रेत्ययाश्तेषां 
, लवभिरपि कोटिसिवेर्जनसेषणासमितिरित्यर्थ: । धर्मोपकरणाणना ग्रहणविसजंन प्रति यतवमा- 
दाननिक्षेपणार्साप्ति: । जीवाविरोधेनांगभलनिहं रण सप्तुत्सगंर्सापतिः । 


स्व और पर का हित करनेबालें तथा परिमित एवं सन्देहरहित ऐसे वचन 
बोलना भाषासमिति है। अन्न, जल, आदि में उद्गम, उत्पादन, आदि दोषों का वर्जना 
एषणासमिति है। उदगस आदि दोप तो उद्गम, उत्पादन, एषणा, संयोजन, प्रमाण, 
अगार, कारण, धूमप्रत्यय ये है। उत उद्गम आदि दोषों का मन, वचत्त, काय सम्बन्धी 
कृतकारित, अनुमोदना स्वरूप, नव भी कोटियो (भगो) करके त्याग करना एपणा समिति 
का अर्थ है। धर्म पालने में उपयोगी हो रहे पिच्छ, कमण्डलु पुस्तक, आदि उपकरणों 
के ग्रहरा करने और परित्याय (धरने) के प्रति यत्नाचार पूर्वक प्रवृत्ति करता,आदाननिक्षे- 
पण समिति है । त्रस, स्थावर जीवों को बाधा नहीं होने करके शारीरिक, मल ओर शरीर 

' का स्थापत करना भली उत्सर्गसमिति समभझनी चाहिये । 


वावकायपुप्तिरियमपीति चेन्न, दत्र कालविशेषे सर्वरनिग्रहोषपत्ते' । ननु च पात्रा- 
भावषात्‌ पारिपुटाहाराणां संवराभाव इति चेन्न पात्रग्रहणात्परिग्रहदोषात्‌ देन्यप्रेसगाव्च । 
अज्ञवत्तत्सग इति चेन्न, तेन विनाभावात्‌ चिरकाल तपच्चरसखस्य | नेव॑ तस्प पात्रादि 
विनाभव इति तन परसपिन्ति; पात्रादि शाह्मं प्रासुकान्नप्रहणवत्‌ । कुतः समितीनां संवरत्वमित्याह- 


यहाँ कोई आक्षेप करता हैं कि यह समिति भी चचनगुप्ति मौर कायगुप्ति है 

भाषासमिति वचनगुर्ति हो सकती है और ईर्पा, एपणा ये सब कायगप्ति है +-आचाये महा- 
राज कहते है कि यह आशक्षेप तो ठीक नही है। क्योकि उस गुप्तिका पालन करने पर विशेष 

, काल में सम्पूर्ण योगों का निग्रेह करता सिद्ध हो रहा है । गृप्तिपालन करता अतीव कठिन 
3 पुरुषार्थसाध्य कार्य हैं ॥ अतः थोडे से काल तक सम्पूर्ण योगों का निम्नह करते हुये गुप्ति पल 
सकती है । हा, उस गुप्ति को पालने मे असमर्थ हो रहे संयमी की चलने, बोलने आदि 
में आचारशास्‍स्त्र अनुसार प्रवृत्ति होना समिति है। यहां और भी एक शका उठाई जा 
रही है कि आप जैनो के यहा मुनिमहाराज को पात्र रखना निषिद्ध कहा है संयमी हाथरूप 
दोनेमें ही आहार करते हैं । ऐसी दशामे ह|थसे गिर गये आहार को निमित्त पाकर प्राणियों 
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की हिंसा हो जाता सम्भवता है। अत. एषंणासमिति नहीं पलने से सवर नही होवेगा। 
आचाये कहते हैं कि यह शंका तो ठोक नही है। पात्र का ग्रहण करने से मुत्रि को परित्रह 
रखने का दोष लगता है। बर्तन के धोने, रखने, माजने आदि द्वारा अनेक दोष लगे 
अतः हाथ में ही परीक्षा कर स्वतन्त्र आहार करने से मुनि को दोष नहीं लगता है। एक 
बात यह भी है कि कमण्डलु, कटोरदान या अन्य कोई पात्र को ग्रहण कर चर्या कर रहे 
मुनि के दीनता का प्रसंग भाता है। सिंहवृत्ति को घारने वाले मुनि पात्र लेकर दीनवृत्ति 
कभी नही करते हैं। भाजन लेकर भोजन के लिये गृहस्थो के घर जाने में आशानुयन्ध 

विशेष समझा जायगा। यदि यहा शंक्राकार यो कहे कि जैसे प्राप्त होने योग्य बढिया बने 
हुये अन्न आदि खाद्य पदार्थों को छोडकर मुनि दूसरे घर जाकर जो कुछ नही छोके गये 
यो नीरस पदार्थ का भोजन करललिते है, तिसी प्रकार रागद्वेष नहीं बढाने वाले सुलभ, 
कटोरा, क्टोरदान आदि पात्रो का प्रसंग बना रह सकता है। आचाये कहते हे कि वह 
प्रसण तो ठीऊ नही है] क्योंकि,उदरगर्त को पुूरण करनेवाले उस स्वादरहित अन्न के विना 


चिरकाल तक तपश्चरण नहीं हो सकता है । तपरचरण शरीर करके होता है और शरीर 
वी स्थिति आहार विना नही सम्मवती हूँ। अत मुनिमहाराज प्रासुक अन्न को स्वीकार 


करते है । किन्तु इस प्रकार उस तपस्या का पात्र आदिके विना अभाव नही है । इस कारण 
परम ऋषियो करके पात्र, लठिया आदि परिग्रह ग्रहण करनेयोग्य नही है। जैसे कि प्राणियों 
के ससर्ग से रहित हो रहे प्रासुक अन्न का ग्रहण समुचित है वेसा पात्र, बसन, दण्ड आदि 
का ग्रहण सयम का साधन नही हे । सावधानीपूर्वक हाथ में लेकर आहार ले रहे मुनि 
के हाथ से कुछ गिरता नही हैं । अत जीवो की हिंसा होने की कथमपि सभावना नहीं हैं । 
कदाचित्‌ प्रमादवश अन्न गिर पडे तो प्रायर्चित्तविधान द्वारा शुद्धि कर ली जाती है । भत्र 


यहाँ कोई तर्क उठाता हैं कि समितियों को सवर॒पन्ना या सवर का कारणपना भला किस 
पमाण से सिद्ध है ? बताओ। अपने अपने आगम से कोई भी बात बताई जा सकती 
हूँ । विना समुचित युक्ति के किसी अत्यन्त अतीन्द्रिय सिद्धान्त को हम मानने के लिये तेयार 


नही । इस प्रकार किसी तार्किक विद्वाबु की जिज्ञासा उपजने पर ग्रन्थकार अग्निम वारतिक 
को वह रहे हे । 
सम्यकूप्रवृत्त व; पंचेयाद्याः समितिय; स्प्ृताः | 
झसंयमभवस्याभिराखवस्य निरोधनं ॥ १ ॥ 
तहिपच्षखतस्तासामिति देशेन संवर: । 
समितौ वर्तमानानां संयतानां वथायथं ॥ २॥ 
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तीनो गुप्तिया तो निवृत्तिरूप हैं भले हो शुद्ध आत्मा का अतुभव कर रहे गुप्ति- 
घारी संयमी को अभ्यंतर पुरुषार्थ द्वारा अन्तरात्मा में अनेक प्रवृत्तियां करनी पडें जो 
कि अत्यावश्यक हैं। किन्तु गुप्तियो को पाल रहे मुनि के बहिरग में मन, वचन, काय, की 
कोई प्रवृत्ति नही होती है। जंसी कि समितिधारी की शुभ कार्योमि प्रवृत्ति हो रही है समिति 
वाले की अपेक्षा गुप्तिवाले सयमी की अस्तरात्मा में प्रवृत्तियों अधिक है, जो कि स्वसवेद्य 
हैं। तभी तो बहिरग कार्यो में योगों की परिपूर्ण निवृत्ति हो रही हैं। बात यह है कि सुख 
निद्रा ले रहे जीव की वहिरंग प्रवृत्तिया बहुभाग रुक़ गयी हैँ। किन्तु अन्तरग में पाचन 
नीरोग होना धातु, उपयातु, मल, मृत्र बताना आइि क्रियायें जागृत दशा से अत्यधिक 
हो रही हैं। महारोगी जीव बहिरग में घछित (बेहोश) हो जाता है, कोई क्रिया नही करता 
दीखता है॥ क्रिन्तु अंतरग में शरोरप्रकृति अनुसार बडी क्रियाये कर रहा है, तभी तो शरीर. 
रक्तशोष 7, कफवुद्धि, आदि काय॑ हो जाते हैं, क्षयरोगवाले की हड्डिया पीली पड जाती 
हैं, घुन जाती हैं, यह क्‍या छोटा कार्य है” संग्रहणोवाले को शरीर की घातुओ, उपधातुओं, 
को मल बनाना पडता है यह थोडा कार्य नही है। कोई नीरोग देखें घोर प्रयत्न से भी अपनो 
हड्डियों में हजारो लाखों छेद कर ले, तब तो यह सुलभ कार्य माना जाय । आचार्य कहने 
हैं कि ये पाच ईर्या,भाषा आदिक समितिया तो समीचीन प्रवृत्तियां मानी गयी हे। गुरुपरंपरा 
से ऐसा ही स्मरण किया जा रहा चला आ रहा हैं। अध्ष॑ंयम परिणामों से उत्पन्न हो रहे' 
आसत्रव का इन पाच समितियों करके निरोध हो जाता है (प्रतिज्ञा) क्योकि उन समितियों 
को उस जभास््रव का विपक्षपना निर्णीत है (हेतु) इस कारण समिति पालने से समीचीन 
प्रवृत्ति कर रहे सयमी यतियो के यथायोग्य एकदेश करके सवर हो जाता है (निगमन) । 
अर्थात्‌ व्यवहार मे भी देखा गया है कि जो विद्यार्थी या भला पुरुष दूसरे व्यापार, कृषि, 
आदि कार्यों से व्युपरत रहते हे वे अध्ययन, पूजन, ध्यान आदि शुभ प्रकृत्तियों को करते 
हुये उन्त व्यापार आदि से उपजनेवाली आकुलताओ क़ा सवरण कर लेते हे । 

अथ धर्मप्रतिपादतार्थ माह: -- 


। अब सूत्रकार महाराज समितियों का निरूपण कर चुकने पर विनोत शिष्यों 
को रा तीसरे हेतु माने गये धर्म की प्रतिपत्ति कराने के लिये अगिले सूत्र को स्पष्ट 
कह रहे है । 


उत्तमक्षुमामादबाज॑वशोचसत्य धंयमतपस्त्ागारफिवन्यत्रह्मचर्या एि धर्म: ॥६॥ 
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उत्तमक्षमा, उत्तममार्दव, उत्तम आर्जव, उत्तमणीच, उत्तमसत्य, उत्तमरसंयम, 
उत्तम तप., उत्तमत्याग, उत्तम आकिचित्य, उत्तमब्रह्मचर्य, यो दश प्रकार धर्म है । भावार्थ- 
/ वत्युसहावों धम्मो ” धर्म का प्रसिद्धलक्षण वस्तु का स्वभाव है। अतः ये उत्तम क्षमा 
आदिक सभी आत्मा के तदात्मक स्वभाव हँ। सिद्ध अवस्था में भी ये पाये जाते है तभी वो 
४ 3 नही परमन्रह्मणे उत्तमक्षमार्र्माइगाय नमः ” “४ प्ही परमन्रह्मरों उत्तममार्दवर्धर्मा- 
ड्गाय नमः ” “ 3 पही परमनब्रह्मरों उत्तम आजंवधर्माइगाय नमः ” इत्यादि मन्त्र सुघटित 
होते हे। शुद्ध आत्मा ही सर्वोत्कृप्ट ब्रह्म है। जंसे सुखप्राव्ति चरमफल है,उसी प्रेकार परिपूर्ण 
उत्तमक्षमा आदिक भी चरम फल हें। जबतक ये परिपूर्ण नही होय तवतक इनके प्रतिपक्षी 
माने गये क्रोध आदि विभावों में दोपो की विचारणा करते हुये जीत के उत्तम क्षमा आदि 
की तत्परतारूप दादात्म्य परिणति हो जाने से कर्मों का सबवर हो जाता है। दृद्डसमास के 
आदि में पडा हुआ उत्तमपद दच्चों शब्दों में अन्बित कर लिया जाता हैं । 

प्रवत्त मानस्य प्रमादपरिहारार्थ धर्मवचन, क्रोधोत्पत्तिनिमित्ताविष्ञाक्रोशादि- 
सभवे फालुध्याभाव: क्षमा। जात्यादिभदावेशाह्यणिमानाभावो मादंव, योगस्पानक्रताजेद 
प्रकर्षप्राप्तलोभनिवृत्ति, शोच, गुप्तावन्तर्भाव इति चेन्न, त्त्र मानसपरिस्पन्द्प्रतिषंधात्‌ । 
आकिचन्येइवरोध इति चेन्न तस्प नमेंम्यप्रधानत्वात्‌ । तच्चतुविधं॑ शौच ततोष्न्यदेव । कुत 
इति चेत्‌, जीवितारोग्येन्द्रयोपषभोगभिदात्‌ तहिषयप्राप्तप्रकषंलोभनिद्त्तें: शोचलक्षसत्वात्‌ । 

केवल आत्मीय भावो मे रमण करते हुये मुनि के बहिरंग मे सर्वथा प्रवृत्तियो 
का निग्रह करते के लिये गुप्तिया है। उन परमोत्कृष्ट गुष्तियों की प्रयतना करने में असमर्थ 
हो रहे क्रतियों को प्रवृत्ति का उपाय दिखलाने के लिये समितियों का उपदेश है। यह 
फिर दश प्रकार के धर्मों का निरूपण करना तो प्रवृत्ति कर रहे संयमी के घरमाद का 
परिहार करने के लिये है। क्रोध की उत्पत्ति के तनिमित्तकारण हो रहे दुष्ट जनो के विशेष- 
तया नहीं सहन करने योग्य गाली देता, उपहास करना, तनिन्‍दा करना, ताडना, शरीर 
विघात कर देना आदि कार्यों का प्रकरण सम्भव हो जाने पर कलुपता नही करना क्षमा 
है। प्रकृष्ट जाति, कुल, विज्ञान, ऐश्वये, के होते हुये भी उनके द्वारा क्यि गये मद के 
आवेश, प्रभुता, आदि अशभिमानो का पुरुषार्थ द्वारा अभाव कर डालना मादंव हैं। मनः 
वचन, काय सम्बन्धी योग की वक्रता नहीं रखना आजंव है। लोभ की प्रकषंता को प्राप्त 
हो रहो निवृत्ति का करना या वृद्धि को प्राप्त हो रहे लोभ का त्याग कर देना शोच धमे है । 
यहाँ कोई शंका करता है कि निवृत्ति स्वहूप मनोगुष्ति में लोभविवृत्ति स्वरूप शौच का 
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अन्तर्भाव हो जायगा । शौच का पृथक्‌ ग्रहण करना व्यर्थ है ग्रथकार बहते है कि यह 
तो न कहना । कारण क्रि उस मनोगुष्ति मे मन से हुये सपूर्ण परिस्पन्द का प्रतिषेध 
किया जाता है। जो मनोगुष्ति को नही कर सकते है वे अन्य वस्तुओं में मन को न लगावें, 
शुद्ध रकखे, इसलिये यह शौचधर्म कहा गया है। पुन कोई कहे कि झोव का आकिचन्य धरम 
में गर्भ हो जागगा लोग का त्यागी हो आकिचन्य को पालता है, वही शौच,धर्म को धारेगा । 
ग्रन्थकार कहते है यह कथन भी ठोक नही है। क्योकि उस्त आकिज्चस्य धर्म में ममत्वरहित 
परिणामी की प्रधानता हैं। अपने गरीर इन्द्रिय आदि में ममत्वपूर्वक संस्कार, प्रमोद 
आदि का निवारण करने के लिये आक्रिचन्य माना गया है। शौच मे मानसिक पवित्रता 
अभीष्ट है। वह चारो प्रकार का शौच उस आर्किचन्य धर्म से व्यारा ही है। किस प्रकार से 
बह विभिन्नता है? ऐसो जिज्ञासा उपजने पर तो आचार्य कहते हैं कि देखिये, जीवित 
रहने का लोभ, रोगरहित बने रहने का लोभ, इन्द्रियों का लोभ और उपभोग करते रहके 
का लोभ, इस भेदो से लोभ चार प्रकार का है । उन जीवित आदि के विषयरूप से प्राप्त 
हो रहे पदार्थों में बढे हुये लोभ की निवृत्ति कर देना यह शौच का सिद्धान्ततक्षण आसम्नाय- 
प्राप्त है, यो स्पष्ट अच्तर है। 

सत्सु साधुवचन सत्य । भाषपासमितावन्तर्भाव इति चेन्न, तत्र साध्वसाधुभाषा 
व्यवहारे हितमितार्थत्वातू, अन्यथानथंप्रसंगात्‌ । अन्न बच्हपि वक्‍तव्यं ॥ न भाषादिनिवत्तिः 
सयमो गुप्त्यन्तर्भाव्‌ ॥ नापि कायादिप्रवृत्तिविश्िष्टासयम , समितिप्रधंगात्‌ । प्रसस्थावर: 
तधात्‌ प्रतिषंध भात्यंतिक' सयभ' इति चेन्न, परिहारविशुद्धिचारित्रेतर्भावात्‌। कर्स्तहि 
संगत: ? समितिषु वर्तंसानस्थ प्राणीर्द्रिषपरिहार. सयस', 'अतोपहृतसंयमभेदसिद्धिः । 
सपरो हि हिविषः, उपेक्षासंपनो अपहृतर्तंयमश्चेति । देशकालविधानस्य परानुरोधनोत्सु ह- 
फायत्य त्रिधाएुप्तस्थ रागहेब्रानभिषंगलक्षण उपेक्षासंपण: ॥ अपहृतसयमस्थ्रिविध उत्कृष्टो 
सध्यमो, जघन्पदचेति । तत्न प्रासुकवसत्याहारभात्रवाह्मयसाधनस्प स्वाधीनेतरज्ञानचरराकर- 
णह्य बाह्मजन्तूपनिषाते सत्यप्यात्मानं ततोपहत्य जीवानू परिपालयत उत्कृष्टः, भुदुना 
प्रभुज्य जन्तृनपहुरतों सध्यस., उपकरणान्तरेच्छपया जघन्पः ॥ 

सज्जनपुरुपों में निर्दोप साधुवचन बोलना सत्य घर्म है। यहाँ कोई शंका 
उठाता हैं कि भाषासमिति से हित, मित, सत्य वचन बोलते का अन्तर्भाव हो जाता हे 
पुनः यहा धर्मों में सत्य का ग्रहण व्यर्थ है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । 
यारण कि वहां भाषासमिति में तो साथु या असाधु पुरुषों में भाषा का व्यवहार करने 
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पर हित गौर मित बोलना प्रयोजन है भाषपासमितिवाला मुनि सज्जन, दुर्जनों के साथ 
वोल सकता है किन्तु उनके हितस्व्ररूप परिमित वात कहेगा अन्यथा अधिक बोलने पर 
अनर्थदण्ड दोप का प्रसस लग जायगा, परन्तु यहां सत्यधर्म में केवल सज्जन अथवा 
उनके भक्‍तो के साथ वचनव्यवहार रखना अभीष्ट है ज्ञान अधवा चारित्र की शिक्षा देने 
में बहुत भी बोल सकता है अतः भाषासमिति से सत्य धर्म न्यारा ही हैँ । अब सत्यवर्म के 
परचात्‌ संयम का निरूपणा करना श्याय प्राप्त हैं कोई पण्डित सयम का लक्षण यदि यों 
करे कि धोलने, व्यर्थ विचारने आदि की निवृत्ति हो जाता संयम है ग्रन्थकार कहते हैं 
कि यह लक्षण ठीक नहों पडेगा कारण क्रि निवृत्ति करने में तत्पर तो गृप्तियाँ हैं अत 
गुप्तियों में अन्तर्भाव हो-जाने से सयम कोई गुप्ति से न्‍्यारा नही ठहर सकता है । यदि कोई 
यो कहे कि काय, वचन, भादि को विशिष्ट यानी शुभ प्रवृत्ति करना संयम है सो भी ठीक 
नही जचेगा। वयोकि यो तो सयम वो समिति हो जाने का प्रसय आ जानेगा समिति ते 
भिन्न कोई संयम नही सिद्ध हो पायेगा । पुनरपि कोई संयम का लक्षण यो करता हूँ कि 
त्रस जीवो और स्थावर जीवो की हिंसा का अत्यन्त अवस्था को प्राप्त हुआ परित्याग कर 
देना ही सयम हैं। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह भी तो ठीक नहो है क्योकि जीवों की हिंसा 
का निषेव तो परिहार विजुद्धि नाम के चारित्र में गभित हो जाता है अत ऐसे संयम का 
ग्रहण करना व्यर्थ पड जायगा, तब तो फिर संयम का लक्षण महाराज तुम्ही वताओ, 
क्या है ? ग्रन्थकार उत्तर करते हैं कि ईर्यासमिति आदि मे प्रवर्त रहे मुनि के एकेन्द्रिय, 
द्वन्द्रिय आदि प्राणियों की पीडा का परिहार करना घ्राशणिसंयम है, और इन्द्रियो के शब्द 
आदि विषयो में रागभाव नहीं करना इन्द्रिय सयम है ऐसा कर देने से अपहत नामक 
संयम के भेद की सिद्धि हो जाती है। वात यह है कि उपेक्षासयम और अपहृतसयम इस 
प्रकार सयम के दो भेद हो है। देश, काल की विधि को जानने वाले और जिन्‍्होने दूसरो 
के उपरोध करने में सर्वथा शरीर का व्यापार छोड रक्खा हैँ तथा मन, वचन, काय तीनो 
रूपो से गरुप्तियो को धारण कर रहा है ऐसे मुनि का किसो भी विषय में राग, द्वेष का प्रसग 
नही लगना यह तो पहिले उपेक्लासंयम का लक्षण है। यह सयम सर्वात्क्रिष्ट है। दूसरा 
अपहृत सयम तो उत्कृष्ट, मध्यम, जघन्य यो हीन प्रकार है। उन में उत्कृष्ट तो उस 
म॒नि के संभवता है जो जीव रहित प्रासुक वसतिका (निवासस्थान) और शुद्ध आहार 


लेना केवल इतने ही बाह्य साधन को रखते हे और ज्ञान आराधना करना, चारित्र पालना, 
इन्द्रियों को वश में रखना ये सब जिनके स्वाधीन हे बहिरग में प्राणियों का प्रसंग प्राप्त 
हो जाने पर भी अपने को उन जीवो से सर्वधा बचाकर जोवो को रक्षा कर रहे मुनिमहा- 


पे 
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राज हैं यो इन्द्रियसंयम प्राशिसंयम को पाल रहे मुनि के उत्कृष्ट अपहत संयम हैं । दूसरा 
मध्यम अपहृतसयम उस मुनि के होता है जो कोमल उपकरण (पिच्छिका ) से शुद्धकर 
जीवों का परिहार कर रहे हैं, तीसरा जघन्य अपहृत सयम तो अन्य प्रमाजक वस्त्र, तृर्णः 
आदि उपकरणों की इच्छा करके जीबो को रक्षापूर्वक हटाकर स्थानशुर्द्धि करने वाले 
सग्रमी के होता है । 

तत्पतिपावनार्थ: शुद्धचप्टकोपदेश: । भावशद्धचादयोपष्टो शुद्ध: । तत्न भाव- 
शुद्धि: फर्मक्षपोपशमजनिता सोक्षमार्गरुच्याहितप्रसादा रागाद्रुपणवरहिता, तस्‍्यां सत्याभा- 
चारः प्रकाशते परिशुद्धर्भित्तिगतचित्रष मंवत्‌ । कायशुद्धि: निरावरणाभरणा निरस्तसंस्कारा 
परथाजातमलधारिणी निराकृतांगविकारा सर्वेन्न प्रयतवत्ति प्रशमसुख मृतिमतदिव प्रददोयन्‍्ती, 
तस्पां सत्यां न स्वतोस्प भयं उपजायते नाप्यन्यतस्तस्थ फारणाभावात्‌ । 


उस अपहत संयम को प्रतिपत्ति कराने के लिये आठ शुद्धियों का उपदेश 
समझ लेना चाहिये। भावशुद्धि, कायशुद्धि, आदिक भाठ शुद्धिया हैं उन आठ शुद्धियों 


- में पहिली भावशुद्धि तो कर्मों के क्षयोपशम से उपजी और सोक्षमार्ग के उपयोगी श्रद्धान 


द्वारा हुई प्रसन्नता को धारण कर रही तथा रागह्वेष आदि उपद्रवो की आकुलता से रहित 
हो रही है। उस भावशुद्धि के हो जाने पर आचरण का अच्छा प्रकाश हो जाता है जँसे कि 
बढिया शुद्ध कर ली गई भीत पर प्राप्त हुई चित्रशक्रिया (चित्रलिखना) अच्छी प्रकाशित 
हो जाती है। दूसरी कायशुद्धि तो मुनिराज की वह है जो कि मुनिमहाराज को काय सभी 
वस्त्र, छात आदि आवरणो और कटक, केयूर, कुण्डल आदि भूषणो से रहित है, मुनि 
के काय में स्हाना, धोना, बाल काढना, भंजन, तेल, उवटन लगाना आदि शारीरिक 
सस्कारो, का आजस्म त्याग कर दिया गया है। उत्पन्न हुये छोटे बच्चो का शरीर जैसे मलो 
को धारण कर लेता है कोई रागह्ेष विकार नही होता है, उसी प्रकार मुनि का शरीर 
भी बच्चे के समान मलो को ग्लानिरहित धारे रहता है। अगी.का मटकना, एँंडना, उत्थान 


* हो जाता आदि विकारों का निराकरण कर चुका मुनिशरोर है। सभी स्थानों पर सोने, 


बैठने, खडे होने आदि में मुनिशरीर को वृत्ति बढिया यत्नाचार पूर्वक रहती हैं। म्र॒त्ति 
के समान प्रशान्ति सुख को अच्छा दिखला रही मुनि की काय है अर्थात्‌ मुनि महाराज के 
शरीर को देखकर ऐसा भान होता है कि अतीन्द्रिय प्रेशम सुख ही मान शूति को धारण 
कर विराज गया है। मुनि की यह उपर्युक्त शरीरावस्था ही कायशुद्धि है। उस कायजशुद्धि 
के हो जाने पर इस मुनि के न तो अपने से भय उपजता हैं और अन्य शस्त्र, शत्रु, घातकपशु 
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आदि से भी उस सुनि के भय नही उपजता हैं। क्योकि उस भय्य का कारण ही नहीं रहा 
_है। ससार में भय के कारण भूपण, वस्त्र, सर्पत्ति, कुटुम्व, शरीर इनमे व्यामोह आदिक 


+--+ न 


है फिर सकलसयमी की तो बात हो क्या है । 

विनयशुद्धि: अहेंदादिधु परमगुरुषु यथाहुंपूजाप्रवरणाज्ञानादिषु च॑ ययाविधि, 
भवितथुकता गुरोः सर्वत्नानुकूलवृत्तिः प्रश्तस्वाष्यायवाचनाकथाविज्ञापनादिषु प्रतिपत्तिकुशला 
देशकालभावावबोधनिपुरण। सदाचार्यमतानुचारिणी, ततब्मूलाः सर्वेसंपदः। ईयपियशुद्धिः 
नाताविधजीवस्थानयोन्याश्रयाववोधजनितप्रयत्नपरिहृतजन्तुपीडा. ज्ञानादित्यस्थें द्रियप्रकाद- 
तिरी क्षितदेशगा भिनो द्रतविलेबितसभ्रान्तविस्मितलीलाधिकारदिगंतरावलोकनादिदोष- 
विरहितगमना तस्‍्यां सत्यां संयमः प्रतिष्ठितो भवति विभव इति सुनीतों । 


सयमी की विनयशुद्धि तो इस प्रकार है कि अहँनुपरमेष्ठी, सिद्धपरमेष्ठी आदि 
परमोत्कृप्ट गुरुओ में यथायोग्य भावपूजा करने की तत्परता बनी रहना तथा ज्ञान आदि 
अर्थात्‌ ज्ञान, दर्शन, चारित्र, उपचार इनमे शास्त्रोक्त विधिअनुसार भक्तियुक्त रहना 
और गुरु के साथ सभी स्थानों पर अनुकूल प्रवृत्ति रखना विनयशुद्धि है, तथैव प्रश्न करना, 
स्वाध्याय. करता, वाचना, कथाओ को समझक्ााना, तीन लोक का स्वरूप समभना, नो 
पदार्थों मी प्रतीति करना इत्यादिक में श्रद्धापृ्वंक कुशल बने रहना विनयशुद्धि है। 
देश काल और भावों का ज्ञान कराने में निपुरा हो रही तथा श्रेष्ठ आचार्यों के मत के अनु- 
कूल चलनेवाली विनयजुद्धि है। उस विनयशुद्धि को श्रुल कारण मान कर ही सम्पूर्ण ज्ञान 
आदि सम्पत्तिया उपज जाती हैं । चौथी ईर्यापथ शुद्धि का विवरण यो है कि चौदह, उतईस, 
सत्तावन, अद्ठानवे आदि अनेक प्रकार के जीवस्थानों तथा नौ, चौरासो लाख, आदि 
योनिस्थानो के परिज्ञानों से उत्पन्न हुये दयापूर्ण प्रयत्त करके जिसमें जन्तुपीडा का परिहार 
किया जा चुका है ऐसी ईर्यापथशुद्धि है। भूमिका निरीक्षणकर चलना ईया है। ईयाके माग 
में जीवो को बाधा न पहुचे ऐसे अनेक ज्ञान या प्रयत्नो द्वारा ईयापिथ शुद्धि की जाती हैं । 
जैन सिद्धान्त से ज्ञान का प्रकाश सर्व प्रकाशो में प्रधान माचा गया है। अतः ज्ञान और सूय 
तथा स्वकीय इन्द्रियो के प्रकाश द्वारा वढिया देख लिये गये देश में गसन कर रहो ईयपिथ" 
शद्धि है । ईयपिथ शुद्धि अनुसार अतिशीक्ष चलना, अतिविलम्ब से चलना संप्रान्त (डमाडोल 
विचार से या प्रमत्त होकर) गमन, आश्चर्य चकित होते जाना, खेलते कूदते चलना, 
अगविकार करते हुये चलना, चलते समय सन्मुख दिशा से अन्य दिशाओ का अवलोकन 
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करना, अकडते, मटकते, घूमते, नाचते हुये चलना आदि दोषो से रहित गमन किया 
जाता है। उस ईर्यपथशुद्धि के होते सन्‍्ते सयमम उसी प्रकार प्रतिष्ठित हो जाता है ज॑से 
कि बढ़िया नीति को पालते हुये प्रभु के विभूृति या धन की प्रतिष्ठा बढ जाती है । 


भिक्षाशुद्धि: परीक्षितोभयप्रचाराप्रमृष्ट पर्वापरस्वांगदेशविधाना अचारसृत्रोक्त- 
कालवेशप्रवृत्तिप्रतिपत्तिकुनलला लाभालाभमानापमावससानमनोवृत्ति:ः लोकगहितकुलपरि- 
वर्जनपरा चंद्रगतिरिव हीनाधिकगृहा विशिष्टोपस्थाना, दीनानाथदानश्यालाविवाहयजनगेहादि'* 
परिवर्जनोपलक्षित.दीनवृत्तिविगमा.. प्रासुकाहारगवेषणप्रशिधाना आगमवियिना लिर- 
वद्याशनपरिध्राप्तप्राणयात्राफला, तत्पतिबद्धा हि चरणसंपत्‌गुणसंपदिव साधुजतसेवानिबन्धना । 


पाचमी भिक्षाशुद्धि यो बन सकती हैं कि भले प्रकार परीक्षा कर देख लिया 
गया है जाने, आने दोनो मार्गो का प्रचार जिसमे अथवा बढ़िया देखकर मनि दोनो पाओ 
से प्रचार करें या दोनो नेत्रो से दोनों ओर देखते हुये सयमी चले। और अपने अद्गो के 
धरने योग्य पहिले पिछले देशों को भले प्रकार शुद्ध कर लेने की विधि में दत्तावधान रहे 
तव भिक्षाशुद्धि होगी । आचाश्शास्त्र में कहे गये उचित काल और समुचित देश की प्रवृ- 
त्तियो का परिज्ञान करने में कुशल बने रहता भिक्षाशुद्धि है। भोजन का लाभ हो जाने 
पर या अलाभ हो जाने पर राग, द्वेष, नही करते हुये मनोवृत्ति को समान बनाये रखना 
और किसी प्रकार कोई सम्मान करे या अपमान करे दोनो अवस्थाओ में एकसी मानसिक 
प्रवृत्ति रखना सिक्षाशुद्धि है। लोक में निन्दित माने गये कुलो का परित्याग करने में तत्पर 
हो रहा मुन्ति भिक्षा की शुद्धि पाल सकेगा। चन्द्रमा की गति जिस प्रकार कभो हीन ग्रहों 
पर होती है और कभी अधिक ग्रहों पर प्रबतंती है अथवा उसको छांया घरो पर जैसे न्यून 
अधिक पड़ती हे उसी प्रकार मुनिमहाराज भिक्षा के लिये कभी थोड़े घरो में जाते है कभी 
अधिक घरो तक भी पर्यटन करते हुये, किसी एक घर मे भिक्षा पा लेते है । निर्धन, अग्नति- 
प्ठित था सधन प्रद्धिष्ठित दोनो के घर समान वृत्ति से जाते हैं। गरीब, अमीर के घर पर 
विशेषता को नहीं मानकर उपस्थित होते हैं। दातार गृहस्थ के घर जाकर अधिक देर 
तक भी नहीं ठहर सकते है जिससे कि दीनता या याचकत्व प्रकट होय और अत्यल्प भी 
नही ठहरे जिससे कि दानी को पाच के आने का पता भी न चले | अतः भिक्षाके लिये दानी 
के घर पर विज्वि.ट काल तक ही मनी का ठहरना अभीष्ठ है। इसी प्रकार रसोईघर या 
आमन प्रदेशोमे ही मुनि ठहर सकते हैं। भण्डारगृह, शयनगूहमें सुधि का ठहर जाना अनुचित 
है। भिक्षा की शुद्धि रखनेवाले मूति को दीन (नदीदा) और अनाथ के घर भिक्षा नहीं 
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लेनी चाहिये। मुनि को दानशाला, विवाहस्थान, पूजाघर और क्रोडास्थान, कारागृह, 
आदि स्थलो पर भिक्षा के परित्याग रखने का पूरा लक्ष्य रखना पडता है। नादीदेपन को 
प्रवृत्ति से रहित भिक्षा होनों चाहिये। त्रस स्थावर जीवो से रहित प्रायुक आहार “ प्रगता 
असवो यस्मात्‌ ” के ढूढने मे ही वित्त का ध्यान रक्‍ख़ा जाय | बढिया पुष्ट, गरिध्ठ, स्वादु 
भोजन की प्राप्ति का लक्ष्य नही रक्खा जाय । शास्त्रविहित मार्ग से निर्दोष हो रहे भोजन 
की परिप्राप्ति हो जाने से शरीर या प्राणो की यात्रा बनी रहे मात्र इतना हो भोजन का 
फल समझा जाय ये सब भिक्षाशुद्धि के लिये करने पडते हैं। उस भिश्षाशुद्धि के साथ हो 
अविनाभाव रख रही चारित्रसम्पत्ति है, जैसे कि साधूजनों की सेवा को कारण मानकर 
सेवक जनो को गुणो की सम्पत्ति प्राप्त हो जातो है, उसी प्रकार भिक्षाशुद्धि और चरित्रशुद्धि 
की व्याप्ति बन रहो हैं “ यत्र यत्र भिक्षाशुद्धिस्तत्रतत्र चरणसम्पत्ति: | 

लाभालाभयो. सुरसबिरसयोदच समसंतोषा भिक्षेति भाष्पते, यथा सलीलसाल- 
कारवरयुवतिभिर्पतीयमांनधासों गोन॑ तदगगतमोंदयंनिरोक्षरपरः: तणमेवात्ति थथा वा 
तृशलव नानादेशस्थं यथालाभममभ्यवहरति न योजनासपदमवेक्षते, यथा भिक्षुरपि भिक्षापरि- 
वेषकजनमृदुललितरूपवेबविलासविलोकननिरुत्सुक:ः._ शुष्कद्रवाहारयोजनाविशेष वानपेक्ष- 
मार यथागतमदब्नातीति गौरिव गोर्वाचारों गोचर इति च व्यपदिश्यते तथा गवेषणेति च। 


भिक्षा का लाभ हो जाने में और भिक्षा का लाभ नही होने में समान संतोष 
रखने वाली तथा सुन्दर रस वाले व्यञ्जनो के खाने में और रसरहित पदार्थों के भक्षण 
में सम।न सतोष धार रही वह भिक्षा यो बखानी गई हैं अथवा लाभ, अलाभ, में नोरस, 
स्रस, में समान संतोष को धारने वाले मुनीन्द्रो ने वह भिक्षा यो बखानो है। ऐसी भिक्षा 
के गोचार, अक्षम्रक्षणं, उदराग्निप्रशमन, भ्रामरी, श्वभ्नपुरण ये पाँच भेद हैं । पहिली गोचरी 
वृत्ति इस प्रकार है कि जैसे यौदनलोलाओ और श्रेष्ठ भूषणो से सहित हो रही सुन्दरी 
मुबतियो करके लाया गया है घास जिसके लिये ऐसी गाय उस नवोढा के अड्गो मे भ्राप्त 
हुये सौन्दर्य का निरीक्षण करने में तत्पर नही हाती हुई केवल तृणों को ही खाने लग जाती 
है अथवा जिस प्रकार गाय (गोवलीवर्द न्‍्यायेन बैल भी) नाना देशो में स्थित हो रहे तृणो 
के टुकडो को जैसा तैसा तुणलाभ होता जाता है तदवुसार गोचर भूमि में भ्रमण कर 
केवल खा ही लेती हैं कोई घास की योजना यानी रचनादिन्यास आदि शोभा को नही तीचे 
देखती फिरतो है उसी प्रकार संयमी भिक्षु भी भिक्षा को परोसने वाले स्त्री, पुरुषों के 
कोमल अ्रूगारोचितचेशओ सुन्दररूप, वेष, (वहनावा) विलाश् (श्रृगारोचित चेष्ठायें) 
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भूषण शब्द आदि के देखने, निरखने, सुनने, में उत्सुक नहीं हो रहा सनन्‍्ता तथा सूखे, 
गीले, आहार की विशेष रचनाओ की नही अपेक्षा करता हुआ केवल यथायोग्य प्राप्त 
हुये जैसे भो शुद्ध भोजन को खा लेता है, यो खाने में गाय का सादृश्य हो जाने से गाय के 
समान सुनि हैं अथवा सौ के समान चार यानो भोजन या भोजन के लिये गमन है “ चर 
गतिभक्षणयो ”॥ इस कारण इस भोजन वृत्ति का नाम “गोचार ” इस पकार व्यवहार 
में बखाना गया है और तिसो प्रकार गौ के समान भक्ष्य पदार्थ का शोधना, दूढ़ना होने 
से ” गवेषगा ” यो भी कहा दिया जाता है। 


यथा शकठ रत्नभारपरिपूर्णे येन केवचित्‌ स्नेहेनाक्षलेपने कृत्थाभिलषित देशा- 
स्तरं वरिपिग्जनों नयति तथा मुनिर्गुण रत्वभरितां तनुशकटीमनवद्यशिक्षयायुरक्ष म्रक्षणेनाभिप्रेत- 
सम्ताधिपत्तनं प्रापयतोति अक्षम्रस्‍क्षयणमिति व नास निरूढ । 


मुनि की दूसरी अक्षम्स्‍क्षण भोजनवृत्ति ऐसी है कि जिस प्रकार रत्न के बोफ 
से भरपूर हो रहे छक्कडा गाडो को व्यापारी वेश्य मनुष्य जिस किसी भी ऐडरे गेरे तेल से 
धुरा आमन का लेप कर अभीष्ट देज्ञान्तरो को ले जाता है तिसी प्रकार मुनि भी गुणस्वरूप 
रत्तो से भरी हुई शरीरस्वरूप गाडी को निर्दोष हो रही सरस या नीरस शिक्षा द्वारा आयु.- 
स्वरूप रथाग का तेललेपन करके अभीष्ट हो रहे समाधि नामक नगर (रत्नो के क्रय 
विक्रय का शहर) को प्राप्त करा देता है। इस उपमानोपमेय या रूप्यकूपक अनुसार इस 
भिक्षा का नाम अक्षस्स्‍क्षण इस प्रकार नियम से रूढ हो रहा हैं। अक्षस्य रथाइगस्य मक्षरण 
स्तेहलिपनमिद अक्षम्परस्‍क्षण । 


यथा भांडागारे समुत्यिमनलसशुच्चिता शुचिनों वा वारिशा शसयति गृही तथा 
यतिरपोति उदराग्निप्रशमनमिति च निरुच्यते, दातृुजतबाधया बिना कुशलो मुनि: श्ामरवदा- 
हरतोति शख्रपराहार इत्यपि परिभाष्यते, येन केनचित्प्रकारेण इवअपूरणवदुदरगतंसनगारः 
प्रयति स्वादुनेतरेर वाहारेणेति श्वश्नप्रणमिति व निरुच्यते । 


मुनिमहाराज की तीसरी उदराग्निप्रशमन नाम की भिक्षावृत्ति यो हैं कि जिस 
प्रकार सोना, रुपया, रत्न, अन्न के कोठार या भण्डारे में खुब लग उठी आग को शुद्ध अथवा 
अशुद्ध जल करके गृहस्थ शात कर लेता है, उसी प्रकार संयमी भी शुद्ध खाद्य पेय द्वारा 
पेट की आग को प्रशान्त कर लेता है चाहे वह खाद्य पदार्थ नीरस, सरस, रूखा, चिकना, 
कसा भी हो इस कारण इस सोजववृत्ति का नाथ उदराग्तिप्रेशमन इस प्रकार शब्दनिरुक्ति 
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पूर्वक कहो जा रहा चला आया है। सयमो की चौथी भोजन वृत्ति का नाम भागरो यों 
पडा हूँ कि भौरा ज॑से पुष्पफलिकाओ को कुछ भी बाघा नही देकर उनमें से मकरंद ले लेता 
है उसी प्रकार दाता जनो को बाघा नही पहुचा कर चतुर मुनि भौरे के समान आहार 
करता है इस कारण इस भिक्षावृत्ति की श्रमरआहा'र या भामरी ऐसी भी जेनसिद्धान्त 
में परिसापा की गई हैं। म्रमर किसी भी मज्जरी को यत्किड्िचित्‌ क्लेश नही पहुचाता हैं 
और अनेक पुष्पो से पराग या रस को यथोचित स्वल्प ले लेता है। मुनि वा भी यही रूपक 
है । पाचवे भिक्षाभोजन श्वभ्रपूरण का तात्पर्य यह है कि जिस किसी भी कूडा, कचरा, 
मिट्टी, ककढ़, पत्थर आदि प्रकार करके जैसे गड़ढे को पूर दिया जाता हैँ, उसी प्रकार अन- 
गार मुनि भी अपने पेटरूप गड़ढे को स्वादसहित या स्वादरहित कैसे भी आहार करके 
भरपूर कर लेता हूँ। इस कारण प्रक्ृृतिप्रत्ययो के अर्थ अनुधार श्वभ्रपूरण इस प्रकार संज्ञा 
कही जा रही हे। शब्द की निरुक्ति कर यही अर्थ निकाला गया हूँ । 
प्रतिष्ठापनशुद्धिरर. संयतः . नखरोमसिघाणकनिष्ठीवनशुक्रोच्चा रप्रखवरा- 
शोधने देहपरित्यागे च विदितदेशकालो जन्तृपरोधमन्तरेण प्रयतते । | 
भिक्षाशुद्धि का विवरण कर अब ग्रन्थकार छठी प्रतिष्ठापना शुद्धि को कहते 
हैं कि प्रतिष्ठापना समिति को शुद्ध बनाने में तत्पर हो रहा सयमी मुनि देश काल को 
व्यवस्था को जानता हुआ अपने, नख, केश, नासिकामल, थूक, वोयं, मल, म्त्र, पसीना 
आदि को शुद्ध स्थल पर क्षेपने में और जोवित या मृत, देह के, धरने या प्रित्यागने में 
प्राणियों को बाधा या उनके स्वतन्त्र विचरण में विघ्न नहों होय इस ढग से प्रयत्न करता 
हैं। राजकीय नियम अनुसार जहाँ मल, म्त्र, क्षेपण का निषेव है लौकिक स्त्री, बालक, 
अथवा पशुपक्षियो के जो बैठने, सोने, आने, जाने के स्थान हैं वहा मुनि को मल, म्त्र, नहीं 
क्षेपना चाहिये । अपनी देह को भी योग्य स्थान पर धरे । सब से बडी बात यह है कि जीवों 
को बाघा नही पहुचे, किस देश में, किस काल में कहा कहो जीव उपजते हैं कहा विचरतें 
हैं यह मुन्ति को परिज्ञान रहना चाहिये, तभी प्रतिष्ठापना में शुद्धि आ सकेगी । 
संयतेन शयनासनशुद्धिपरेण स्त्नीवधिकचौरपानशोौंडशाकुनिकादिपापजनवाताः 
वाद्याः (वर्ज्या.) श्रृगारविकारभपरोज्वलवेशवेश्याक्रीडाभिरामगीतनृत्यवादित्राकुलगाल।- 
दयः परिहतंव्या । अक्ृत्रिष्ता गिरिगुहातरुकोटरादयः कृत्रिमाश्च श्स्यागारादयो मुक्तमो- 
'चितावासा अनात्मोद्देशनिर्वेतिता: निरारम्भाः सेव्या । 
सातवी सोने और बैठने की, शयनासनशुद्धि मे तत्पर हो रहे संगमी करने 
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ऐसे स्थान छोड देने चाहिये जहाँ कि स्त्रीजन और हत्यारे, चोरो, मदिरा पीने वाले, जुआरी 
तथा पक्षियो को मारने वाले, मांसविक्नेना, व्यभिचारी, आदिक पापीजनों का आवास 
 होय तथा श्रृंगार को बढानेवाली शालायें, इन्द्रियों में विकारों को उपजाने वाले घर, 
. भूपणों के स्थान, उज्वल पहनावे के स्थल, वेश्याओं के अड्डे, खेलने के क्षेत्र, सुन्दर 
गायनप्रदेश, नृत्य, वादिन्र (बाजे) आदि से आकुलित हो रही शालायें भी मुनि को छोड 
देनी चाहिये ऐसे स्थलो पर आत्मीय ध्यात करने में चित्त नही लग सकता है। हाँ, किसी 
जीव के नही बनाये हुये अकृत्रिम हो रहे ये पर्वतो को गुफाये, वृक्षों के कोटर (खोखले ) 
शिलातल आदिक स्थान सेवने योग्य हैं, तथा मनुष्यों के बनाये हुये कृत्रिमस्थान तो सूचे 
घर, फोपडी, कोठी आदिक, और जो छोड दिये गये या छुडा दिये गये आवास (स्थल) 
अथवा जो अपने उददेश से तहीं बनाये गये ऐसे वसतिका धर्मशाला आदिक प्रदेश तथा 
जिनमें कोई कृषी, वारिएज्य, विवाहविधि नहीं होती हो अधिक आरम्भ, प्रारम्भ नही 
रचा गया होय ऐसे स्थान मुनि को सेवने योग्य हैं। ऐसा लक्ष्य रखने से शयनासन से शुद्धि 
४ हो जाती है । 
वाक्यशुद्धि: पृथिवोकायिकारभादिप्रेरणरहिता परुषनिष्ठुरादिपरपीडाकररस- 
प्रयोगनिरुत्पुका ब्रतशीलदेशनादिप्रधानफला हित॒मितमधुरमवोहरा संयतयोग्या तदधिष्ठाना हि 
सर्वेसंघत इति शुद्धचष्टकमुपदिष्ठ भगवद्भि संयमप्रतिपादतार्थ। ततो निरवद्यवंयमः स्पात्‌ । 
मृनिमहा राज के वाक्यशुद्धि तो यों पलती है कि पृथिवीकायिक जीव, जल- 
कायिक जीव आदि का आरम्भ करना, समारम्भ फरना, आदि की प्रेरणा से रहित 
वचनप्रवृत्ति होनो चाहिये अर्थात्‌ मट्टी को खोदो, यहाँ मद्ठी भरो, इस सरोवर के पानी को 
सुखाओ, यहाँ नहर चलाओ, वन में भाग लगाओ, ऐसे आरम्भ और हिंसा को बढाने वाले' 
वचनो क्रो मुनि नही बोलें, तथा दूसरो की पीड़ा को करने वाले कठोर, रूखे, निन्दाकारक, 
तिरस्कारक, आदिक बचनों का प्रयोग करने में उत्सुकता रहित मुनि होय । सयमी के 
उच्चारण का ब्रतों का उपदेश, शीलो के धारने का आदेश, पापों के परित्याग का शिक्षण 
देना आदिक ही प्रधाव फल होना चाहिये । सम्पूर्ण प्राणियों को हिंतस्वरूप, परिमित, 
मीठे, सनोहर बचन कहना ही सममी के योग्य हैं। उस वान्‍यशद्धि का आधार पाकर 
हो लौकिक, पारलौकिक, सस्पूर्ण सम्पत्तियें प्राप्त हो जाती हैं ॥ यो उस अपहृत सयम को 
समझाने के लिये भगवान्‌ जिनेन्द्रदेव और आरातीय आचार्यो ने इस प्रकार आठ शद्धियों 
का उपदेश किया है, उस से निर्दोष संयम पल जायगा ॥ 


|: ग्म्ये 
कक 
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तपो वक्ष्यमाणमभेद । पारग्रहनिवृत्तिस्त्याग:। अभ्यंतरतपोविशेधोत्सर्ग्रहणाद 
सिद्धिरिति चेन्न, तस्पान्यार्थत्वात्‌ । शौचवचनात्सिद्धिरिति चेन्न, तत्रासत्यपि गर्धोत्पत्ते, दा 
वा स्वयोग्य त्याग: । 

कर्मों का क्षय करने के लिये जो तथा जाय वह तप है, निकट भविष्य में तप 
के बारह भेद कहे जाने वाले हैं। चेतव और अचेतन परिग्रहों की निवृत्ति कर देना त्यागरधर्म 
है । यहाँ कोई शका करता है कि छ प्रकार का अभ्यन्तर तप कहा जायगा उसमें उत्सर्ग 
एक तप का विशेष भेद है। उत्सर्ग या व्युत्सर्ग का अर्थ त्याग हो है। अत, उस उत्तर्ग का 
ग्रहण कर देने से ही इस त्यागधर्म का प्रयोजन सिद्ध हो जाता है यहा वर्मो में त्याग ताम 
का प्रकार रखना व्यर्थ है। आचार्य महाराज कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । क्योकि 
तप में पड़े हुये उस उत्सर्ग का अन्य प्रयोजन है कुछ नियत काल तक सम्पूर्ण पदार्थों का 
त्याग कर देना उत्सर्ग का लक्षण है और काल का नियम नही कर शवित अनुसार जो 
दान किया जाय वह त्याग धर्म है। पुन शंका उठाई जाती है कि शौचधम का केथन हो 
चुका है अतः शौच में अन्तर्भाव हो जाने से पुनः त्याग का प्रतिपादन व्य्ण है। त्यागने में भी 
लोभ का त्याग है । शौच धर्म में भी लोभ का परित्याग किया जाता है। अत शौचधर्म के 
कथन से ही त्याग के प्रयोजन की सिद्धि हो गयी ग्रन्थकार कहते हैं।कि यह भी कहना 
प्रशस्त नही हैं। कारण कि उस श्ौचधर्म में तो परिग्रहके नहीं होने पर भी लोलुपता उपज 
बेठतो है। उस लोलुपता की निवृत्ति के लिये शौच कहां गया है। और यह त्याग तो फिर 
अपने निकट वर्त रहे पदार्थ का थोडा बहुत यथायोग्य परित्याग करना है अथवा सममभी 
को अपने योग्य ज्ञान, दीक्षा, धर्म वृद्धि, प्रायश्चित्त आदि का दान कर देना त्यागधर्म कहां 
जाता है । 

घमेदमित्यभिसंधिनिवृत्तिराकिचस्य । अनुभूतांगतास्मरणकथाभवरास्त्रीसंदपत- 
शपनासनादिवजेनात्‌ ब्रह्मचर्य, स्वातत््यार्थ गुरो ब्रह्मरिण चर्यमिति वा। अस्वर्थसंज्ञाप्रतिपाद- 
ना्थत्वाह्माप्पोनस्वत्यं । गुप्त्याद्न्तभतानामपि सवरधारणसामर्थ्याद्धमं इति संज्ञाया अन्वर्धता- . 
प्रतिपत्ते रन्य॒थानुपपत्तेरि त्यर्थंगते । तद्भावनाप्रवरत्वाद्र सप्तप्रकार प्रतिक्रमणवत्‌, सप्तकार 
हि. प्रतिक्रमणमीर्यापथिकरात्रिदिवीयपाक्षिकचातुर्मा सिक्सांवत्सरिकोत्तमस्थानलक्षखत्वात्‌ । 
तच्च गुप्त्याविश्रतिष्ठापनार्थ यथा भाव्यते तथोत्तमक्षमादिदशविधधर्मोवि । ततस्तत्रांतर्भूत- 
स्पापि पृथर्वचन न्याय्यं । उत्तमविशेषणं दृष्प्रयोजनपरिवर्जवार्थ। सर्वेषां स्वगुसाप्रतिपक्- 
दोषभावनात्संवरहेतुत्वं । कथमित्याह -- 
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ग्रहण कर लिये गये गरीरादि में “यह मेरा है ” इस प्रकार-के अभिप्रायों 
का निवारण कर देना आकिज्चस्यथ धर्म है। अनुभव कर ली जा चुको स्त्री का स्नरण 
->करना कि वह अनेक कला और गुणों से परिपूर्ण थी अथवा स्त्रियों की कथा को सुनना, 
बाचना, रतिप्रिय स्वियो के संग से रहकर सोना, बैठना, स्त्रियों के सुन्दर अगो का देखता, 
पौष्टिक पदार्थ खाना, शारीरिकसंस्कार आदि का परित्याग करने से परिपूर्ण ब्रह्मचर्य 
धर्म होता हैँ अथवा धर्म को स्वरतन्त्रतया पालने के लिये आप ही गुरु हो रहे परम ब्रह्म बुद्ध 
आत्मा में चर्या रखता यह भी ब्रह्मचर्य है। ऊपर किसी में किसी का अन्तर्भाव हो जाने 
को जो शकायें की गयी हैं उद सभी का परिहार यो कर दिया जाय कि यद्यपि गुप्ति, 
समित्ति, तप, आदि में अन्तर्भूत हो चुके भी कंतिपप्य धर्मो का यहा उपदेश कर दिया है 
तो भी अन्वर्थसंज्ञापने की प्रतिपत्ति हो जाना अन्यथा अनुपपन्न है ऐसी अर्थ की गति हो जाने 
से पुनस्वरतपन्ता नही है। भावार्थ-वारणा सामर्थ्यात्‌ धर्म यह धर्मशब्द का प्रकृति और 
प्रत्यय से अर्थ निकल आता है। उन धर्मो की संवर के धारने में सामर्थ्य है अत धर्म सभा 
““अत्वर्थ हैं। दसरी वात यह भी है कि सात प्रकार प्रतिक्रमणो के समान उन दक्ष प्रकार 
के धर्मो की भावना भी ग्रप्ति आदि के पालने में त्तत्पर हैं, अत उनमें अन्तर्भूत हो चुकों 
का भी प्रयोजनवण पृथक उपदेश किया जाता है। सात प्रकार का श्रतिक्रमण तो यो हैं 
कि १ ईर्थापथ संबन्धी २ रात सम्बन्धी ३ दिनसम्वच्धी ४ पखवाडा सम्बन्धी ५ चातुर्मास 
में होनेवाला ६ वापिक ७ उत्तमस्थान सम्बन्धी या उत्तम अर्थ सम्बन्धी, यो सात प्रकार 
का वह प्रतिक्तमण अर्थात्‌ मेरे खोटे दोप मिथ्या हो जाय ऐसा अतरंग से अभिप्राय प्रकट 
करना लक्षित किया जाता हुँ। यह जैसे ग॒ुप्ति, समिति, आदि को प्रतिष्ठित करने के लिये 
भावित किया जाता हूं उसी प्रकार उत्तमक्षमा आदिक दश प्रकार के धर्म भी गुप्ति आदिं 
में प्रतिष्ठित बने रहने के लिये भावे जाते हैं। विस कारण से उन गुप्ति आदिको में गर्भित 
ही चुके भी कतिचित्‌ धर्मो का यहा पृथक्‌ निरूपण करना स्यायोचित है। 


दकशशों धर्मो में उत्तम विशेषण तो देखे जा रहे लौफिक प्रयोजनो का सर्वथा 
परिहार करने के लिये है अर्थात्‌ लौकिक प्रयोजन वो साधने के लिये यदि क्षमा या मार्दव 
आदि धारे जांपरंगे तो वे उत्तम क्षमा, उत्तम मादंव आदि नहीं होगे, उनसे कर्मो का संचर 
नही हो सकेगा । सभी धर्मो को पालते हये स्व में गुण और अपने प्रतिपक्ष मे दोप की 
सावना भाई जाय जैसे कि ब्रह्मचर्य का पालन करना इह लोक और परलोक मे सखसंपादक 
हैं ब्रल्चचारी की सभी लोग प्रतिप्ठा करते हैं ॥ उसका प्रतिपक्ष हो रहा व्यभिचार करना 
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बडा भारी दोष हूँ चारो पुषपार्थों का नाज्ञ करने वाला है लोक़ सें व्यभिचारी की विदा 
होती है। इसी प्रकार क्षमा क्रोध, मार्दबमान, आजँेव माया, आदि में गुण दोषो की भावना 
करने से कर्मो के संवर का हेतुपना परिपृष्ठ होता हैं। वह उपरिम वक्तव्य किस प्रकार 
सिद्ध हो जाता हैं ? ऐसी जिज्ञासा उत्यित होने पर ग्रन्यकार इस अग्निम वातिक को स्पष्ट 
कह रहे हैं । 

दृष्टकार्यानपेज्ञाणि क्षमादीन्‍्युत्तमानि तु । 

स्ाइमेः समितिम्योन्यः क्रोधादिप्रतिपत्षतः ॥ १॥ 


लोक में देखे जा रहे अभिप्रेत कार्यो की नही अपेक्षा कर किये गये क्षमा, 
मार्देव, आजंव, आदिक धर्म तो उत्तम कहे जावेंगे और जो किसी लौकिक्रप्रयोजववश क्षमा 
आदि पाले यये हैं वे क्षमा, मार्दव, आर्जव, आदि भले हो समझे जाय । किन्तु उत्तमक्षमा, 
उत्तममार्दवादि नहीं कहे जा सकते हैं। क्रोध, मान, आदि के प्रतिपक्षी हो जाने से ये धर्म 
उन समितियों से न्यारे हैं । 

क्रोधादिप्रतिपक्षत्वमित्येव धर्म, उत्तमाषा: क्षमाया: क्रोधप्रतिपक्षत्वात्‌ मार्दवा- 
जंबशोचानां मानमायालोभविपक्षत्वात्‌ सत्यादीनामनृतासयमातपोधत्यागममत्वात्रह्मप्रतिकूल- 
त्वाच्च । स हि धर्म उत्तमक्षमादीन्येव समितिम्योन्य: सूत्रित । नन्वत्न व्यक्तिवचनमेदाह- 
लक्षण्यमिति चेन्न, सर्वे्षा धर्मभावाव्यतिरेकश्यैकत्वावाविष्दलिगत्वाच्च । कस्य पुनः संवरस्य 
हेतु्षम इत्याह-- 

क्रोध आदि से प्रतिपक्षपने की भावना करना इस हो कारण ये धर्म हैं। क्योकि 
उत्तंमक्षमा को क्रोध का प्रैतिपक्षपना प्रसिद्ध है। मार्दव, आजंव और शौच धर्मों को मारते 
भाया और लोभ का विपक्षपना सिद्ध हैं तथा सत्ये, सयम, तप, त्याग आदि धर्मों को मूठ 
असयम, अतपस्या, अत्याग, ममत्वभाव, अन्नह्म, इन दोषों का प्रतिकूलपना होने से विपक्ष" ) 
पना निर्णीत हैं। अतः वह धर्म नियम से उत्तम क्षमा आदि स्वरूप ही हो रहा सता पुर्वो्त / 
समितियों से न्‍्यारा इस सूत्र द्वारा कहा गया है । 

यहाँ कोई शका करता हूँ कि उददेश्यदल और विवेयदल में समान विभवित 
और समान वचन होना चाहिये। किन्तु यहाँ दश उद्देश्य व्यक्तियों का एक धर्म व्यर्ति के 
साथ वचनभेद हो रहा देखा जाता है। ब्रह्मचर्याणि बहुवचन है और धर्म एकवचन है। पा 
सुक लिंग और पुल्लिगका भी भेद है। अत. यह सूत्र का कथन विलक्षण है। शब्द के लक: 


॥ 
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शास्त्र से विरुद्ध पडता हूँ। प्रन्थकार कहते हैं यह तो न कहना । शब्दशास्त्र को अर्थतात्पर्य 
अनुसार चलना चाहिये। उत्तमक्षमा आदि सबके धर्मपने का अभेद हो जाना एक ह 
अतः दशो उद्देश्यों मे एक धर्मपने का विधान कर दिया है। एक वात यह भी हूँ कि न्रह्म- 
चरय॑ शब्द अपने नपुसक लिंग को पकड़े हुये है और धर्म शब्द अपने पुल्लिंग के आवेश में 
जकडा हुआ है। बहुत्रीहि समास के सिवाय ये अजहल्लिग माने गये शब्द अपने लिग को 
कभी नही छोडते हैं। अतः वचन और लिंग का इस सूत्र में सामानाधिकरण्य नहीं हैं। 
शब्दों के नियत लिंग भी किसी अर्थ की भित्ति पर अवलम्बित हैं। सिद्धान्तित अर्थ से शून्य 
' हो रहे कोरे व्याकरण का कोई सूृल्य नहों है । 
यहाँ कोई प्रश्न करता है कि ये धर्म फिर किस किस सवर के कारण हो रहे 
हैं? बताओ। ऐसी वुभृत्सा उपजने पर श्रो विद्यानन्द आचाय॑ इस अगली वातिक को 
कह रहे हैं । 


तन्निमित्तासवध्व॑ंसी यथायोगं स देशतः। 
संवरस्य भवेद्ेतुरसंपतदगादिषु ॥ २॥ 


उन क्रोध, मान, आदि निमित्तों द्वारा परिस्पन्द आत्मक योग अनुसार जो 
कर्म आने वाले थे, चौथे असयत सम्पर्दृष्टि, पाचमे सयदासंयत, आदि ग्रुणस्थानों में 
यथायोग्य पाले जा रहे वे धर्म उच्त कर्मों का एकदेश रूप से सवर कर देने के हेतु हो जाते 
हैं। सम्पूर्ण क्‍मों का सवर तो चौदहवे गुणस्थान मे हैं, वह सर्वदेश से सबर है। हाँ, 
चोथे आदि गुणस्थानों में कतिपय कर्मो का ही संवर हो रहा है अतः यह एकदेश सबर 
समझा जायगा। 


क्रोधादिनिमिित्तकास्रवध्व॑सीस्युत्तमक्षमादीनि निश्चितानीत तत्स्वभावो धर्मेस्त- 
जिमित्तास्रवप्रध्वस्सी कथ्यते । स यथायोगं देशतः संवरस्य हेतुभवेदसंदायमेव असंयतसम्य- 
“शदृष्ट्यादिषु तत्संभवात्‌। तथाहि असंयतसस्यर्दृष्टो तावदनंतानुबंधिक्रोधादिश्रतिपक्षभूताः 
क्षमादयः: संभवंत्येवब । संयतासयते वानंतानुबंध्यप्रत्याख्यानावरणक्रोधादिविपक्षा:, प्रमत्त- 
सयतादिषु सुक्ष्मसापरायांतेषु पुनरनंतालुबंध्यप्रत्यास्यानप्रत्या्यानावरणप्रतिबधिनः, उपशात- 
कषायादिषु समस्तक्रोघादिसपत्ना: संगच्छते विरोधाभावात्‌ । एवं संयमादयोपि प्रभत्तसंयता- 


दिषु यथायोरं सभवंत्ः प्रतिपत्तव्या:१ ते च स्वप्रतिपक्षहेतुकास्रतनिरोधनिबंधनत्वाहेश 
सवरस्य हेतव. स्थु' । 
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जिनके निम्मित्तकारण क्रोध, मान, आदि है उन आखवो का ध्वस करने वह 
उत्तमक्षमा, मार्देव, आदि धर्म हैं यह निर्णीत कर दिया गया है (व्याप्ति) इस कारण उन 
क्षमादि स्वरूप हो रहा धर्म उन क्रोध आदि को निमित्त पाकर आने वाले आमस्रव का प्रध्वत 
करने वाला कहा जाता है । वह धर्म अनुकूल योग्यता अनुसार एकदेश से सवर करने 
का हेतु हो जायगा । यह सिद्धान्त भी सशयरहित ही हैं। सयम से रहित और सम्यरदर्शन से 
सहित ऐसे असयतसम्यग्दृष्टि नामक चौथे गुणस्थान तथा पाचर्वे आदिक गुणस्थानो में 
वह सवर भले प्रकार सभवता है। 

उसी को स्पष्ट कर ग्रंथवार यो दिखलाते है कि मोक्षोपयोगी 
सब से प्रथम चोथे गुणास्थान में अनतानुबबी क्रोध आदि का उदय नहीं है। अत 
असयत सम्यग्दष्टि अवस्था में अनन्तानुबन्धी क्रोध आडि के प्रतिपश्चभूत क्षमा, मार्दव, आदिक 
तो भले प्रकार हो ही रहे हैं। तथा त्रसवध का त्यागी होने से सयत, और स्थावर वध का 
त्यागी न होने से असंयतत, ऐसे सयतासंयत नामक पाचवें गुणस्यान में अनन्तानुबधी चौकी 
और अप्रत्याख्यानावरण क्रोध आदि चौकडी के विपक्ष हो रहे उत्तम क्षमादिक विद्यमान 
है। प्रमत्सयत नामक्र छठे गुएस्थान को आंदि लेकर सुक्ष्मसापराय नामक दशमे पर्यस्त 
पाच गुगास्थानों में फिर अनस्तानुवधी, अप्रत्य,ख्यानावरणा, प्रत्यास्यानावरण इन वारहो 
कपायो के शत्रुभूत प्रतिबधी क्षमादिक भाव जग रहे हैं । 

स्यारहवे उपशातरषाय आदि गुणस्थानो में अनस्तानुबंधी, अग्रत्माः 
ख्यानावरण, प्रत्याख्यानावरण, सज्वलन इन सब के क्रोध आदि के सपत्र 
यानी शबत्रुभूत- क्षमादि गुण भले प्रकार सगत हो रहे हैं। कोई विरोध 
करने वाला नही है। जिस प्रकार क्रोध, मान, माया लोभ के प्रतिपक्ष हो रहे क्षमा, मर्देंव, 
आजंब, शौच धर्मो का गुएस्थानो में सदभाव है, उसी प्रकार असयम, अतप, भार्दि कै 


प्रतिपक्षी हो रहे सयम, तप, भादि धर्म भी छठे प्रमत्ततयत सातमे अप्रमत्तसयत ० 
गुण॒स्थानों में यथायोग्य संभव रहे समझ लेने चाहिये तथा वे उत्तमक्षमा आदिक अर 


सयम आदिक दशो धर्म अपने अपने प्रतिपक्ष हो रहे क्रोध आदि को हेतु मान कर हीने) 
वाले आख्रव के विरोध का कारण हो जाने से देशसवर के हेतु हो जायेंगे, यही कोरिकी 
में कहा गया हैं । 

अथानुप्रेक्षाप्रतिपादनार्थंमाह -- 

धर्मो का निरूपण करने के अनन्तर सूत्रकार महाराज अब अकचुक्रमप्राप्त हे 
प्रक्षाओं की प्रतिपत्ति कराने के लिये अग्निममृत्र का उच्चा रण कर रहे हैं । 


नवसोष्ष्यायः ( १०७ 
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अनित्याशरण वंसारैर्लान्यलाशच्यालउसंवरनिर्जुरा लोक बो धिदुलभ- 
धर्मस्वास्यातत्ानुतितनमनुप्रत्गा: || ७ ॥ 


अनित्यपत का विचार करता, कोई के नही शरण होनेपत का चिन्तन करना, 
भसार का विचार करता, अकेलेपन का चिन्तन करना, शरीरादि से आत्मा के भिन्नपने' 
का विचार करना, शरीरादि के अशुद्धपनत का चिन्तन करना, आस्रव की चिन्ता करना, 
सव॒र की भावना भाना, निर्जरा तत्त्व की अनुष्रेज्ञा करता, लोकरचना का चिन्तन करना, 
सम्यश्ज्ञान का दुर्लईभपता भावना, श्रेष्ठधर्म के बढ़िया व्याख्यान हो चुकने की पुतः पुन 
भावना करना कि श्री जिनेद्र भगवान्‌ ने बहुत अच्छा कार्य किया, जो धर्म का व्याख्यान 
कर दिया, गुणस्थान, मार्गएशाओ का निरूपण किया, यदि वे अन्तक्षत॒ुकेवली के समान 
उपदेश दिये विना ही मोक्ष चले जाते तो हम क्‍या कर लेते, श्री अरहंत के उस बढ़िया घर्म- 
व्याख्यान से अनन्तानन्त जीव मोक्ष प्राप्त कर लेते हैं ऐसा धर्म +सु + आइः + ख्या + क्त 
+- त्व, धर्मस्वाख्यातत्वानुप्रेक्षा इस बारहमीं अनुप्रेज्षा का विशाल बर्थ हैं। एक अच्छी वेच- 
विद्या का उपदेश देनेवाला पण्डित कुछ काल के लिये कतिपय जीबो का उपकार कर देता 
हैं, उसकी प्रशसा की जाती है तो फिर अनेक जन्म, जरा, मृत्यु, महारोगों से पीडित हो 
रहे अनातानन्त प्राणियों को अक्षयअनन्तकाल तक नीरोप वना देने वाले जिनेन्द्र के निर्दोष 
धर्मोपदेश की महिमा का तिरूपण करना तो अदक्यानुष्ठान ही हैं । 


इस प्रकार उक्त बारहो चिन्तन के पीछे चिन्तन पुन. चिन्तन यों भावनायें 
करवा बारह अनुप्रेक्षायें हैं। एक बार हुये ज्ञान को चिन्तन या ध्यान नही कहते है। किन्तु 
वीधो, सेकडो ज्ञानो की उसी विषय में अंश तदंशो या तत्सम्बन्धी अन्य भी पदार्थों को प्रेहण 


कर रही लडी को भावना या ध्यान कहा जाता है। विशेष प्रकार के ज्ञानो को ही भावना 
मानना चाहिये । 


उपात्तानुपात्तद्रव्यसंघोगव्पभिचारस्वभावो5नित्यत्वं,. क्षुभितव्यात्राभिनुतम॒गशा- 
वबकवज्जन्तोज रास त्युदजांतके परित्राणाभावो5शरणत्वं, द्रव्यादिनिमित्तादात्मतों भवांतरा“ 
वाप्तिः ससारः, जन्मजरामसरणार्वात्तमहादु खानुभवन प्रतिसहायानपेक्षत्वसेकत्व, शरीरब्यति- 
रेको लक्षणामेदोस्यत्व, अशुभकारणत्वादिभिरशुचित्व, आज्वसंवरनिर्जराग्रहसामनर्थकमुक्त- 
त्वादिति चेन्न, तद्गुणदोषास्वेषणपरत्वादिह तदुप्रहरस्थ । लोकसंस्थानादिविधिव्याख्यातः, 
रत्नत्रय (स्व) भावादिलाभस्य कृच्छुप्रतिर्षात्तिवोधिदुलेभत्वं, जीवस्थानगुणस्थानानां गत्यादिषु 
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भारगरालक्षणों धर्म स्वास्यातः, गतींद्रियकाययोगवेदकपायज्ञानसं पमदर्शनलेदयाभव्यसम्यवत्व 
सज्ञाहारकेष मार्गरा । स्वाख्यात इति युच्‌ प्रसंग इति, प्राविवृत्ते. शोमनमाल्यात इति। 
आत्मा करके ग्रहण कर लिये गये कर्म नोकर्म पुद्गल द्रव्य उत्पाद हैं ओर 
परमाणुयें, अग्राह्मवर्गणायें, नभोवर्गंग्यायं, आदिक तो नही ग्रहण किये गये अनुपात्त पुदूगल 
द्रव्य है। अर्थात्‌ वर्तमान या कुछ आगे पीछे के भूतभविष्य काल में ग्रहण अग्रहण हो जाने 
भी अपेक्षा से उपात्त, अनुपात्त व्यवस्था है। नहीं तो प्राय सभी पुद्ठलों को जीव ग्रहण 
कर चुका है । यो सभी उपात्त हुये । पदार्थों के भक्ष्यपन या अभक्ष्यपनका नियम भी वर्तमान 
पर्याय. अनुसार है। अन्यथा अन्न, शाक, आदि की पूर्व अवस्थाये खात, मल, म्त्र, हृडिडयें, 
अनछना पानी आदि महाव्‌ अशुद्ध पदार्थे हैं। पीछे भी अन्न के रक्त, मास, मल, आदि बनेंगे 
जो कि कालान्तर में पुनः अन्न, घास, आदि बन सकेगे। चोर ने कोई वस्तु चुराई है यदि 
वस्तु या चोर की पूर्वपर्यायो को विचारा जाय तो कदाचित्‌ वह चीज चोर की हो चुकी है 
उल्टा साहकार ने चोर की वस्तु को चुरा रखा है। स्वस्त्री परस्त्री का नियम भी वर्तमान 
.काल की अपेक्षा से ही हैं । पूर्वजन्मो में अनेक परस्त्रिया किसी विवक्षित जीव की स्वस्त्रिया 
हो चुकी है। ऐसी दल्षा में भक्ष्यपदार्थ, अचौर्य, परस्त्रीत्वागन्नत, इत सब में वर्तमान पर्यायो 
के लक्ष्य की ही प्रधानत्ता हैं। 
ग्रन्थकार कह रहे हैं कि इन उपात्त या अनुपात्त हो रहे शरीर, इन्द्रिय, उप- 
भोग्य विषय, ध्वजन आदि द्वव्यो के संयोग का व्यभिचारस्वभाव चिन्तन करना अनित्यत्व 
अनुप्रेक्षा है । अर्थात्‌ ससारमें कोई भी पदार्थ पर्यायरूपसे स्थिर नहीं। है जिसका सयोग होता 


है उसीका कुछ काल में वियोग हो जाता हैं । यह जीव मोहसे घन, कुटुम्ब, आदिको नियमसे 
संयुक्त मान बैठा है। किन्तु ये सब नियमित मान लिये गये सयोग से विपरीत होकर व्यभि- 
व रस्वरूप हो रहे है। अर्थात्‌ स्थायीपनसे अतिरिक्त होकर भगुर हैं (साध्यामाववद्वृत्तित्व )। 

भूख से विकल हो रहे वाघ से दवा लिये गये मृग छोने का जैसे कोई शरण 
नही है, उसी प्रकार बुढापा, मृत्यु, रोग, यमराज के उपस्थित हो जाने पर जीवका पूर्णतया 
रक्षण करने वाला कोई नही है ऐसा विचार करना अशरणुपना है। यम एक व्यन्तर 
देव है। इन्द्र का लोकपाल हो रहा वेमानिक देव भी है। किन्तु रूपक प्रकरण अनुसार उदय 
या उदीरणाप्राप्त आयुष्य कर्म के उस भवसंवन्धी अन्तिम निषेकों को जनसिद्धान्त में 
'यमराज माना गया है। लोकव्यवहार मे मरण आया तो यमदेव ले जाता है ऐसी धारणा 
है, परंतु आयुकर्म के क्षीण होने पर मरण समय पर आता है। इस में यम का कोई 


सबध नही है । 
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द्रव्य, क्षेत्र, काल, आदि निमित्तो से आत्मा को अनेक अन्य भवों की प्राप्ति होते 
रहदा इसका विस्तृत वितकेंण करता ससार अनुेक्षा है। 


जन्म लेना, बुढापा प्राप्त करना, मर जाना, पुनः जन्म लेना, बूढा हो जाना, 
मर जाना, ऐसी अनेक भावृत्तियों में यह जीव अकेला महान्‌ दुःखों का अनुभव करता 
रहता हैं उस दुःखानुभव में कोई भी अपेक्षणीय स्वजन, परजन सहायक नहीं होता है 
अकेला ही जीव पुण्यपाप फलो को भोगता है अकेला हो मोक्ष को भी प्राप्त करता है किसी 
सहायक की अपेक्षा करना व्यर्थ है कोई सहायक हो भी नही सकता है ऐसो तर्कंणा एकत्व 
अनुप्रेक्षा है । 

आत्मा ओर शरीर के भिन्न भिन्न लक्षण होने के कारण शरीर से आत्मा 
का भेद विचारना और लक्षणों के भेद का परामर्श करना अन्यपन्र की अनुप्रेक्षा है । 


शरीर के कारण हो रहे रज, बीयें आदि अशुभ है, शरीर के कार्य मल, 
सत्रादि भी अशुद्ध हे इत्यादि प्रकारो करके अशुद्धपनेका विचार रखना अशुचित्व अनुष्रेक्षा है । 


कर्मो के आख्रव होते रहने की चिन्ता करना भाखवानुप्रेक्षा है, कर्मों के रुक 
जाने का सद्विचार करता संवरभावना है, कर्मो की निर्जरा का स्वरूप चिन्तन करना 
निज रानुप्रेक्षा है । 


कोई पण्डित यहा शका करता है कि आखत्रव, संवर और निर्जरा का स्वरूप 
कह दिया गया है अत उनका यहाँ पुन. ग्रहण करना व्यर्थ है। भाचार्य कहते हैं पह शका 
तो ठीक नहीं हैं। कारण कि यहा उन तीनो का ग्रहण करना तो उनके गुण और दोषों 
के दूँढने में तत्पर हो रहा हैं। आख््रव के दोषो का विचार करना चाहिये, सबर के 
गुणों की सदभावना करनी चाहिये, निर्जरा के गुण ओर दोषो की विवेचना करनी चाहिये ॥ 


लोक की रचना लम्बाई, चौडाई आदि विधानों का तीसरे, चौथे अध्यायों 
में व्याख्यान किया जा चुका है । 


रत्नत्रय स्वरूप सद्धरंलाभ भेदविज्ञान, स्वानुभूति आदि के ल्लाभ की बड़े कष्ट 


से प्राप्ति होतो है यों विश्वास रखते हुये भेदज्ञान का दुर्लभपन्ा चीतना बोधि दुर्लभपन 
अनुप्रेक्षा है। 


आओ अत: 
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जिनेन्द्र भगवान्‌ के सिद्धान्त अनुसार जोवस्थान, गुण॒स्थानों का गति, इन्द्रिय, 
आदि मे दृढ़ना स्वरूप धर्म बहुत अच्छा बखान दिया गया है, ऐसा श्रेष्ठ विचार करते 
रहना धमंस्वाख्यातत्व अनुप्रेक्षा है । 


गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, सयम दर्शन लेश्या, भव्यत्व 
सम्यक्त्व; सज्ञा और आहार इन चौदह परिणतियो में जीवो की मार्गणा की जाती है। 


यहाँ कोई वैयाकरण शांका उठाता हैं कि “ स्वाख्यातः ” इस पद में “युच्‌ ” 
प्रत्यय हो जाने का प्रसंग है “यु ”” को अन होकर “स्वाख्यानम्‌ ” बनना चाहिये। ग्रन्थ 
कार कहते हैं यह तो नही कहना । क्योंकि यहा “ कुगति प्रादयः ” इस समास विधायक 
लक्षण सूत्र अनुसार समास वृत्ति हो जाने से सु यानी सुन्दर होकर आख्यान कर दिया 
गया यो “ रवाश्यात ” पद बना दिया है। 


अनुप्रेज्षा इति भावसाधनत्वे बहुबचनविरोधः, फर्मसाधनत्वे सामानाधिकरण्या- 
भाव इति चेन्न वा कृदभिहितस्थ भावस्य द्रव्यवद्सावातू, सामानाधिकरण्यसिद्धेइचोभयोः 
पर्मसाधनत्वात्‌ । मध्येनुप्रेक्षावचनमुभयनिमित्तत्वात्‌ । धर्मंपरीषहजययोनिमित्तभूता ह्वनु- 
प्रेक्षास्तन्पध्येषभिधोयंते । कुतस्ता; कथ्यत इत्याहः-- 


चिन्तन करना ऐसी भावपरिणति अनुप्रेज्षा है और भाव में शयतं, पचन, 
गर्म्त, आदि के समान एक वचन होता है। यहा अनुप्रेक्षा इस शब्द को भाव में प्रत्यय 
कर यदि साधा जायेग। तो अनुप्रेक्षाः इस बहुवचन पद के वहुवचन होमे का विरोध पडेगा 
४ भावे एकत्व नपुंसक्त्वं च ” | हाँ, यदि अनुप्रेक्षा शब्द को कर्म मे प्रत्यय कर साधा जाय 
तो बहुवबचन घटित हो जायगा। निन्‍्तु अनित्यत्व, एकत्व, आख्रव, संवर आदिक भाववाची 
पदो के साथ अनुप्रेक्षणीय द्रव्य को कह रहे अनुप्रेक्षा शब्द के साथ समानअधिकरणवने का 
अभाव हो जायगा। आचार्य कहते हैं कि यह तो न कहना। क्योकि छृदन्त प्रत्यय से 
कह दिया गया भाव तो द्रव्य के समान हो जाता है। जेसे कि “ पच्‌ ” धातु से भाव में घन 
प्रत्यय करने पर भी पाकौ, पाका , ये द्विवचन, बहुवचन के रूप चल जाते हैं । क्य्रोकि न्यारे 
न्थारे पचने योग्य पदार्थों का पाक भाव भी न्‍्यारा न्‍्यारा है। तिसी प्रकार अनुप्रेक्षा करने 
योग्य अनेक पदार्थों के भेद से अनुप्रेक्षा भाव भी भिन्न भिन्न है। अतः अनुप्रेक्षा यह बहुवचन 


कहना न्याय से प्राप्त है । 
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एक बात यह भी हैं कि उद्देश दल के अनुचिन्तत पद को और विषेयदल के 
अनुप्रेक्षा पद को कर्म में प्रत्यय कर साध लियो जाय जो पुन युनः चिन्ता जाय वह अनुप्रेश्ना 
करने योग्य हैं यो समान अधिकरणपने की सिद्धि हो जाती है। जब कि दोनो पदो को कर्म 
में प्रत्यय कर कृदन्‍त पद बना लिया गया है । 


कर्म और परीषहजय के मध्य में अनुप्रेज्ञाओं का निहूपण तो दोनो का निमित्त- 
कारणपना होने से कर दिया है। देहलीदीपकन्याय से कारणभूत अनुप्रेक्षाओका बीच मे प्रति- 
पादन है अनुप्रेज्ञाओो वी भावना करता हुआ पहिले उत्तम क्षमा आदि धर्मों का पालन 
करता है और पिछली परीषहो को भो जीतने का उत्साह रखता है। अत, धर्म और 
प्रोषहजय के निमित्त हो रही अनुप्रेक्षाओ को उन दोनो के मध्य में कह दिया गया है । 


यहाँ कोई तर्क उठाता है कि वे बारह अनुप्रेक्षागरे किस युक्ति करके प्रसिद्ध 
हो रही सती संवर के कारणपने से कह दी जा रही हैं? बताओ । ऐसी तकंणा उठने पर 
ग्रन्थकार इस अगली वातिक को कह रहे है । 


अनुप्रेज्ञाः प्रकीत्यतेषनित्यलाथनुचि न्त्नं। 
हादशात्राननुप्रत्ा विपक्षवान्युनीश्वर; ॥ १ ॥ 


मुनियों के ईश्वर हो रहे सर्वज्ष, गणाधर, आचार्य महाराजों या सुत्रकारों 
ने अनित्यपत, अशरणपत्त आदि का पुन. पुनः चिन्तन करना ये बारह अनुप्रेक्षायें इस सूत्र 
में बढिया प्ररूपणा कर दी है (प्रतिज्ञा) कारण कि शरीर आदि को नित्य मान बेठनों 
चाहे जिसको शरण मान बेठना आदिक अलुप्रेक्षावहीन परिणतियों की विपक्ष हो रहाँ 
ये अनुष्रेक्षायें है (हेतु) । आखस्रव के विरोधी कारणों से अवश्य सवर हो जाता हे । 


परिकल्पिता एवांनित्यत्वादयो धर्मास्तेषाधात्मनि शरीरादिष च परपार्थतो 
“>२ सत्वादित्यपरे तान्‌ प्रत्याहु -- 


यहाँ साख्यपण्डितो की ओर से कटाक्ष है कि अनित्यपत आदिक धर्म तो सब 
यहाँ वहाँ से कल्पना कर लिये गये ही है (प्रतिश्ञा) क्योकि आर्त्मी और शरीर धन आदि 
में उत्त धर्मों का वास्तविक रूप से असद्भाव है (हेतु) इस प्रकार जो कोई दूसरे विद्वान्‌ 
बह रहे हैं उनके प्रति आचार्य महाराज अगली वातिक में समाधान वचन कहते हैं । 


१६२ ) तत्वार्थडलोकवा तिकालकारे 


६0-%-९-७-७-+-५+-+-+-+-७-३-१-+-+-७-+-+-७-५--७-३-६-९-+-३१-%१-%-+-५-+--७..००-७-+-+-०-७-९-७-.७-.०-+-७-७-७-७-७--७-+--९-+--७-९-७-७७-०-७-७-+-क-+-+५+-७-०-७-५५ 





नी -पफ-क-प-कै->-पीनन >> 


अनित्यतवादयो घर्मा: पंथात्मादिषु ततिका:, 
तथा साधनसदभावास्वेंपां सेष्डतलबत्‌ ॥ २॥ 


ततोनुचिन्तनं तेपा नासतां कलिितात्मनां, 
न/यवर्थकमिष्य्स्प संवरस्प प्रधिद्धित) ॥ ३ ॥ 


आत्मा, शरीर आदि पदार्थो में पर्यायदृष्टि से वास्तविक हो रहे अनित्यत 
आदिक धर्म विद्यमान है (प्रतिज्ञा) तिस प्रकार अनित्यत्व, अशरण, एकत्व, अगुचित्व, 
आदि को सिद्ध करने वाले साधनों का सद्भाव होने से (हेतु) जैसे कि सम्पूर्ण प्रवादों 
विद्वानों के यहा अपने इप्टतत्त्व वस्तुमूत्र माने गये हे (दृष्टान्त) | 


भावाथे-बौद्धो के यहाँ स्व्रतभ्ण या ज्ञान को वस्तुभूत माना गय्रा है, साख्यो 
ने आत्मा और प्रकृति को परमार्थ तत्त्व माना है, नैयायिक्रों ने आत्मा, रूप, रस, आदि को 
वास्तविक तत्त्व इष्ट किया है, चार्वाक्नने पृथिवी आदिको तत्त्व अमीष्ट किया है। इसी प्रकार 
अनित्यपन आदि भो वस्तुभित्ति पर अव्रलस्त्रित हो रहे धर्म है । बबूला, विजली, दीपणिसा 
ये सब क्षणभंगुर हे । महान्‌ कष्ट या मृत्यु में कोई शरण नही है, रजो वीर्य से उत्पन्न हुआ 
मल, म्त्र का अधिकरण यह शरीर महाव्‌ अपवित्र है, यह जीव दूसरे पदार्थों से मिश्र 
है, तत्वज्ञान बडा दुलेभ है, इत्यादिक धर्म सभी वस्तु के स्वरूप में ओत प्रोत होकर भव: 
प्रविष्ट हो रहे हे ' कोरे कल्पित नही है । शरीरपर पहन लिये गये वस्त्रमे प्रतिक्षण जीर्णता 
प्रविष्ट हो रही है, चटाई या दरी प्रतिसमय घिप्त रही हे। बच्चे का शरोर अनुक्षण वढ 
रहा है। सर्पमें काटे जानेके और न्‍योले में काटने के अवयव वस्तुभूत है । अग्नि में दाहकल 
और रई में दाह्मत्व परिणतिया बस्तुभूत दीख रही है । अष्टसहस्त्री ग्रन्थ में अनेक युवितियो 
से बस्तुभूत धर्मों को साध दिया गया है। तिस कारण अनुप्रेक्षाओं म॒ कोरे कल्पित स्वित्य 
हो रहे उन असदुभूत धर्मोका वार बार चिन्तन नही है। किन्तु वस्तुभूत धर्मों की भावनाय 
हे। ये बारह भावनायें व्यर्थ भी नही है । क्योकि इष्ट हो रहे सबर की इन से भले प्रकार 
सिद्धि हो जाती है। वस्तुभूृत घर्म अवश्य हो वाष्तविक कार्य को कर डालते हे । 


अथानुप्रेक्षानन्तरं परीपहजय प्रेस्तुवानः सर्वपरीषहाणां सहन तेत्र किम 
सोढव्या इत्याहः -- 


नवमोष्ध्यायः (१६३ 


अब अनुप्रेक्षाओं के अनन्तर परीषहजय के कथन का प्रस्थाव रख रहे सूत्रकार 
महाराज सम्पूर्ण परीपहो के सहने को और वे यहाँ किसलिये सहन करने योग्य हूँ, इस 
” सिद्धाक्ष्त के प्रतिपादनार्थ अगले सूत्र को कह रहे हे । 


मागच्यिवननि्जरा् परिषोढव्या। परीषहाः | ८ ॥ 
श्री जिनेन्द्रदेव हारा उपदिष्ट किये गये मार्ग से उप्रुत नही होने के लिये और 
निर्जरा के लिये चारो ओर से एक को आदि ले करके उनईस तक सहन करने योग्य जो 
क्षुषा आदि परिणतिया है वे परीषहे हे । 


परीषहा इति मह्त्त्वादन्वर्थसज्ञा । प्रकरणात्‌ सबरभागंप्रतिपत्ति:। तदच्यव- 
नर्थों निजेराथंशइच परीपहजय । तत्र सार्गाच्यवनार्थत्वं कथम्तस्पेत्याह । 


संज्ञा वह होनी चाहिये जिससे कि कोई छोटा स्वष्ठप नहीं हो सके, जैसे कि 
४ जनेन्द्र व्याकरण मे सहस्व, दीघे, प्लुतो की प्र, दी, प संज्ञायें हे बहुत्नीहिसलमास की व, स, 
सज्ञा है, इकारान्त डकारान्‍्त, शब्दो की सु सज्ञा है। इसी प्रकार परीषहो की छोटी सज्ञा 
होनी चाहिये थी । परन्तु सूत्रकार का परीषह इतनी बडी सज्ञा करने से यही प्रयोजन 
है कि इस सज्ञा का अर्थ प्रकृति प्रत्ययोस्ते ही निकल कर अन्वर्थ हो जाय । सब ओर से सहन 
करने योग्य परीषह हे। संवर का प्रकरण चला आ रहा है इस से परीषहो को संवर के 
मार्ग होने की दृढ घतीति हो जाती है । उस मोक्षमार्ग हो रहे सवर के मार्ग से च्युत् नही 
होने के लिये और भनिर्जरा के लिये परीपहजय किया जाता है । यदि यहाँ कोई प्रश्न करे कि 
उन दो प्रयोजनों में इस परीषहजय का पहला प्रयोजन माना गया मार्ग से अयुत नही होना 
भला किस प्रकार युक्तिसिद्ध है? बताओ। ऐसी जिन्नासा प्रवत॑ने पर ग्रत्यकार अग्रिम 
वातिक को कह रहे हे । 


रे मार्गाच्यवनहेतुखं परीषहजयस्य सत्‌ | 
परीपहाजये मार्गच्यवनस्य प्रतीतितः ॥ १॥ 


परीपहजय को (पक्ष) जेनमार्ग से च्युत नहीं होने का कारणपना प्रशसनीय 
है (साध्य) कारण कि परीषहो के नही जीतने पर मार्ग से च्युत हो जाने की प्रतीति हो 
रही है (हेतु)। अर्थात्‌ अध्ययन में या व्यापार करने मे अनेक परीपहे आती हे उनको 
जीतने वाला पुरुष ही विद्वान या धवाढ हो जाता हैं और परीपहो को नही जीतनेवाला 


१६४ ) तत्त्वार्थश्लाकवातिकालकारे 








प्रत्युत परीषहो से विजित हो जाने वाला आलसो जीव झखखे, दरिद्र रह जाता है। यो 
अविनाभावी हेतु से साध्य की सिद्धि कर दी गई है। 


निर्जराथथत्व कथ मित्याह । 
अब परीषहजय का दूसरा प्रयोजन कर्मों को निर्जरा होना वोलो किस प्रकार 


सिद्ध समझा जाय ? बताओ ऐसी निर्णाय करने की इच्छा प्रवर्तने पर ग्रन्थक्रार वरक्ष्यमाण 
बातिको को कहते हैं । 


निजंराकारणलं च तपःपिद्धिपरततः, 

तदभावे तपीलोपा न्निर्जरा क्यातिपक्तितः ॥ २॥ 
परिषोढ्य्यतां प्राप्तास्तस्मादेते परीपहा), 
प्रीषहाजयोत्थानामाखवाएां त्रिरोधतः ॥ ३ ॥ 


परीषहजय में (पक्ष) निर्जरा का कारणरना विद्यमान हैं (साध्य) तपस्मा 
की सिद्धि में तत्परता करने वाला होने से (हेतु) उन परीवहो का जीतना नहीं होने पर 
तप का लोप हो जाने से कहा निर्जरा हो सक्रती है? विषयो में अत्यन्त आसकित के वश 
होकर परीषहो से आकुलित हो गये मनुष्य के निर्जरा नही होने पातो है (अन्यथानुपपत्ति)। 
यदि परीषहो से उद्विग्ग हो रहे पुरुष के भी कर्मों की तिजंरा मानी जायगी तो अतिप्रसग 
दोष हो जायगा । भूखे, प्यासे, पोडित हो रहे व्याकुल तिर्यजच, मनुष्यों के भो कर्मो की 
निर्जरा हो जाता बन वैठेगा, जो कि इष्ट नहीं हैं। तिस कारण उक्द दो प्रयोजनों को 
स|धने वाले होने से ये बाईपत परोषह्ढे सब ओर से सह करने योग्यपने को प्राप्त हो रही 
हैं, जैसा कि सूत्रकार ने तब्य प्रेत्ययान्त परिषोढव्य पद करके कहा हैं परीषहजयी एप 
के सवर होता है । परीषहो के नही जीतने पर उठने वाले आख्वों का विरोध करने वाली 
होने से परीषहजय सवर का कारण है। * 

के पुनस्ते परीषहा इत्याहः-- 

सृत्रकार महाराज के सन्मुख किसी विनीत शिष्य का प्रैदन है कि महाराएं 
[फिर यह बताओ कि वे वहुत सी परोषहें कौन है? ऐसो जिज्ञासा श्रवतेने पर सूवकी 
महाराज इस अग्निमसूत्र को कह रहें हैं । 


तवमोष्च्याय: (१६५ 
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चुलिपासाशीतोष्णदंशवशकनारन्यारतिस्त्रीचर्या निषयाशय्याको शवध- 
याचनालाभरोगतृणसपशंगलसकारपुरस्कारपन्नाज्ञनादशनानि ॥ ६ ॥ 


क्षुधा (भख) प्यास, शीतबाधा, उष्णबाधा, डास मच्छरों द्वारा पोडित किया 
जाना, नग्न रहना, अरति, स्त्रियों की बाधा, चलते रहना, नियमित बेठना, कंठोरस्थान 
प्र सोना, गालो कवचन सुनना, शारीरिक वव, माँगना, लाभ नहीं होना, रोग हो जाना, 
तिनकाकॉँटा लग जाना, मलविकार होना, सत्कार पुरस्कार प्रीषह, विशेष ज्ञानका अभिमान 
करने की उत्सुकता, अज्ञान और अइर्शन ये बाईप परीपछहें हैं। अर्यात्र भंख की वेदना 
को सहकर क्षुतआजन्य बाधां की ओर सर्वथा चित्रा न करना क्षुत्परोषहजय्र है | सम्यरदृ ष्टि 
भुनि के भूख, प्यास आदि की ओर चित्तवृत्ति नही जाती है। युधिष्ठर, भोम, अर्जुन, 
सुकोशल, झुकुमाल मुनीश्वरों को अनेक उपसर्गों या परीषहो का संवेरन ही नहीं हो 
पाया था। वे केवल आत्मध्यान में लवलीन रहे थे | तभी तो क्षप्रक्र श्रेपो या उपशप श्षेग्यी 
का आरोहण समवता है।अत सर्वोत्किष्ट मार्ग तो यहो है कि परोषहो का परिजश्ञान ही 
नही होय, हाँ, मध्यपमार्ग यह भो है कि परोषहा को जान कर समताभावों से सहते हुये 
स्वानुभव में लोन हो जाना। अत. पुरुपार्थी आत्माका कतेग्य है कि वह क्षुधा आदि बाधाओं 
पर जय प्राप्त करे, यो परोषह का पुरा ताम क्षुत्परोय हजव, विपासाविदतामहन, शीतवेदल- 
सहन, इत्यादि समझ लेना चाहिये अथवा उक्त बाईसो के साथ परीषहजग्र शब्द जोड़ 
कर पूरे बाईस नाम बता लिये जाय । 

परोषहा इति सामातवाधिकरप्पेताभिपंबन्यों व्यक्तिनेदेष सामान्यविशेषयों: 
फर्थंचिदभेदातू । तेव क्षुबादयों द्वारविशतिः परीषहाः । तन्न प्रकृष्ठक्षुदग्निप्रज्वलने 
घुत्यंभसोषशमः क्षुज्ञयः । 

“ क्षुवा, पिपासा ” को आदि लेकर “अदर्शनानि ” पर्यन्त परीषह है। 
यों बाईसों का परोपह इस शाब्द के साथ समानअधिक्रणपने करके परली ओर सबंध 
जोड देन! चाहिये, व्यक्तिअपेक्षा भेद होने पर भो सामान्य परीषह का और क्षुवा आदि 
बाईस विशेषों का कथंचित्‌ अभेद हो जाने से सपान अधिकरणपत्रा घटित हो जाता 
हैं। ज॑से कि “आर्या स्लेच्छाइच मनुष्या: ”” यहाँ हो रहा है। तिस कारण क्षुत्रा आदिक 
बाईसो परीपह है ऐसे उद्देश्य, विधेय दल सुचारु हैं। विधेय अंश पूर्व सूत्र में पडा है और 
उद्देश्य दल इस सूत्र मे उपात्त है। उन बाईसो में पहिला परोषहजय यो है कि खूब चढ 
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रहो क्षुधास्वकूप उदराग्नि के जाज्वल्यमान होने पर घर्य स्वरूप जल से उस अग्नि का 
उपशम करना क्षुधाविजय है । 

उदन्योदीरणहेत॒पनिपाते तद्ज्ञाप्राप्ति. पिपासासहन । पृथगवचनसेक्ार्थ्या- 
दिति चेन्न, सामथ्यंभिदात्‌ । अभ्यवहारसामान्यादेकाथ्यंसिति चेन्न अधिकरणभेदात्‌ । 


जलपिपासा वेदनीय कर्म की उदीरणा के हेतुओ का प्रसग प्राप्त हो जाने पर 
उस प्यास के बच्न में प्राप्त नही हो जाना पिपासापरीषह का सहना है। यहाँ कोई प्रश्न 
क्रता है कि क्षुधा और प्यास परीपह का पृथक निरूपण करना व्यर्थ है कारण कि दोनो 
का एक हो अथे है। जठराग्नि के कृपित होने पर ही भूंख, प्यास, दोनो लगती हैं। आचार्य 
वहते है यह तो नही क्हना। कारण कि भूंख और प्यास दोनो वी सामथ्यं भिन्न भिन्न 
हैं। ज्वरी पृरुष को भूंख नही लगती है प्यास लगती है। भूख से दूसरी धातुओ की क्षतिया 
हैं और प्यास से अच्य घातुओ को हानिया हैं॥ पुनः क्सी का आक्षैप हैँ कि मुख द्वारा 
दुःपान आदि कर लेने से भूंख, प्यास, दोनो न्यून हो जाती हैं, यो खाने पीने की प्रवृत्ति का 
समानपतना होनेसे इस दोनो का एक अर्थपनो है। च्यारा न्‍्यारा निरूपण नहीं करवा चाहिये । 
ग्रन्थकार बहते हैं यह तो न कहना । बयोकि अधिकरणो का भेद हैँ । भूंख को दूर करने के 
रोटी, दाल, भात, लड्डू, आदि न्यारे अधिकरण हैं और प्यास का प्रतीकार करने बाले- 
जल, ठडाई, इक्षुरस, अनारसस आदि दूसरे ही आलम्बन हैं अतः सयमी को न्यारे ब्यारे 
पुरुपार्था द्वारा भूंख, प्यास, दोनों को जीतना पडता है। 


शंत्यहेतुसन्निपाते तत्पतीकारानभिलाषात्‌ संयस्परिपालन शीतक्षमा । दाहप्रती- 
कारकाक्षाभावाच्चारित्ररक्षण मुष्णसहुत,  दंशमक्षकादीतां सहन । दंशमदाकमात्र प्रंतग 
इति चेन्न, उप्लक्षणत्वात्‌ मशकशब्दस्य दंशजातीयानामादिशब्दार्थप्रतिपत्ते: । 


शीतवाच्रा के हेतुओ का खूब उपद्रव होने पर उन्तके व्नाशक प्रत्तीकारों की 
अभिलापा नही करने से सयम को सब ओर से पालते रहना तीसरी शीतक्षमा है । पीते 
उण्णता प्रयुक्त दाह के उपस्थित होने पर उसके निराकरण की बाकाक्षा का अभर्वे 
हो जाने से चारित्र को वाल वाल रक्षित रखना उष्णपरीपहसहन है । डास, मच्छर, वेमते। 
दुकचोटी, वर्र, ततेया आदि की वाधाओ को समतापूर्वक सहना स्वल्प भी प्रतीकार करने 
में मन न लगाना दशमणकजय है। यहाँ कोई पल्‍लवग्राही पण्डित आक्षेप उठाता है कि 
दशमशक परोपह में डास, मच्छरो का ही ग्रहण होगा। क्योकि ये ही सूत्रकार द्वारा बंठीकी 


+ 
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किये है ततैया, विच्छू, कानखजूरा आदि का ग्रहण तहों हो सक्रेगा। आचार्य कहते हैं 
यह तो न कहना । क्योंकि दंशमशक का उपलक्षर रूप से कथन किया गया है । डसने 00 
डास जाति के सभी जीवों का ग्रहग हो जाता हैं। उपलक्षण से आदि शब्द के अर्थ की 
प्रतिपत्ति हो जाती हैं दश, मशरू, आदि यह अर्थ निकल पडता है। 


जातरूपवारणं नाग्नयपहनं संय्से रतिभावादरतिपरीषहनप्रः। सर्वेषामरति- 
फारणत्वात्‌ पृथगरतिग्रहणानर्थक्यमिति चेन्न, क्षुदाद्यमावेषि मोहोदयात्तत्प्रवृत्ते: । 

उत्पन्न हुये बच्चे के समान वस्त्र, भूषशरहित निर्मन्थ स्वरूप को निदृस्द्र 
धारे रहना नाग्न्यपरीषहजय है। जो पहिले बड़े बड़े सुन्दर वस्त्रों को धार चुके है अपने 
सुन्दर गोप्य अंगो को कपडो से ढके रहने की ठेव रख चुके हैं, उनको संगम अवस्था में 
बदे यत्त से नग्नतापरीषहजय करना पडता हैं। संग्रव में रतिपरिणाम यानो लगत लग 
जाने से इन में चित नही लगने देने वाले अरति के एकान्तवास, वननिवास आदि कारणों 
पर विजय प्राप्त करता अरतिपरोषहजय है। यहाँ कोई पण्डितमानी आक्षेप करता हैं 
कि भूंख, प्यास, आदि सभी परीषहे अरति के कारण हैं। अतः सभी अरति स्वरूप हैं । फिर 
अरति का पृथक्‌ निहुपण करना व्यर्थ हैं। ग्रैन्‍्थक्रार कहते है यह तो न कहना । कारण 
कि क्षुवा, तृषा आदि के न होने पर भो अभ्तरग में मोह का उदय हो जाने से उप भरति 
(अरुचि) की प्रवृत्ति हो जाती है। वर्तमान मे अनेक मनुष्यों के कोई भो आकुनता का 
कारण त होने पर कदाचित्‌ चित्तमें अरतिया उपज जाती है। किसी में भी मत नहो लगता 
है। योही विनाकारण खेद आकर घेर लेता है। अतः: अरत्तिका पृथक्‌ग्रहण॒ करना आवश्यक है | 

वरांगनारूपदशेनस्पशेनादिविनिवृत्ति स्त्नीपरीषहजय. । ब्नज्यादोषनिग्रहश्चर्या 
विजय । संफल्पितासनादविचलन निषद्यातितिक्षा । आगपोवितशयनादप्रच्यवन शब्पासहुन । 

योवनमत्त सुच्दरी स्त्रियों के रूप को देखने और उनका स्पर्श करने, गीत 
सुनने आदि की विशेषतया निवृत्ति करना स्त्रीपरीषहजय हैं। अधिक गमत करने से 
उत्पन्न हुये थक जाना, कांटा लग जाना, विवाई फट जाना, भुकतपूर्व यान, वाहनों का 
स्मरण करना आदि दोपों का आत्मीय पुरुषार्थ द्वारा निमग्नह करना चर्यायरीषह॒विजग्र 
है। काल की मर्यादा बाध कर संकल्प कर लिये गये आसन (बैठे रहता) से विचलित नहीं 
होता निपद्मापरीषह की तितिक्षा यात्री क्षमा (सहना) है। आप्तोक्त शास्त्र में कहे गये 
मुहर्तमात्र होने वाले शयन से च्यूत हो जाने के प्रज्वल हेतु मिलने पर भी निष्क्रिय बने 
रहना शय्यापरीषहसहन समझ लेना चाहिये। 
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अनिष्टवचतसहनसाक्रोशपरीषहजय:,. सारभेष्वमर्पापोहनसभादन वध 
प्राणात्ययेप्पाहारादिषु दीनाभिधाननिवृत्तियाचनाविजय: । भमलाभेषि लाभवत्सतुष्टस्पाल 
विजयः । नानाव्याधिप्रतीकारानपेक्षत्वं रोगसहनं । ,तरादिनिमित्तवेदनाया सनसोष्परि 
तृणरारपशेजय । स्वपरांगमलोपचयापचयसंक ल्पाभावो मलधारण | केशखेदसहनोपसव्य 
मिति चेन्न, मलपहावरोधातु । 

तीब्रमिथ्यादष्टि म्लेच्छ पापी जनो के अनिप्टबचनों को सह लेना आक्रोशप 
पहजय है। मारनेवाले अधम जीवो में क्रोध करने की निवृत्ति भावते रहना वधमा 
हैं) प्राणो के वियोग हो जाने का प्रकरण उपस्थित हो जाने पर भी आहार, वसतिः 
ओऔषध, आदि में दीनता के वचन बोलने की निवृत्ति रखना याचनाविजय है। भि 
आदि का लाभ नही होने पर भी लाभ हुये के समान सोप को प्राप्त हो रहे सयमी 
अलाभमपरीषह विजय होता है वात, पित्त कफो की प्रकृति को निमित्त पाकर उह 
हुई अनेक शारीरिक व्याधियों के निराकरणार्थ किसी भी औषधि, परिचर्या, आदि!' 
अपेक्षा नं रखना रोगसहननाम का परीपहजय हूँ। सूखे तुण, काँटे, ककर, करे 
आदि के व्यथन को निमित्त पाकर हुई शारीरिक दु खवेदना में मत का एकाग्र नही लग 
रहना तृणस्पशंपरीषहजय हैँ । अपने शरीर और परकीय शरीर के मलो की वृद्धि 
हानि में ग्लानिवर््धक मानसिक विचार नहीं करना मलधारण कहा जाता हूं। यहाँ के 
शका करता है कि केशो का लोच करने में अथवा उनको नहीं सस्कार (संभाल) ॥ 
रखने मे महान खेद पैदा होता हैँ अत “ केशखेदसहन ” नामक परीपह भी मलधार 


परीषह के निकट गिननी चाहिये। सृत्रकार वी दृष्टि को वातिककार सभा 
लेते हैं । महान्‌ पुरुषों की दृष्टि को महान्‌ पुरुष ही समभते हैं 
उपसख्यान पद का यह तात्पयं है । आचाय॑ छहते है कि यह है 


नही कहना । क्योकि मलधारण परीषह म॑ इस वेशखेद्सहन का अच्तर्भाव हो जाता; 
केश भी एक प्रकार का मल है। इ्वेताम्वर सम्प्रदाय या वैष्णवों के यहा जैसे वे शो कोय 
संख, सीप को पवित्र माना हैं, वैसा दिगम्बरों के यहा इनको गद्ध नही माना गया है, अनेव 
अ्स जीवो की इन में सतत उत्पत्ति होती रहती है। सूत्रकार महोदय निपुण अज्ञावा: 
हैं । उनके ग्रन्थ में कोई च्रुटि नहीं है । 

सानापभानयोस्तुल्यण्नसः सत्कारपुरस्कारानभिलाप | भज्ञेर« पदिलेपनिरातः 
प्रशाविजय । अज्ञानावमानज्ञानाभिलाएसहुनमज्ञानपरीषहजय* । 
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मात, पतिष्ठा, बडाई या आत्मगौरव प्राप्त होने में अथवा अपमान यान 
तिरस्कार हो जाने में तुल्यमनोवृत्ति को रखने वाले संयमी के सत्कार पुरस्कार की अभि- 
» लाषा नही रखता स्वरूप सत्कारपुरस्कारपरोषह जय है । किसी श्रेष्ठ पुरुष का पूजा करना, 
प्रशसला करना सत्कार है प्रतिष्ठित क्रिया और आरम्भ, सभा, आदि में उसको प्रधान 
बना कर आगे कर देना अयवा सब के पहले आमत्रित करता पुरश्कार हें। प्रकृष्ट ज्ञान 
क्रो अधिकता हो जाने पर उत्पन्न हुये मद का तिराकरण करते रहना प्रज्ञाविजय है। 
तुच्छ प्रकृति के जीवों को यौवन, धन, ज्ञानोल्‍्करष, प्रभुता का अवसर उपस्थित हो जाने 
पर अवश्य मद आ जाता है । महात्‌ पुरुष अपनी गम्भीरता द्वारा उस मद के अवलेप का 
सम्लचूल प्रत्याख्यान कर देते हैं । यह मुनि अज्ञ है, कुछ नही जानता है, इत्यादिक अज्ञता 
अपमान के आक्षेप वचनों को जो मुनि सह रहा है। प्रयत्न करने पर भी ज्ञानातिशय की 
नहीं प्राप्ति होते सन्‍्ते ज्ञान की अभिलाषाओ को जो सह रहा है, ज्ञानातिशय के नही उपजने 
को मत में नही ला रहा है उसके अज्ञानपरीषहृविजय हैं । 
प्रवृज्याद्यनर्थकत्वासमाधान पदशेचसहुन॑ ।. श्रद्धानालोचनग्रहणमविशेषादिति 
चेन्च अव्यभिचारदशेनाथंत्गातू । सनोरथपरिकल्पनामान्नमसिति चेन्न, चक्ष्यमाराकाररसणासास- 
थ्यात्‌ । भवध्यादिदर्श नोपसर्पानसिति चेल्लन, अवधिज्ञानाद्यभावे तत्सहचरितदर्शनाभावादज्ञान- 
परीषहावरोधात्‌ । ननु क्षुदादीनां परिसोढ्व्यत्वसिद्धि:ः कथमित्याह -- 


बड़े बडे दुःखकर तप मेने किये, पञ्चपरमेष्ठियो की बहुत दिनो तक आराधना 
भी की, बडे बडे ग्रन्थों का अध्ययन करते हुये बूढा हो गया, फिर भी मुझे स्वात्मोपलब्धि 
नामक ज्ञान का अतिशय प्राप्त नही हुआ । महातव्‌ उपवास आदि को करनेवालो के पचाइचर्य 
या प्रातिहाय होते है, यह व्यर्थ बकवाद हैं, झूठी बात है, दीक्षा लेने का कोई प्रयोजन नही 
तिकला, ब्रतो का पालन निष्फल हैं अनुप्रेज्षाओ का चिन्तन कोरो धर्त विडस्बना है, जैनधर्म 
से स्वाधीनता प्राप्त नही हो सकती है, दर्शन, पूजन, ध्यान, कोरे ढोग हैं इत्यादिक रूप 
'से निक्ृष्ट विचारों में चित्त को नही समाहित करता अदर्शनसहन है। म॒नि के निर्मल 
सम्परदर्शन नही होनेपर यह परीषह सताती है जिसका कि म॒नि को विजय करना पडता है। 

यहाँ कोई आक्षेप उठाता है कि दर्शन कछ्छद का पारिभाषिक अर्थ श्रद्धान 
करना है और यौगिक अर्थ आलोचन करना हैँ । चक्ष्दर्शन आदि में भी सत्ता का आलोचन 
होना माना गया है । अतः यहा कोई विशेषता का सचक न होने से श्रद्धान ओर आलोचन' 
दोनो का ग्रहण हो जावेगा, तब तो अश्वद्धान के समान अनालोचन परीषहजय भी आवश्यक 
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ध्वनि, 


पडा। ग्रत्थकार कहते है कि यह तो नहीं कहता। क्प्रोक्ति व्यभिचार दोषरहित हो र॑ 
श्रद्धानस्वरूप दर्शन का ही ग्रहण किया जाना अदर्शन मे पढ़े हुग्रे दर्शन का प्रयोजन ६ 
मति आदिक पाचो ज्ञानों के साय व्यभित्राररहित होकर शथ्रद्धान नाम का दर्शन लग रह 
है क्रिस्तु आलोचव नाम का दर्शन तो श्रुतत्रान और मनःपर्यय ज्ञान के पूर्व में नही है। ये 
दोनो ज्ञान मतिज्ञानगत्रक हैं। अत यहां अअ्पभिवारो श्रद्वानका ग्रहण किया जाय, आलोचन 
का नहीं । आलावज का अभाव कोई सहते करने योग्य परोपह नही है । फिर कोई आक्षे 
करता हैँ कि आयने श्रद्धान अर्थ का मनमानी पक्रड लिया हैँ । मनोरथो की केवल चासे 
ओरसे यह ऋल्यता है । अत दर्शत का अय्॑ श्रद्वात लेता प्रामाणिक नहीं है। ग्रन्यकार कहे 
हैं यह तो न कहवा। क्योंकि मयित्य में कहे जाते वाने कारणो की सामर्थ्य से दर्शन का 
अर्थ श्रद्धा हो ठोक है । “दर्शनमोह।न्त राययों रद्शवालाभौ”” इस सूत्र द्वारा अदर्शन परीपह 
का कारण दर्शनमोहतोय कर्म कहा गया हैँ । तव तो श्रद्धा का अभाव ही अदर्शन हुआ | 


पुन कोई अरै्॒ण्डित अपना पाण्डित्य दिखनाता है कि अज्ञात, अंदेर्शन , 
परोषहो के समान अउृजिदर्शन न होते, केवलइशत न होने, परिहारविशुद्धि न होने आदि. 
सहन करने योग्य अवविरर्शन नहों होना आदि परोपहो का भी पृथ्र्‌ निह्मण केला 
चाहिये । बाईस के स्थान पर यदि तीस, चालोक्ष, परीषह गिना दी जाय तो छात्रों की 
व्युत्पत्ति बढेगी । कोई टोटा नहीं पड जायगा। प्रस्थक्वार कहो हैं, यह तो नहीं कहना। 
क्योकि अवधिज्ञान, केवलज्ञान आदि के नही होने पर उनके साथी हो रहे अवधिदर्शन आदि 
का भी अभाव हो जाता हे । अब इन सव का अज्ञानररीपह में ही घेर कर अंतर्भाव कर 
दिया जाता है। इस प्रकार सहुत करते योग्व वाईव परोषहों के जग्र से [मुनि के महा 
सब॒र होता रहता है । 

यहाँ कोई जिज्ञासु पुरुष प्रश्न करता है कि क्षुवादिक परीषहो को 'सब औः 
से सहन करने योग्यपने की सिद्धि क्रिप प्रकार हो जाती है? बताओ । ,ऐसी दशा में: 
ग्रन्यकार इस अग्निम वातिक को कह रहे हे । 


ते च चुदादयः प्रोक्ता द्विशतिरसंशय । 
परिषद्यनया तेषा तल्पिद्विविशुद्धये ॥ १ ॥ 
इस उक्त सूत्र मे वे क्षुबा आदिक परोषहें (पक्ष) बहुत अच्छी ग्रुक्तियों रद 
निःसंशय होकर बाईस कह दो गई हैं (साथ्य) कारण कि तत्त्वसिद्धि को विशुद्धि के लिये 
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वे क्षता आदिक परीपहे सहन करने योग्य हैं (हेतु) अर्थात्‌ संवर तत्त्व और आत्मतत्त्व 

की विशाद्ध के लिये सहन करने योग्य बाईप परीषहो का सूत्रकार ने वहु बढ़िया निर्णय 
कर दिया है | 


ते क्षुदादयो हि. द्वाविद्तिपरीपहाः परिषोढ याः प्रोक्‍ताः सूत्रकारेरसंशर्य 
तेषां विशुद्धचर्थ परिषह्यत्वात्‌ तत एवास्वर्था सज्ञा महती कृता परीषहा इत्युक्तम्‌ । 











वे क्षुता आदिक बाईस परीपहे निश्चय से सहन करने योग्य है यो सृत्रकार 
उमास्वामी महाराज करके इस सूत्र और पूर्व सूत्र में नि.संशय होकर बहुत अच्छा निरूपण 
किया जा चुका है, जब कि उन क्षुधा आदिको को विशुद्धि के लिये परित: सहायपना नियत 
है, तिस ही कारगा[ अपने वाच्यार्थे को घटित कर रही “परीषह” इतनी बडी सज्ञा की 
गई है। यह रहस्य ग्रन्थकार द्वारा खोलकर कहा जा चुका हैं । 


अथ कस्मिन्‌ गुणस्थाने कियन्त: सभवस्तीत्याहुः -- 


अब इसके अनन्तर कोई जिन्नासु विनीत छिष्य उन करुणासागर सूत्रकार 
महाराज के सन्मुख प्रइत करता है कि किस किस गुएस्थान में क्रितनो कितनी परीषदे 
सभवती हैं? बताओ। ऐसा विनम्र जिन्ञासु का उपरोध उपस्थित हो जाने पर श्री उमा- 
स्वामी महाराज इस अग्निम सूच को कह रहे हैं । 


सूच्मसांपरायछञस्थवीतरागयोश्चतुदंश ॥ १०॥ 


अत्यन्त सूक्ष्म हो चुके सज्वलनच लोभ के उदय को धार रहे सूक्ष्मसांपराय 
नामक दशमे गुणस्थान में क्षुवा, पिपासा, जीत, उष्ण, दशमशक, चर्या, शब्या, वध, अलाभ, 
रोग, तृरास्पर्श, मल, प्रज्ञा, और अज्ञान ये चौदह परीपहे सम्भव जाती है। तथा छद्म 
क्र संसार में ठ किन्तु सर्वथा रागरहित हो रहे ग्यारहमे और वारहमे गुणस्थान 
में भी उक्त चोदह परोपह सम्भव रही हैं, जिनका कि विजय दश्मे, ग्यारहमे बारहवें 
गुणस्थान वालो को यत्न द्वारा करना पडता है। 


चतुदशचचनादतन्यस्पासांव: । सुक्ष्प्रसाम्पराये "नियमानुपपत्ति पोहोदयादिति चेन्न 


सन्मात्रत्वात्‌ तत्न तस्प । क्षत एव परोषहाभाव इति चेन्न, बाधाविशेषोपरसे तदभावस्थाविर- 
ध्यास्ितत्वात्‌ सर्वा्यंसिहस्य सप्तमनरकपयंन्दगमनसामथ्यंवत । 
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इस सूत में चोौदह ऐसी विशेष सल्या का निरूपग कर देने से इनके अतिरिक्त 
भन्य भाठ परीपहो का अभाव समझा जाता हैं। यहाँ फोई आशेप उठाता है क्रि ग्वारहवें 
छुसस्थान में सम्पूर्ण मोहनीय कर्म का उपणम हो जाने से और बारहवे में मोहनीय का 
क्षय हो जाने से भले ही मोहनीय थो उद्यय मान कर हो जानेचाली नग्नता, अरति, स्त्री, 
निपद्या, आक्रोश, याचना, सत्कारपुरस्कार, अदर्शन ये आठ परीपहे नहीं होय, डिन्‍्तु सुद्म- 
सपिराय नाम के दशमे गुणस्थान में सूक््म्तोभ सामक मोह का उदय बना रहने से क्ुा 
क्षादि चौदह ही परीपहो का नियम नहीं बन सकता है। ग्रन्य4॥र कहते हैं यह तो नहीं 
कहना । क्योकि वहा दणमे ग्रुणस्थान में उस लोभसंज्वलन की केवल सत्ता है । कोई कार्य- 
कारी नही है। अत दशमा गुणस्थान भी ग्यारहत्रे, वारहवें गुणस्थानों के समान ही हैं । 


पुनः किसी का आल्षेप है कि इस ही कारण से यानी दर्ममे मे मोहका मत्द 
उदय होने से भीर ग्यारहमे, बारहवे, में मन्द उदय का भी अभाव हो जाने से क्षुतरा आदिक 
चौदह परीपहो का भी अभाव हो जावेगा। मोहनीय का वल नहीं पाकर वेदनीय कर्म 
भी कोरा सत्ता मात्र है, कुछ फल नहीं दे सकता है। गन्वकार कहते हैं यह तो न कहना । 
क्योंकि दशमे, ग्यारहमे, वारहवें ग्रुणस्थानों में क्षुवा आदि की विशेष बाघाओं का विराम 
होने पर भी उन बाधाओं का सदुभाव शक्तिहृप से प्रकट होकर आक्रमण कर रहा है 
जैसे कि सवाथिसिद्धि विमान में निवास कर रहे एक भवत्रतारी अहमिन्द्र भले ही सातमी 
माधवीनरक पृथ्वी में गसन नही करते हैं, किन्तु सातमे नरकतक गमन करने की उनकी 
सामर्थ्य है, कार्यरूप में वहा नही जाने से कोई उनकी सामर्थ्य नष्ट नही हो जाती है। इसी 
प्रकार उक्त तीन गुणस्थानी में ज्ञानावरण, अन्तराय और असातावेदनोय कर्मो का उदय 
विद्यमान हैं। अतः परीपहो का नाममात्र कथन करना युव्तिसगत है। आत्मीय शुद्धावस्था 
में संलग्न वने रहने के कारण प्राय परीषहो का वेदन नही होने पाता है । 


फर्थ पुनः सुक्ष्मसांपराये गुणे त्द्ाति वा छम्मस्थवीतरागे चानुत्पन्नकेवलज्ञाने , 
क्षीोपज्ञान्तमोहे चतुदशंव परोषहाः क्षुदादय इति प्रतिपादयत्नाह्‌ -- ' 
हा कोई पुन' तक उठाता है कि सूक्ष्म सापरग्य गुणस्थान में अथवा उस 
दशमे गुरपस्थान वाले मुनि मे तथा जिनको केवलज्ञान तो उत्पन्न नही हुआ किन्तु मोहनीय 
कर्म क्षय और उपश्ञान्ति को धाप्त हो चुका है ऐसे छद्मस्थ वीतराग नामक वारहमे, ग्यारहमे 
गुणस्थान वर्ती मुनि में भला क्षुता आदिक चौदह ही परीषहे, किस प्रकार युक्तिघटित 
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हो रही है? बताओ । इस तर्क के समाधान की भ्रतिपत्ति को कराते हुये ग्रन्थकार अग्रिम 
वातिको को स्पष्ट रीत्या कह रहे हैं । 


स्थु; सूक्मसांपराये व चतुदशपरीषहाः । 

बद्चस्थवीतरागे व ततो५न्येषामसंभवात्‌ ॥ १॥ 

बल्चस्थवीतरागे हि मोहाभावान्न तत्कता; । 

जष्णो परीषहाः संति तथातोन्ये चतुदंश ॥ २॥ 

ते सक्मसांपरायेषि तस्याकिचितक्रलतः । 

पतोषि मोहनीयस्य सुक््मस्येति प्रतीयते ॥ ३॥, 

वेदनीयनिमित्तास्ते मा भूव॑स्तत एवं चेत्‌ । 

व्यक्तिरुपा न सन्त्येव शक्तिरूपेण तत्र ते ॥ 9७ 

मोहनीयसहायस्य वेदनीयस्य तत्फलं । 

केवलस्थापि तद्भावेतिप्रसंगो हि दुष्त्यजः ॥ ५॥ 

उक्त सूत्र अनुसार सूक्ष्म्सापराय नामक दशमे गरणस्थान में और बीतराम- 

छुद्मस्थ नामक ग्यारहमे, वारहवे गुणस्थानो में क्षुधा, पिपासा, आदिक चौदह परीषदहें 
ही होगी । उन चौदहो से अन्य नग्नता आदिक आठ परीषहो का असभव हो जाने से चौदह 


का ही नियम है। छम्मस्थ बीतराग गुणस्थानों में मोह का उदय नहीं होने से उस मोहोदय 
करके की गई आठ परीषहे नहीं हैं 


यहाँ कोई पूर्वोकक शक्राा को ही उठाता है कि जिस प्रकार 
सूक्ष्म सापराय में सूक्ष्म मोहनीय के उदय का सदभाव होने पर भी उस मोह के 
अकिचित्कर हो जाने के कारण नग्नता आदि आठ परीषहें| जैसे नही प्रतीत हो रही हैं 
उस ही प्रकार उनसे न्यारी वेदनीय को निमित्त पाकर होनेवाली वे क्षुघा आदि चौदह 
परीषहे भी तिस ही कारण यानी मोहनीय का बलाधान नहीं होने से नही होओ ? ऐसा 
कटाक्ष प्रवतंने पर ग्रच्थवार समाधान करते है कि भले ही व्यक्तिरूप से यानी प्रकट में 
वे चोदह परीषहे, नही हैं तथापि उन तीन गुणस्थानों में वे चौदह परीषहे| कमंप्रयुक्त शक्ति- 
रूप करके विद्यमान ही हैं, मोहनीय कर्म की सहायता को प्राप्त हो रहे वेदतीय कर्म का 


१४ ) तत्वार्थब्लोफ़वातिकालंकारे 
५७७७-७७ ७७-५-७-५-७-७:०७-७:०७-७:७७:७-७-६०-७-७-७:२५-७४३७-७-%७-७-७-के-क-क-+-:क-क-३-००३०क-क-क-+-२-कके+क कलर लक का आलम 


जो फल होता है वह केवल असहाय रह गये वेदनीय का भी फल नही है। यदि वेदनीय के 
सद्भाव मात्र से उस फल का होना मात्रा जायगा तो अतिप्रसग॒ दोप कठिनता से त्यागने 
योग्य लग बैठेगा ॥ निरविकल्पक शुद्धोपयोग अवस्था में भे् अनेक प्रक्रार की बाबाओ के 
अनुभव होने लगेंगे, आठवे, नौमे, गुणस्यानो में स्त्रीवेद, पुंवेद, व नपुसकवेद का उदय 
अपने लटके दिखलावेगा। भय कर्म का उदय भी मुनि को भीतत कर देगा, क्षपक श्रेणी में 
शोत, उष्ण वेदनाये खूब सतायेंगी। ऐसी दशा में क्षपक श्रेणी कंसे टिक सकती है ” अतः 
सूत्रोक्त रहस्य ही पुष्ट समझा जाय ) 

न हि साद्रेंघनादिसहायस्पास्नेर्ड्म: कार्यिति केवलस्यथापि स्थात्‌ तथा मोहसहा- 
यध्य वेदनीयस्य यत्फल क्षुघादि तदेकाकिनोषि न गरुज्यते एवं तस्थ सर्वदा मोहानपेक्षत्वप्रस- 
गात्‌ । तथा च समाध्यवस्थायामपि कस्पचिद्द्भूतिप्रसंग । तस्मान्न क्षुदादय: सूक्ष्मसांपराये 
व्यक्तिरूपा सन्ति मोहादिसहायासभवात्‌ छद्मस्थवीतरागवदिति,शर्वितरूपा एव तेतन्नावगतव्या:। 

गीला ईंधन, वायु आदि से सहायता प्राप्त हो रहे अग्निका कार्य धूम हैं। एता- 
बता वह धूम क्या अगार, तप्त अयोगोलक आदि अवस्थो की केवल अग्नि का भी कार्य 
हो जायगा ? कभी नहो । तिसी प्रकार मोहनीय कर्म को सहायक पा रहे वेदनीय कर्म का 
जो फल भूंख, प्यास, लगना आदि है वह फल केवल एकाकी रह गये वेदतीय का भी कहना 
युक्तिपूर्ण नही है। यदि अकेला बेदनीय भी कार्यक्रारो बन बेठे तो उसको सदा मोहनीय 
की अपेक्षा रखने के अभाव का प्रसंग हो जायगा और तंसा अनर्थ हो जाने से समाधि 
अवस्था में भी किसो एक भूख, प्यास आदि की कठु वेदना फल के प्रकट हो जाने का प्रसंग 
बन बैठेगा जो कि किसी भी श्वेताम्बर या वैष्णव आदि के यहा अभीष्ट नहीं किया गया है । 

तिस कारणसे सिद्ध हो जाता है कि सूक्ष्मसापरायमे (पक्ष) झ्ुधा आदिक परीपद़े 
व्यक्तिरूप प्रकट नहीं हैं (साध्यदल) मोहनीय, ज्ञानाव ण, अंतराय आदि की सहायता 
का असभव हो जाने से (हेतु) छद॒मस्थवीतराग के समान (अन्वयदृष्टान्त) । इस प्रकार 
वे परोषहे शर्वितरूप ही वहा उफ तीन गुशर्थानों मं समझ लेनी चाहिये। 

अथ भगवति केवलिनि कियन्त परीषहा इत्पाहः-- 

अब कोई जिज्ञासू पूँछता है कि शरीरधारी आत्मा में आप शक्तिरूप से या 


व्यक्तिहप से परीषहों का सदुभाव स्वीकार करते हैं तो तेरहवें, चौरहवें, गुणस्थानवर्ती 


केवलज्ञानी महाराज में कितनी परीषहे सम्भवती है ? बताओ । ऐसी जिज्ञासा उपध्थित 


होते प्र श्री उमास्वामी महाराज अग्निम सत्र को कह रहे हैं। 


नवमोः्थ्यायः ( १७५ 


एकादश जिने ॥ ११॥ 


केवलज्ञानी जिनेन्द्र भगवान्‌ में वेदनीय कर्म का सदभाव होने के कारण 
क्षुवा, प्यास, शीत, उष्ण, डास मच्छर, चर्या, शय्या, वध, रोग, तृरास्पश, मल ये प्रयार« 
परीषहे हो जाना सभवता हैं। अथवा इस सूत्र का दूसरा अर्थ यो है कि “ एकेन अधिका 
न दश ” एक से अधिक दह् यानी ग्यारह परीषहे भगवान्‌ के नहो हैं। एकादश शब्द के 
पेट में से न का अर्थ निषेध काढ लिया है। 

तन्न केचित्‌ संन्‍्तीति व्याचक्षते, परे तु न सन्तीति। तदुभयव्याख्यानाविरोध- 
मुपदर्शयज्नाह. -- 

केवली भगवान्‌ में परीषहो के विचार का बह प्रेकरण उपस्थित होने पर 
इस सूत्र का अर्थ कोई विद्वाव्‌ यो बखानते हैं कि केवलज्ञानी में ग्यारह परीषहे हैं, इस 
व्याख्यान से ब्वेताम्बर लोग प्रसन्न होते हैं। अन्य विद्वान्‌ तो जिनेन्द्र में ग्यारह परीषदहे 
नही हैं ऐसा सूत्रार्थ करते /है। अब ग्र॑त्थकार महाराज उन दोनो ही व्याख्यानों के विरोध- 
रहितपन को युक्तिपूर्वक दिखलाते हुये इस अगली वातिक को कह रहे हैं । 


एकादश जिने पन्ति शक्तितस्ते परीषहाः। 
व्यक्तितो नेति सामथ्यात व्यास्यानहययमिष्यते ॥१॥ 


जिनेन्द्र भगवान्‌ मे वे क्ष॒धादि ग्यारह परीषहे शर््रितरूप से हे, व्यक्तिरूप से 
प्रकट नहीं हे। इस प्रकार अर्थ सम्बधी और शब्दसबन्धी न्याय की सामर्थ्यं से दोनो ही 
व्याख्यान अभीष्ट किये गये हैँ । अर्थात्‌ इवेताम्बरों के यहा माने गये केवली के कवलाहार- 
ग्रहण करनेका “प्रमेषकमलमात॑ण्ड” में बहुत बढिया निराकरण कर दिया गया है जैसे कि- 


ण॒ट्ठुपमाये पढमा सण्णा ण हि तत्थ कारणाभावा। 
सेसा कम्मत्थित्ते उवयारे णश॒त्यि ण॒हि कज्जे ॥ 
सातमें, आठवें, नौमे गुणस्थानों में कार्यहप आहार, भय, मथुन, 
परिग्रह, संज्ञाये नही है । क्योकि अन्तरंग कारण मानी गयी असाता की उदीरणा का अभाव 
है । साता, असाता की उदीरणा, छडे गृण्यस्थान तक ही हो जाती है। अत'* कर्मो का मात 
अस्तित्व रहने से तीन संज्ञाओ का व्यवहारमात्र है । आहारसंज्ञा तो कथमपि नही हैं। उसी 
प्रकार जिनेन्द्र भगवान्‌ के कोई भी परीषह व्यक्तिह्व से नही पाई जाती है ॥ 


१७६ ) तत्त्वाथेंड्लोकबातिकालकारे 
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वेदनीयोदयभावात्‌ क्षुदादिप्रतंग इति चेन्न, घातिकर्मोदयसहायाभावात्‌ तत्सा" 
सथ्यंविरहात्‌ । तत्सद्भावोपचाराद्धब्यानकल्पतवच्छक्तित एवं केवलिन्येकाददपरीषहा: सन्ति 
न पुनव्यंवितत;, केवलाहेदतीयाचु क्तक्षुदायसभवादित्युपचारतस्ते त्न्न परिज्ञातव्या । कुत्तस्ते 
तत्रोपचर्यत्त इत्याह -- 


यहाँ कोई प्रदन उठा रहा हैं कि जिनेन्द्र भगवान्‌ में वेदनीय कर्स के उदय का 
सद्भाव हो जाने से क्षुधा, पिपासा, आदि परीपहो द्वारा सताये जाने का प्रसय आवेगा 
कर्मों का उदय अपना कार्य करेगा ही। ग्रच्थकार कहते हैं यह तो न कहना । क्योकि 
परीषहो द्वारा सताये जाने में घातिकर्मो का उदय सहायक है । मावा, लोभ, रति, अन्तराय, 
आदि घातिकर्मो के उदय को सहायता का अमाबव हो जाने से उस वेदनोय कम की भूख, 
प्यास, आदि द्वारा सताने की शत का वियोग हो गया हैं। अतः केवली भगवान्‌ के क्षुधा 
आदि परीषहो का प्रसंग नही आता है । 


अथवा एक बात यह भी है कि उस पौदूगलिक वेदनोय द्रव्यकृर्मं का सदभाव 
होने से जिनेन्द्र में ग्यारह परीषहों का केवल उपचार है ५ अतः सूत्र में “उपचारात्‌” पद 
जोड कर अर्थ कर लिया जाय। जैसे कि परिपूर्ण क्षायिक ज्ञानवाले केवलज्ञानी के ध्यात 
की कल्पना कर ली जाती है। भावार्थ-एक अर्थ में मतोयोग लगा कर प्रवर्त रही अनेक 
अपूर्वार्थथाहिणी ज्ञानधारा को ध्यान कहते हैं । जिनैन्द्र को जब सम्पूर्ण पदार्थों का ज्ञान 
है तो उनके ध्यान हो जाना कथमपि नही सम्मवता है, अत ध्यानका उपचारसात्र है। उसी 
प्रकार शक्ति से ही केवलज्ञानी महोदय में ग्यारह परीषहें हैं किन्तु फिर व्यक्तिहूप से 
एक भी सहन करने योग्य परीषह नही है। सहायरहित केवल वेदनीय कर्म से व्यक्त क्षुधा 
आदि परीषह हो जाने' का असम्भव है। इस कारण उपचार से वे ग्यारह परीषह्दें उन 
जिनेन्द्र में युक्तिपुवेंक समझ लेनी चाहिये । 

यदि यहा कोई यो प्रश्न करे कि किस युक्ति से उन परीषहो का छस भगवात्‌ 
में उपचार किया गया है, यो सूत्रार्थ जान लिया जाय ? ऐसी निर्णय की इच्छा प्रवर्तने पर 


प्रन्थकार इन अगली वातिको को कह रहै हैं । 


; लेश्येकदेशयोगरय संदूभावादुपचर्यते । 
यथा लेश्या जिने तद्ठद्रेदनीयस्य तब॒तः ॥ २ ॥ 


नवसोष्ध्याय: ( १७७ 
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धातिहत्युपचर्यन्ते सत्तामात्रा परीपहा; । 
लद्गस्थवीतरागस्य यथेति परिनिर्चितं ॥३॥ 
न ज्ुदादेरभिव्यक्तिस्तत्र तड्ेतुभावतः । 
योगशून्ये जिने यद्वदन्यथातिप्रसंगतः ॥४॥ 

४ क्षायोदयानुरजञ्जिता योगप्रवृत्तिलेश्या ” कपाय के उदय से अनुरण्जित 
हो रही योगो की प्रवृत्ति लेश्या हैं। केवली भगवान्‌ के कपायें नही है, यो लेश्या का एकदेश 
हो रहे मात्र योग का सद्भाव हो जाने से जैसे जिनेन्द्र भगवान्‌ में लेश्या का उपचार हैं उसी 
के समान घातियो का संहार कर चुके भगवान्‌ में वेदत्तीय कर्म की बस्तुतः सत्ता होने 
से परीषहो का उपचार किया गया है। भूंख, प्यास भादि लगने में मोह की आवश्यकता 
है । पिपासा शब्द मे तो " पातुमिच्छा ” यो इच्छा कण्ठोक्त प्रविष्ट हो रही हैं। ग्यारहवे 
बारहवें गुणस्थानों में मोह का उदय सर्वथा नही है । अतः जिस प्रकार छुदमस्थ वीतराग 
मुत्ति के भूँख, प्यास, आदि की अभिव्यक्ति, वहा उसके हेतु बेदबीय के सदुभावमात्र से नहीं 
होने पाती है अथवा जैसे चौंदहमें गुणस्थानवर्ती योगरहित अयोग जिनेन्द्र में वेदनीय का 
केवल सद्भाव हो जाने से कोई भूख, प्यास, नही लगती हैं, उसी प्रकार तेरहवें गुणस्थान 
में भी कोई परीषह नहीं सताती हैं अन्यथा अतिप्रसंग हो जावेगा। अर्थात्‌-जिनेन्द्र के 
लग रही पिचासी प्रकृतियों में देवगति, दुर्भग, अयशस्क्रीति, अपर्याप्त, दुःस्वर, नीच गोत्र 
आदि प्रकृतिया भी स्वकीय फल को कर बेठेंगी, जो कि इष्ट नही है। इस तरह सिद्धान्त 
का हम पूर्ण रूप से निश्चय कर चुके है कि अनन्त सुखों भगवान्‌ के व्यक्तिरूप से परीषहे] 
नहो है। और न उनके द्वारा उत्पन्न दु ख की ही वहां संभावना है । 

नक॑ हेतु: चुदादीनां व्यक्तो चेढं प्रतीयते । 

तस्य (तेषां) मोहोदयादव्यक्तेरसदेद्योदयेपि व्‌ ॥५॥ 
ज्ञामोदरत्संपत्तो मोहापाये न सेच्मते 
सत्याहारामिलापेपि नासहेद्योद्यादते ॥३॥ 

न भोजनोपयोगस्यथांसलेनाप्यनुदीरण! । 
असातावेदनीयस्य न चाह्यरेक्षणाहदिना एण॥ 


१७८ ) तत्वात्थेदलोकवातिकालकारे 
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चुदित्यशेषसामग्रीजन्यामिव्यज्यते कृथ॑ । 
तद्ेकल्ये सयोगस्प पिपासादेरयोगत; ॥5॥ 


भूख, प्यास, आंदि बाघाओ के प्रकट होने में केवल यह एक वेदनीय का उदय 

ही कारण नहीं प्रतीत हो रहा है । किन्तु असातवेदतीय का उदय होने पर भी मोह का उदय 
हो जाने से उन क्षुदा भादि की प्रक्टता होती है । भूख की पीडा से पेट के पतलापन या 
खाली हो जाने की प्राप्ति हो जाने पर भूंख, प्यास, लगती हैं, किन्तु तेरहवें गुणस्थानमें मोह 
का क्षय हो जाने पर बह रिक्तोदरपने की प्राप्ति नही देखो जाती है ॥ एक बात यह है कि 
भोज्य पदार्थ के आहार करने थी अभिलाषा हो जाने पर भूख लगती हैं। आहार की अभि- 
लाषा होने पर भी असातवेदनीय के उदय विना क्षुदा नही लगती है। किन्‍्तू भगवान्‌ के मोह 
का अभाव हो जाने से आहार की अभिलाषा (इच्छा) भी नहीं है । 


दूसरी बात यह हैं कि सामने घरे हुये भोजन का उपयोग प्रारम्भ कर देत्ते 
से भूंख के अतरंग काररा क्षुधावेदनीय की उदीरणा हो जाती हैं, जो कि छुठे गुणस्थान तक 
सम्भवती हैं । भोजनके उपयोग का असदुभाव हो जाने पर असातावेदनीय कर्मको अनुदीरण 
भी न होय यह भी ठीक नही हे अर्थात्‌ भगवान्‌ के असातवैदनोय कर्म की उदीरणा नहीं 
है। आहार के देखने से भी असातावेदनोय कर्म की उदीरणा द्वारा भूंख लगती है। आहार 
को देखे विना असातबेंदनीय की उदीरणा नहीं है यो पूर्वोकत सपूर्ण सामग्री से भूंख उपजती 
है । उस मोहोदय, असद्देद्उदय, भूख के मारे पेट का पीठ में घुस जाना, आहार की अभि- 
लाषा, भोजन का उपयोग, आहार का लोलुपतापूर्ण देखना यो सामग्री की विकलता 
हो जाने पर योगसहित केवलज्ञानी के किस प्रकार भूंख लगने की बाधा प्रकट हो सकती 
है ? अर्थात्‌ नहीं । इसी प्रकार सयोगकेवल्ली के पिपासा, दशमशक, आदि परीषद्ठे भी युक्ति 
से घटित नही होती हैं। भावार्थ - सामग्री नहीं मिलने से भगवान्‌ के कोई भी परोषह 
युक्त नही है। क्षुधा के विषय में गोम्मटसार की गाथा यो है -- 
आह्वारदसरोण य तस्सुवजोगेरा ओमकोठाये, 
सादिदरुदीर णाये हवदि हु भाह्यरसण्णा हु । 
आहार के देखने से, आहार खाना प्रारम्भ कर देने से, पेट खाली होने से और 
अतरंग में असातवेब्नीय की उदीरणा से आहारसज्ञा उपजली है। 


नंवमोड्ध्यायः ( १७९ 


-बक-प्रकायाटएफ्राटअट कटरा रशणा आवक फटटजबब्तातरा फट 





छुद्द्विदनोदूनतों नाहतोइनतशमता । 

निराहरस्प चाशक्तों स्थातं नानत्शक्तिता ॥६॥ 
नित्योपयुक्तवोधस्थ न व तज्नास्ति भोजने । 

पाने चेति छुद्ादीनां नामिव्यक्तिजनाधिपे ॥१०॥ 


यह बात भी विचारणीय है कि अईन्तपरमेष्ठी के क्षुधा आदि वेदनाओ के प्रकट 
हो जाने पर अनन्‍्तसुखीपन्ा नही रक्षित रह सकता है। बिचारे भूंखे, प्यासे को सुख कहा, 
घरा है ? तथा घंखे भगवान्‌ को आहार नहीं मिलने पर चलने, फिरने, बेठे रहने की 
शबत्रित नही रहेगी । थठे रहने की सामर्थ्य नहीं रहने पर केवली के अनन्तशक्तिपना नहीं 
बन सकता है, जैसे कि हम लोग भूखे रहने की दशा में न सुखी हैं भोर बलशाली भी नही 
हैं । अनन्तसुख और अनन्तबल के ठहरे रहने की तो फिर बात ही क्या है ? । जब भगवा 
सर्वंदा केवलज्ञान उपयोग में उपयुक्त बने रहते है ऐसे भगवान्‌ को खाने, पीने, में संज्ञा 
(मतिज्ञान) हो नहीं बन पाती है, इस कारण जिनेन्द्र भ्धिपति मे क्षवा आदिक परीपह 
को अभिव्यक्ति नहों है, शक्ति भले ही कह लो, यो तो धर्मात्मा सज्जन पुरुषों में भी हिंसा 
करने, कुणील सेवने, मासभक्षण की छक्तिया विद्यमान है।.प्रचण्ड मनुष्य भी क्षमा 
ब्रह्मचर्य को धारण कर सकते है, ऐसी मात्र शक्ति का कानी कौडी भी झूल्य नही उठता है। 


क्षय बादरसांपराये कियन्तः परीपहा इत्याह्‌-- 


अब सूत्रकार महाराज के सन्मुख किसो विनयशील शिष्य का प्रश्न हूँ कि 
सूक्ष्स्सापराय आदि गुगस्थानों सें आपने कतिपय परोषहे बताई, किच्तु सम्पूर्ण परीषदे 
भला कहा सम्भवती हूँ ? स्थूलक्षायवाले छठे आदि गुणस्थानों में भला कितनी परीषहे 
हैं” बताओ ऐसी जिज्ञासा प्रकट करनैपर सूत्रकारमहाराज इस अगिले सूत्र को कह रहे है । 


वाद्रसापराय सद ॥१२॥ 


स्थूल कषाय को घारनेवाले छठे, सात, भाठवें, नौमे, गुणस्थानवाले सनियों 
के सभो बाईसो परीषही सम्भव जाती है । 


बादरसांपरणयग्रहणात्‌ प्रमत्तादिनिदेश: निमित्तविशेषस्याक्षी णत्वात सर्वेष सामायिक 
छेदोगस्थापनापरिहारविशुद्धिसयप्रेयु सर्वसंभव. । फेन रूपेण ते तत्न सन्‍्तीत्याहु -- 
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आप 0>कु>--की-यहीत-()०-की--की">नी>--बी:- 





वादर साँपराय शब्द के ग्रहरासे प्रमत्त आदि चार गुण स्थानोका यहा स्वरूप 


कथन किया गया हे। वादर गुणस्थान पदसे नोवां गुणस्थाव ही नही पकड़ा जाय, किन्तु 
सयमीकरे जिन गुरास्थानोमें मोटी कषाय है थो अर्थंकर छठे, सातवे, आठवे नौमें गुरास्थान- 


वर्ती साधुओका ग्रहण हैं परोषहोके विशेष रूपसे निमित्तकात॒ण ज्ञानावरण 


आदिक है छठे से नौवें गुणस्थानतक उन असाधारण निमित्तोका प्रक्षय नही होने के कारण 
सभी सामायिक, छेदोपस्थाना, और परिहारविशुद्धि सयमके धारी यतियोमे सम्पूर्ण वाईसो 


परीष हो जाने की सम्भावना है, सामायिक्र और छेदोपस्थापना सयम' छठे, सातवे, ओठवे, 
नोमे, इन चारो गुणस्थानोमे पाया जाता है, परिहारविशुद्धि संयम तो छठे और सातवें 


दो ही गुणस्थानों में मिल सकता है। 
यहा कोई जिज्ञामु पूछता है कि किस रूपसे यानी व्यक्ति रूपसे या शाक्ति 
रूपसे वे सभी परीषहें उत चार गुणस्थानोमे. विद्यमान है ? बताओ ऐसी ज्ञातु इच्छा 
प्रवर्तने पर अन्थकार अग्निमवातिककों कहता ( कहते ) है । 
बादर; सांपरायोस्ति येषां सर्वे परोपहा:। 
सन्ति तेषां निमित्तस्य साकल्यादृव्यक्तिरुपतः ॥१॥ 
जिनके स्थल कषाय है उन मुनियोके सभी परीष हे व्यक्ति ( प्रकट ) रूपसे 
हो सकतो है ( भ्रतिज्ञाबाक्य ) क्योकि ज्ञानाधरण, अन्तराय आदि निमित्त कारणोकी 
सकलता ( पूर्णासामग्री ) व्यक्तिर्पेण विद्यमान है ( हेतुदल ) ७ । 
अथ कस्मिन्निमित्ते कः परीषहः ? । 
यहा कोई प्रश्न उठाता है कि किस किस पौद्गलिक कर्भप्रकृति के निमित्त 
कारण पाजानेपर कौन कौन सी परीषहका हो जाना बन बेठता हैं ? बताओ । इसके उत्तर 
में श्री उमास्वामी महाराज अग्रिम सूत्र को बोलते हैं। 
ज्ञानावरण प्रत्ञाज्ञाने ॥११॥ 
ज्ञानावरण कर्म का उदय होने पर प्रज्ञा और अज्ञान ये दो परोपहे सभव जाती हैं। 
ज्ञानावरणे अज्ञान न प्रश्नेति चेन्‍न, ज्ञानावरण सद्भावे तद्भावात्‌ । मोहादिति 
चेन्त, तद्भेदाना परिगरितत्वात्‌ । सावलेपाया प्रज्ञाया अपि ज्ञानावरण निमित्तत्वोपपत्तें: 
मिथ्याज्ञानवत्‌ । एतदेवबाह-- 
यहाँ कोई आक्षेप करता है कि ज्ञानावरण का उदये होजाने पर अज्ञान 
प्रोषहका हो जाता समुचित, है, किन्तु प्रज्ञा तो ज्ञानस्वरूप हैं, ज्ञानावरणके क्षयोपशमसे 


१८१ ) '.' न्वसोष्ण्याय: 


प्रज्ञनासका मनोज्ञाकार्य सम्पस्त होगा ज्ञानावरणका उदय पाकर प्रज्ञा नहीं हो सकती है । 
आचाये कहते है यह तो नही समझ. बेठना क्योंकि ज्ञानावरणके उदयका सद्भाव होने पर 
मद को उत्पस्त करनेवाली वह प्रज्ञा उपजती है जिनके ज्ञानावरणका विशुद्ध क्षयोपश्मम है 
उनका निरहकार ज्ञान है । ज्ञानावरणका उदय होते पर ही स्वल्प ज्ञान मे अभिमान उपज 
वंठता हैं, खाली घडा अधिक छलकता है, एक नोंतिज्न ने कहा है कि-- 

यदा किचिज्ज्ञोड्हं द्विप इंव मदान्ध; समभवस्‌ । 

तदा सर्वज्ञोडस्मीत्यमबदवलिप्तमस मन; 

यदा किचित्किचिद्बुधजनसकाभादवगत, 

तदा मूर्खोह्स्मीति ज्वर इंव मदों में व्यपगतः। 

भावार्थ-- थोडी सम्पत्ति के समान स्वल्प या सदोष ज्ञानसे गर्व ( ऐंठ ) 
उपजता है किन्तु परिपूर्ण धनी के समान बहु ज्ञानो के स्तोक भी मद नही पैदा होता है, अत: 
वह ज्ञान की ही कमी समझी जायगी, जो कि सदसंसक्त प्रज्ञाकों पैदा करेगी 
यहाँ कोई अपना मन्तव्य यो प्रकट करता है कि मद उपजना तो मोहसे होता है 

मानकपायके उदयसे “ में बडा भारी प्रभाशाली पण्डित हु ” ऐसा गये कर बेठता है, अतः 
प्रज्ञकों मोहके उदयसे मानना चाहिये, जानावरणुके उदयसे नहीं ॥ आचार्य कहते हैं यह तो 
न कहना, क्योकि दर्शत और चारित्र के विघातक रूपसे उस सोहनीय कर्म के भेदों को 
आगमसानुकूल गिनाया जा चुका है, उनमे प्रज्ञापरीपहका अन्तर्भाव नही हो सकता है, मोहनी 
यक्रेक्षयोपशम को धारण कर रहे चारित्रवान मुत्ति के भी प्रजा परीपहका सद्भाव है, इस 
कारण मदके अवलेपसे सहित होरही प्रज्ञाका भी निमित्त कारण ज्ञानावरण कर्म ही वन 
सकता है. जैसे कि भिथ्याज्ञान परोपहका निमित्तकारण ज्ञान|वरण कर्म हैं, इस ही सिद्धांत 
को पराथरचुमान प्रमाण द्वारा प्रन्थकार अगलो वातिक में कह रहे हैं । 


[आप छह पा्‌ ब् 
जञानावरणनिष्पाय पत्ज्ञाने परीपहों | 
| अत व्‌ बेड न 
प्रशावलेपनिपत्ते ज्ञानावरणतोन्यतः ॥१॥ 
प्रज्ञा और अज्नान परीपहे ( पक्ष ) ज्ञानावरण कर्स करके उपजाई जाती है 

( साध्य ) क्योकि ज्ञानावरण के अतिरिक्त अन्य किसी भी मिमित्तसे प्रजाप्रयुक्त भद हो 
जानेकी निवृत्ति हे ( हेतु )। अर्थात्‌ ज्ञानाव रणसे हो प्रज्ासस्वधी सद हो जाना बन बैठता 
हैं॥ भयवा / विवृत्ते; ” वाठ अच्छा है, अज्ञान यानो ज्ञानाभाव ( नवृका अर्थ प्रसज्य ) के 
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उत्पादक ज्ञानावरणसे वह भिन्‍त प्रकारका ही ज्ञानावरण है जो कि साभिमान प्रन्ना को 
बनाता हैं, ज्ञानावरण क्षयोत्शम के साथ उप्तो विलक्षण ज्ञानावरण का उदय सम्मिलित 


हो रहा है । 


अन्यद्धि जशञानावरणं प्रज्ञावलेषनिमित्तमज्ञाननिमित्तात्‌ ज्ञाचाबरणात्‌ । न चंव 
ज्ञानावरणोत्तरप्रकृतिसल्नाक्षतिस्तस्य सतिज्नानावरणमात्रोपरोधात । 


भज्ञान परीषह के निमित्त कारण होरदे श्लावावरण से बह झ्ञानावरणकी प्रकृति 
निश्चयत न्यारा ही है जोकि प्रज्ञा मे मद के अवलेप १.र देने का निमित्त हो रहा हैं। 
यदि यहां कोई यह खठका रक़्खे कि इस प्रद्तार भिन्‍न जातिका ज्ञानावरण माननेपर तो 
ज्ञानावरण कम के उत्तरप्रकृति भेदों की नियत हो रही पांच संख्याक्ा बिगाड हो जायगा । 
भ्रन्थकार कहते हैं कि यह शल्य तो वही रखना, क्योकि उस जात्यन्तर ज्ञानावरण के 
सामान्य मतिज्ञानावरणमें अस्तर्भाव कर दिया जाता हैं भर्थात्‌ जैसे आर्य और स्लेच्छ 
मनुष्यों से न्‍्यारे पतित ब्रात्य, ( संस्कारवर्जित ) मनुष्य भानने पड़ते है “ निविशेष हि 
सामान्य भव्रेत्वरविषाणवत्‌ यह मच्तन्य भो रक्षित हो जाता हैं। जबकि सामान्य का 
विशेष एक सामान्य भो है, ज्ञानचेतना कर्मघेतना, और कर्मफलचेतना इन तीन चेतना 
ओसे एक न्यारी भी सामान्यचेतना है। 


पाच प्रमाणो से न्‍्यारा नयात्मक ज्ञान भी समीचीन ज्ञान विशेषो में नहीं 
गिताये गये कतिपथ विशेषों को सामान्य में हो गर्भित करदिया जाता हैं। सख्याते शहद 
द्वारा विचारे असख्याते, अनन्ते, कितने भेद ग्रिनाये जा सकते है ” घोडो के कितने ही भेद 
करो, फिर भी टटुआ, लंगडा, काना कोई न कोई घोडा छूट ही जायबा, जोकि विशेषोमे 
गणना अशक्य होने के कारण सामान्य घोडो में गिना दिया जाता हैं। जीव के ससारी 
और मुक्त भेदो से न्‍्यारे चौदहवें गुणस्थानवर्त्ती मुनि हैं। अतः उस ज्ञानावरणका भी 
ज्ञानावरण सामान्य मे गर्भित कर लेना चाहिये । मिथ्या, असयम, और समीचीन संयमसे 
चौथे गुणस्थान का असयम न्यारा है। दूसरे ग्रुणस्थान में सम्यकत्व और मिथ्यात्वसे न्‍्यारा 
परिणाम है, पञ्व-परनेष्ठियोसे अन्तकृत्‌ केवलो और सामानन्‍्यक्रेवली अतिरिक्त हैं, अत 
छट गये विशेष सब सामान्य के पेटमे डाल दिये जाते है । 
है भव दर्शन और अलाभपरीपह के अन्तरंय कारण का निरूपण करने के लिये 
सूत्रकार महाराज अग्निम सूत्रको कह रहे हैं। 


१८३ ) नवसौष्ध्याय: 
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“कैब २०१०" फनदी- 


दशनभोहान्तराययो* दशनालाभो ॥१४॥ 
दर्शन मोहनोय कर्मके उदय अनुसार अदर्शन परोषह होतो हैं और लामान्‍्त- 
राय के का उदय हो जानेपर अलाभ परीषह समवती है। 
कि पुनरदर्शनसनरेत्याह-- 
सूत्र में कहा गया अदर्शेव फिर यहां क्‍या है ? क्‍या ज्ञानसे पहिले होनेवाले 
महासत्ता का आलोचनस्वरूप दशेन का अभाव है ? अथवा क्‍या तत्त्वार्थश्रद्धानस्त्ररूप 
सम्पर्दर्शश का अभाव अदर्शन समझा जाय ? बताओ ऐसी जिज्ञासा उत्थित होने पर 
ग्रन्थकार अग्रिमवातिक को कह रहे हैं । 
अदर्शनमिहाथोनामश्रद्धानं हि तद्भवेत्‌ । 
सति दर्शनमोहेदस्य न ज्ञानात्‌ प्रागदर्शन ॥१॥ 
यहा सूत्रमें वह अदर्शन तो तत्त्वोका अश्वद्धान स्वरूप ही हो सकेगा । कारण 
कि दर्शन मोहनीयका उदय होते सन्‍्ते इस अश्वद्धांत स्वरूप अदशेनका ही संभव जाना सुघ- 
टित हैं । ज्ञान से पूर्व में होनेवाले दर्शन का अभाव यहा अदर्शन नहीं लिया जावेगा । थदि 
ऐसा होता तो सूत्र मे कारण कहते समय दर्शंनावरण कहा गया होता । 
विशिष्दकारणनिर्देशादवध्यादिदर्शनसदेहाभावः । अन्तराय इति सापान्य 
निर्देशेषि सामर्थ्याहिदशेषसप्रत्ययः | के: पुनरत्तो विशेष इत्पयाहु-- 
यहाँ दर्शन मोहनीय इस विशिष्ट कारण का कण्ठोक्त निर्देश है, इस कारण 
अवधि दर्शन, चक्षुदेंशंन, आदि का सन्देह नहो होने पाता हैँ | अर्थात्‌ यदि अवधिदर्शन 
या अचल्षुदंशेतन का अभाव अभीष्ट होता तो कारणकोटि में दर्शनावरण का उदय कहा 
जाता, सूत्र में जब कि दर्शनमोहकों कारण बताया भया है तो उसका कार्य तत्त्वाथों' को 
अश्रद्धाव नामक अदर्शन ही पक्डा जा सकता है। इस सूत्र में यद्यपि अन्तराय इस प्रकार 
सामान्य रूपसे कारण का तिर्देश किया गया है। तथापि भविष्य से होने योग्य कार्यकी 
सामथ्यंसे सामान्यकर्म अन्तराय के विशेष हो रहे लाभास्तरायकी अर्थापत्ति प्रमाण द्वारा 
समीचीन प्रतीति हो जाती हैं। जिस विशेष की प्रतीति हो जाती हैँ वह ॒विश्वेष फिर 
बया हैं ? ऐसी जिज्ञासा उपजनेपर ग्रन्यकार अग्निमवातिक को कह रहे हैं । 
अन्तरायोत्र लाभस्य तदोग्योर्थादिशेषतः । 
कारएस्य विशेषाद्धि विशेष; का्यंगः स्थित; ॥२॥ 





१८४) तत्त्वाथंडलोकवातिकालंकारे । 
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यहाँ सत्र से पढा गया अन्तराय तो अर्थ तात्वयं की सामथ्य॑ अनुसार उस 
अलाभपरीषहके योग्य लाभका विशेष रूपसे अच्तराय कर रहा लाभानन्‍्तराय पकडा जायगा 
क्योकि कारण की विशेषताओसे ही काय॑ में प्राप्त हो रहा, विशेष व्यवस्थित है। लाल- 
त्तुओ या लाल रंगसे ही लाल कपडा बन सकता है “ कायलिंग हि कारण ” कारण के 
ज्ञापक हेतु कार्य होता है, लाभातरायके द्वारा अलाभ परोषह का कथन किया गमा हे 

तेन दर्शनमोहोदये. तस्वार्थाश्रद्धानलक्षणप्रदर्शनं, लाभांतरायोदये: चालाभ 
इति प्रकाशितं भवति । । । 

तिस कारण उक्त सूत्रद्वारा यह तात्पर्य प्रकाश में ला दिया गया समझा जाता 
है कि दर्शन मोहनीय कर्मेका उदय होने पर तत्त्वा्थोका अश्रद्धान स्वरूप अदर्शन परीपह 
उपजती है और लाभान्तरायका उदय हो जाने पर अलाभपरीषह बन बंठता है । 

अब जिज्ञासु पूछता होगा कि मोहनोय कर्म का प्रथम भेद होरहे दर्शन 
मोहनीयके उदय अनुसार एक अदर्शनपरीषह का होंता कहा, अब मोहनीय का दूसरा भेद) 
माने गये, चारित्रमोहनीयका उदय होते सनन्‍्ते कितनी परीषहे हैं ? बताओं। ऐसी जिज्ञा 
साकी सभावना होने पर सूत्रकार महाराज अगिले सूत्र को कह रहे हैं । 


चारित्रमोहे नाग्न्यारतिस्त्रीनिषयाक्रोशयाचनापक्कारपुरस्कारा॥१५॥ 
पवेद, अरति, आदिक चारित्रमोहनीय कर्म का उदय हो जाने पर नग्नता, 
अरति, स्त्री, निषद्या, आक्रोश, याचना, सत्कारपुरस्कार, ये सात परीषहे हो जाना 
संभवता है। 
निषदापरीषहस्य मोहोदयनिभित्तत्व॑ प्राणिपोडार्थत्वातू, पुंवेदोदयादिनिमित्त 
त्वान्नम्पादीनामिति चारित्रमोहोदयनिबन्धना एते ॥ तदेवाह-- 
चारित्र सोहनीय कर्म का उदय हो जानेपर प्राणियों को पीडा देने का परि- 
णाम उपजता है, अतः प्रारिययो की पीड़ा का निराकरण करने के जिये निषद्यापरीषपह सही 
जाती है। यो निपद्या परीपह का निमित्तकारण चारित्रमोहनीय का उदय माना गया है 
और नग्नता आदि परीपहो का निमित्त कारण तो युवेद का उदय, भरति का उदय आदि 
हैं। इस प्रकार ये नग्नता आदि परीषहें चारित्रमोह के उदयको कारण मानकर उपजरही 
इस सूचमें कही गयी हैं। उस ही घत्रोक्तरहस्यको ग्रन्थकार अग्रिमवात्तिक द्वारा कह रहे है। 


सवमो5ध्याय: (१८५ 
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नाग्य्याया; सप्त चोरित्रपोदे तति परीपषदा: । 
सामान्यतों विशेषाच्च तहिशेषेषु ते3थंतः ॥१॥ 
ज्ञानापरणमोहान्तरायसंभूतयों मताः। 


हत्येकादश ते तेषातभावे ने कचित्सदा ॥श॥ 

सामान्य रूपसे चारित्रमोहनीय कर्म का उदय होते सन्‍्ते नग्नता आदिक 
परीपहे सहनी पडती है। उन चारित्र मोहनोय के विशेष प्रकारोका उदय होते सच्ते वे 
परीपहे अर्थ के अनुसार विशेष रूपसे हो जाती हैं, जैसे कि अरति का अर्थ रुचि नही लगना 
इस जर्थ से अरति नामक विशेष चारित्र मोहनोय कर्म का उदय तो अरति परीषहका कारण 
हैं (अर्थ अनुसार नग्नता और परीपह का कारण पुबेद का उदय हैंथो विशेष कमके कारण 
विशेष हैं। अबतक यो उत्नत तीन सूत्रों में ज्ञानावरण, मोहनीय, और अच्तराय कर्मोट्टोरा 
अच्छी उपजायी जारही वे प्रजा, अजान,अरशैत, 'अलाम,नग्नता,अरति,स्त्री, निषद्या,आक्रोश, 
अयाचना,सत्का रपुरस्कार, यो ग्यारह परिपहे मानो गयो हैं। उन उक्त ज्ञानीवरणादि कर्मोका 
अभाव हो जानेपर सर्वदा किसी भो आत्मा में ये परिषद्दे नही उपज पाती हैं । 

अवशेष वचरही ग्यारह परिषहो के निमित्त कारण हो रहे कर्मथिशेष का प्रति 
पादव करनें के लिये श्री उमास्वामी महाराज अग्रिम सूत्र को कहतें है । 

वेदनीये शेप ॥१६॥ 

कही जा चुकी ग्यारह पर्पिहों से शेषतच॒ गय्यी क्षवा, पियासा,शीत, उछ्ण, दंश 
भमशक, चर्या, शब्या, वध. रोग, तुणस्पण, मत ये ग्यारह परिषहे तो वेदवाय कर्म का 
उपय होते सच्ते सभव जाती है । 

उपतादनन्‍्यनिदेश शेष इति। तेच क्षत्पिष्साशीतोष्णदंशमशकचर्याशस्णवधघ 
रीगतृण॒स्पशमलपरीपहा: । किसेकाकिन्येव वेइनीयेब्मी भवस्त्युत सहवायेपेक्ले सतीत्याथता 
खसिदसाहु- +-- 

सूत्रस कहा गया भेष यह शब्द कही जो चुकी प्रत्रा, अज्ञान,आदि ग्यारह परीप- 
हो से मित्र हो रही क्षुया, पिपासा, आदि परिषहो का कथन करनेवाला है और वे शेप परी- 
पहें तो क्षुबात्ति, प्यासदु ख, झोतवाधा, उध्णवेदता, दंशमशकब्याधि, चर्याकृप्ट शब्यापी:या 
अत गा वश जार व्यय पल कक्‍्नेश ये ग्यारह है। यहा कोई शंका उपस्थित करता है 
हि पे वा आदिक स्पारह परीपहे क्या अकेले वेदनीय कर्मों के उदयापन्न होसे पर ही हो 

जाती है ? अबबा दया अपने सहझारी कार हो रहे मोहनीय या अन्य कर्म वी अपेक्षा रख 


१८६) तत्त्वार्थथलोफवा तिफालंकारे 
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रहे वेदनीय फर्मके उदय होनेपर वन बठती है ? बताओ । ऐसी आशंका का प्रकरण प्राप्त 
हो जाने पर ग्रन्थकार इस अग्निम्त बाधिककों समाचानार्थ कह रहे हैं । 
शेपाः स्पुवेदनीये ते समग्रसहका रिणि। 
इति सत्र विशेगमसाधारणकारणं ॥१॥ 

सम्पूर्ण सहकारी कारण रुप सामग्रीसे सहित हो रहे वेदनीय कर्म के होनेपर 
वे शिष परीपहे हो जाती हैं अर्थात्‌ अक्रेला वेदतोय हो कार्थकारी नहीं है। “सामग्रोकारण 
नत्वे्क ” सोहनीय आदि ऊर्म द्रव्या्षेत्र,क्ताल,भाव- संवलेश परिणाम,निर्गलसंहनन,आकुलता 
कतिपय कर्मो की उदीरणा,इस ययोौचित सामग्रो से परिपद्दे सवाती है,जिनका विजय मुनिको 
यत्त ब्दारा करना पडता है। अथवा संयमी मुनि आत्मव्यान में इतने निमग्न हो जाते हैं कि 
उनको परीपहोका परिज्ञान ही नही होने पाता हैं,परीपहोको परीपह समझकर सहना जघन्य 
पद है परीपहों को पदार्थपरिणत समभककर समता भावोसे सहना मध्यम मार्ग है। घुद्ध 
आत्म स्वरूप मे सुस्थिर होकर र'ता रही परीपहो फा सवेदन ही नही हो पाना उत्तम चर्या 
है । यहां प्रकरण में उक्त ग्यारह परिपहोका कारण वेदनीय कस कहा गया हैं। वह केवल 
असाधारण काररा हैं। साधारण कारण तो मोहनीय आदिक दुसरे भी सहकारी कारण है 
इसी असाधारण कारणवाली बातको प्रज्ञा, अज्ञान,अदर्शन आदिके कारण हो रहे ज्ञावावरण 
दर्शनमोहनोय आदिमे भो समझ लेना चाहिये अर्थात्‌ प्रशाका असाबाण कारण ज्ञानावरण 
कर्म हैं,भन्‍्य मोहनीय आदि भी सहकारी कारण है प्रतिवनन्‍्धकों का अभाव रहते हुय्ने कारणा- 
स्तरों की पूर्णतारूप असाधारण कारण से उत्तर क्षणमे कार्य हो ही जाता है । 

समु क्ानावरणें इत्यादि सूत्रेषु विभक्तिविशेषों निर्मित्तांत्‌ कर्ेतघोग इति चेन्‍्न 
तदथ्यीगाभावात्‌ । व हि यथा चर्मणि ह्वीषित हन्तीत्यतन्न कर्मतपोगस्तथात्रास्ति ततोय॑ चतन्रिर्दे- 
बस्तदुपक्षलणस्वात्‌ गोषु दुष्ममानासु गत इत्यादिवत्‌ । 

यहा कोई वंबाकरण पण्डित छझक्रा उठाता है कि 'ज्ञानादरणों प्रज्ञाज्ञाने' दर्शन 
मोहान्तराययों रदर्शनालाभौ' इत्यादि चार सूत्रोमे विशेप रूपसे सप्तमी विभक्ति तो निमित्तसे 
कर्मका संयोग हो जाने पर हुयी दिखती है अर्थात्‌ “ निभित्तात्‌ कर्मंयोगे ' इस कारक प्रकरण 
के नियम अनुसार वेदनीये चारित्रमोहें, ज्ञानावरणे, दर्शन मोहान्तराययोः, यहा निमित्तोमें 
सप्तमी विभवित हुई ज्ञात होती है।आचार्य कहते हे यह तो न कहना,क्योकि यहां उन चिमित्त 
और निम्मित्ती का योग (संयोग या समवाय) नही है-देखिये जिस प्रकार कि - 

चर्भरि! ढ्ीपिन हन्ति दन्तयोहंन्ति कुज्जरं 

केशेषु चमरी हच्ति सीम्नि पुष्कलकों हतः ॥ 


जे 


नव्से उध्याय: (१८७ 


चामके निमित्त (फल) वाघ को मार रहा हैं, यहाँ जिस प्रकार वमेंका संग 
है चाम और व्यात्र का अबयव अबयवी होने से समवाय सम्बन्ध है,निमित्त यावी फल हो 
रहा चाम उस व्याप्र नामक कर्मक्रे साथ संबन्ध हो रहा है तिसप्रकार यहां ज्ञानावरण और 
अज्ञान का कोई सपीग या समवाय सबध अभीष्ट नही है'वेदवीय या ज्ञनावरण निम्मित्त यानी 
फन होय और क्षुधा आदिक या अज्ञान निमित्ती होय यह सिद्धान्त भी युक्त नहीं है, जिस 
से कि 'वेदनीये शेषा: इस प्रकार शेष पद में द्वितीया विभकित होने का प्रसंग प्राप्त होवे। 
वस्तुत. यहा निमित्त निमित्तिसाव नही है तिस कारण यहा सत्ति सप्तमी रखना 
यः स्व॑ च भावेन भावलक्षेण, जिस क्रिया का काल जाना जा रहा प्रसिद्ध है उस क्रिया से 
दुसरी अज्ञात क्रिया के काल को ज्ञप्ति करना यहाँ लक्षण है, जिसकी क्रियासे क्रियान्तर 
लक्षित किया जाय उस ज्ञापक क्रिया के आश्रय को कह रहे पद भे सप्तमी विभकत हो जाती 
है अतः यह वेदनीय आदि पदोमे सप्तमी विभक्ति का निरूपण तो सत्‌ अर्थ को कथन करने 
वाला है। क्योंकि एक ज्ञातसे दूसरे अज्ञात को दिखलाया गया है,जैसे कि कोई चाकर गोद - 
हन के समय रोटी खाने गया था, स्वामी ने उससे पूछा कि तुम कब गये थे ? उत्तर 
देता है कि जब गाये दोही जा रही थी तब में गया था । वे दोही जा चुकी थी तब मे यहां 
आ गया था अथवा " छात्रेषु अधीयमानेषु गत्त: ' छात्र जब पढ रहे थे तब गया था, 
इत्यादिक प्रयोगो में जेसे सस्ते अर्थ मे सप्तमी हो रहा है उसी प्रक्रार भावलक्षण हो 
जानेपर वेदनीय के होते सन्‍्ते शष परीषहे होती है, नही होनेपर नही होती हैं यो सप्तमी 
विभक्ति को सुधटित करलेना चाहिये। 
अन्रेकस्मिन्न त्मान सकृत्‌ कियंतः परीणहाः सभवन्तीत्याह : -- 
परीपहो के निमित्त कारण, लक्षण और भेदों वो समझ लिया.5ब यहा यह 
समझाओ कि एक आत्मा मे एक बार कितनी परीषहे संभव जाती है '? ऐसी विनीत भव्य 
की जिज्ञासा प्र्वतने पर सूत्रकार महाराज इस अग्निमसूत्र का स्पष्ट उच्चारण कर रहे है । 


एकादयो भाज्या युगपदेक स्मिन्नैकोनविशंते! ॥१७॥ 
एक समय में (एकदम) एक आत्मासे एक परीपह को आदि लेकर विऋल्पना 
करने योग्य होरही सन्‍्ती उन्नीस परीषहें तक सम्भव जाती हैं । अर्थात्‌ कदाचित्‌ एक कदा 
चित्‌ दी कभी तीन ऐवी बिकल्पना करते हुए एक बारसे उत्तईस परीपडे पर्यैन्‍त हो सकती 
है । विरोध होने के कारण शीत और उष्ण इन दो मे से एक तथा शब्या, निषद्या, चर्या इन 
तीन में से एक, यो पूरी बाईसो नहीं होकर एक समय मे उनईस ही सम्भवती है। | 
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आडभनिविध्यर्य: । शीतेप्एशय्वानिपश्याचर्यानाप्रसहभावाच्चेकाप्नविशदिसभव: 
भज्ञाज्ञानयोविरोधादन्यतराभावे अप्टादशप्रसंग इति चेन्न, अपेक्षातों विरोधाभावात्‌ । 
शुत्तज्ञानापेक्षया हि प्रन्नाप्रकर्ष. सत्पवच्याध्रभावापेक्षय कज्ञानोत्पत्तः । 
दशामशपत्य युगतप्रवत्तेरेकोनवियति विद्वल्प एति चेन्च, प्रकाराथत्वात्‌ । ग्पाक्क एचेत्यय 
परोपहोध्न्यथातिप्रसंगात्‌ । दशब्रहणात्‌ मुल्यजातींय इति चेन्न श्रुतिविरोधात्‌ । न हि दंशशद्ध 
प्रफारसभिधत्त प्रशफशद्वोपि तत्तुत्यम्रिति चेन्न, अन्यत्तरेश परीपहुप्य निएप्तत्वात्‌ । न हि 
दंशशहेन निरुपिते परोपहे मशकरशाद्प्रहण तदर्थभेव युक्‍तमतः प्रकारो3र्थान्तर इति निष्चचयः 
। यहापर आह अभिविधि-मर्यादाके अर्थमे हैं। शीत-उष्ण, शब्या-निपदश्चा-चर्या 
इन परीपहोका एक साथ सदभाव संभव न होनेके कारण उनईस परीपहोतक एकसाथ 
, होना सम्भव है । यहा कोर्ई शका करता हैं कि प्रज्ञा व अज्ञान परीपहमे विरोध है अर्थात्‌ 
ये दोनी एकसाथ नहीं हो सकते हैं, इसलिए अठारह परीपहोका एकसाथ होनेका प्रसंग 
आवेगा, ऐसा न कहना, अपेक्षाकी दृष्टिसे अर्थ करनेपर दोनोमे विरोध नही आ सकता है । 
अतज्ञानकी अपेक्षासे अधिक ज्ञान प्राप्त होनिपर अवधि आदि ज्ञानोके अभावमे खिन्च होकर 
अज्ञान परीषहकी उत्पत्ति होती है। (ज्ञानकी विशेषताकी प्राप्त होनेपर अहंकार उत्पन्न 
होना प्रज्ञा परीपह है । ) इसीप्रकार दंशमशक इन दोनो परीपहोंको दो करना चाहिये, एक 
करनेपर उनईस नही होते हैं । सो दो करनेपर उनईस होते है । क्योकि उत्त दोनो परीपहोका 
एकसाथ संभव हो सकता है,ऐसा भी नही कहना । दशमशफऊ प्रकार अर्थमे प्रयोग किया यया 
है । मशक ही यह परीषह है, अन्यथा अतिपसंग हो जायगा। दंद्ापद ग्रहण करनेसे मशकका 
तुल्य जातीय परीषहका ग्रहण है, ऐसा भी नही कहना । आगम परपराका विरोध है। यहा 
कोई शका करता है कि दञ् शब्द मश्षकका प्रकारवाची नहीं हो सकता है । मशक शब्द भी 
उसके बराबर ही है । ऐसा तो नही कहना, क्योंकि किसी एक पदसे ही परीपह का कथन 
किया गया है । दश शब्दसे परीषह का निरूपण द रने पर मशक शब्द उसो अर्थमें प्रयोग 
नहीं किया गयो हैं। अपितु प्रकारातरकी सूचित करनेके लिए यह प्रयोग किया गया 
है, यह निश्चय है। 
चर्यानिषद्याशय्यानामरतेर विशेषादेक्षान्नविद्वतित्ववचनमिति चेन्न,. भरती 
परीषहजयाभावात्‌. न हि चर्यानिषद्यादाय्पानाम रते रे कत्यादे कत्वं युक्त, ततन्न भरतो परीषह 
जयायोगात्‌, तत्कृतपीडासहनातू. परीष्हजयेष्यत्वपेव. तेषामिति द्वाविश्तिवचनमेव 
यूक्‍तम्‌ ॥ तस्मात्‌ :-- 


| “हे: 


१८९) तत्त्वार्थउत्तेकवारतिकालकारे 
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यहाँ कोई शकाकार कहता है कि चर्या विषद्या अय्या परीषहोमे और अर्रा। 
परीबहमे कोई भेद नहीं हैं, इसलिए परीषह उद्बीस होते हैं, ऐसा कथन करता युक्त है, ऐस। 
तो नहीं कहना । क्योकि अरतिमे उपर्युक्त परोषहोका जय नही होता है । चय- निषद्या शब्या 
और अरति के एकत्वपना युक्रत नहीं है, क्योकि अरतिसे उक्त परीपहो के जीतनेके योगका 
अभाव है, उन चर्यादिकोक़े द्वारा उत्पन्नपीडा को वह अरराधि परीपह को जीतनेवाल। सहन 
नही करता है, इसलिए उन चर्या तिषद्या व शय्या १रीषहोको जीतनेमे भिन्नपता ही है, यो 
बाईस परीपहोका कथन करना ही युव्तिपूर्णे जचता है । तिस सूत्रोक्त सद्धातसे क्या अभि- 
प्राय तिकला ? उसको अग्निमवा तिको द्वारा ज्ञात कीजिये । 


पक्देकादयों भाज्या: क्वविदेकान्नविशतिः । 
विंशत्यादेरपंब्तेविरो धादन्यथापि वा ॥१॥ 
| कप + 
इत्युक्तेनियम (भाव: सिद्धस्तेषां समुदूभवे । 
पहकारिविदोनलं॑ प्रोक्तेतोरश क्तित: ॥२॥ 
एक ही वार एक को आदि लेकर उनईस तक विकल्पना योग्य हो रही परीषहें 
विसी किसी आत्मामे उपज बंठती है । बीस, इकईस आदि परीषहोका एकदम एक आत्मामे, 
उपज जाना सभव नही हैं, क्योकि शीत, उष्श और चर्या निषद्या दम्याओका विरोध हैं 
तथा अन्य प्रकारोसे भी विरोध दोष आ जावेगा, कभी एक हो जाय, कभी दो हो जाय 
कभी दस, कभी पन्द्रह यो भाज्या, इसप्रकार कथन कर देनेसे उस परीषहोके डटकर उपजमने 
में नियम का अभाव सिद्ध है, यानी परीषहे होवे ही ऐसा कोई तियम न रहा, मात्र कर्मका 
उदय हो जानेपर भी अन्य सहकारी कारणोकी विशेष रूपेणा हीनता हो जानैसे परीपहे नही 
उपज पावेंगी, ज॑से कि जिनेन्द्र के असाता वेदतीय का उदय परीषहोंकों नहीं उपजा पाता है। 
भले प्रकार कह दिये गये ज्ञानावरश, शन्तराय, वेदनीय हेतुओकी अन्य सहकारी कारणोसे 
रहितपनकी अवस्थामें परीषहोके उपजानेकी शक्ति नही हैं, तभी तो मोहनीय कर्सेंक उदय 
_.उही होनेसे अनन्तसुखी जिनेन्द्रदेवके भूख, प्यास आ।दि परीषहे नही उपजती हैं। 
कि पुतइचारिलेसित्याह -- 
संबरके छः हेतुओ मे से ग़ुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेज्ञा और परीषहजय इन 
पाँचका भ्रतिपादन किया जा चुका है, अब बतलाओ कि फिर छठा हेतु चारिन्र भला क्‍या 


पदार्थ है ? ऐसी विद्वीत शिष्यकी रुचि उपजने पर परमोपकारी सून्नकार इस अग्रिम 
सूत्र को कह रहे हैं । 


नवसो धध्यायः (१९० 
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सामापिक् छेद पस्था१नापरि हार विशुद्धि सुक्ष सां परा यय था रूपा त- 

प्रति चारित्रम्‌॥१८॥ 

सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सुध्मसापराय और प्रथाख्यात यो 
पाच प्रक्रार चारिय है। अर्थात्‌ सम्पूर्ण जीवोमे समता भात्र रखकर संयम पालते हुए 
मुनिकरा, आते, र॑द्र, ध्यानफी अवस्थासे रहित होकर तात्तविक चितन करता सामायिक्क 
है । प्रमाद या अज्ञान द्वारा अतीन्द्रिय कमदिय अनुसार किसी निर्दोष क्रियाका बिलोप हो 
ज,नेपर उससे ग्रहण विये जा चुके अशुभ कर्मोका प्रतीकार करते हुए आत्माको वहाँफ़ा वही 
निर्दोष मार्गम प्रतिप्ठित कर देना छेंदोपस्वापना है । 

जीवोकी बाधाके परिह्ारके साथ आत्मविज्ुद्धिकों बढा रहा सयम परिहार 
विर्णाद्ि हैं । परिहारविशुद्धि संबमीको चातुर्मासभे एक ही स्थलपर रहनेका नियम लाग्‌ 
नहीं होता है । चौमासेमे चस स्थावर जीवोकी अधिक उत्त्पत्ति होनैेके कारण दयालु मुनि 
एक हो स्थानपर विराजते है । परिहारविशुद्धि सममको धार रहे मुनिके शरीरसे किसी 
भी जीवको बाधा नही पहुंचती है, प्रत्युट जोवोको आनन्द प्राप्त होता हूँ। मुनिशरीरसे 
रोगी कय गात्र छु जाय तो रोग दूर हो जाय, जीवोके ऊपर होकर भी मुनि चले जाय तो 
जीवोके यह अभिलापा वनी रहतो हं कि और भी दो चार वार परिहारविशुद्धिवाले मुनि 
हमारे ऊपर होकर चले जाय तो बहुत ही आनद आवे। 

अतोव सूक्ष्म हो रहे लोभका उदय होनेपर भो सातिशपविशुद्धिक्रों कर रहा दक्ष 
में गशास्थानवोले मुनिका सयम सूक्ष्मसांपराय हैँ । 

मोहनीय कर्मके उपञम या क्षयसे उपजा ग्यारहवे आदि चार गुणस्थानोमे वर्त 
रहा सयम यथाख्यात चारित्र है। चारित्र शब्दकी निएक्ति पहिले कही जा चुफ्री हें । 
तत्वज्ञानी जीवका ससारकी जननी हो रही अन्तरग वहिरग क्रिपाओका निरोध कर 
अन्तरात्मामें रमण करना चारित्र हेँ। 

सामायिकशदोतीतार्थ:। सामायिकिति वा समासविषयत्वात्‌ अयतोप्याया: 
तत्वघातहेतवा5इनर्था सगता जाया समाया: सरयग्वा आयाः समायास्तेषु भव सामायिक 
सम्ताया' प्रयोजनमस्थेलि च सामायिकमिति ससास (य) विषयत्वं सामायिकस्पावस्थानस्प । 
नकच्ठ सवसावद्ययोगप्रत्यास्गनपर । गुप्तिप्रसंग इति चेन्च इह पानसप्रवृत्तिभावात्‌ । ससिति 
प्रछग इति चेन्न, तत्र यतस्प प्रव॒त्युपदेशात्‌ । धर्मप्रसग इति चेन्न, अन्नेति चचनस्प कुत्स्त- 
क- क्षण्हेतुत्वज्ञापनार्थत्वात । 


१ तत्वात्यंइलोकवा तिका लंका रे 
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४ दिग्देशानथदण्ड ” आदि सूत्रमे सामायिक दह्॒का अर्थ अतीत कालमे कहा 
जा चुका है। अथवा समासका विषय हो जानैसे सामायिक शद्को यो बता लिया जाय कि 
४ अपगत्तौ ” धातुसे आप बनाया जाय, आ रहे है इस कारण प्राणियोके घातके कारण जो 
अनर्थ है वे आय है | स॑ उपसगेका अर्थ संगत है अथवा स॑ का अर्थ समीचीन भी है । संगत 
जो आय अथवा समोचीन जो आय सो ससाय है, उन समायोगमें उत्पन्न हुआ तथा जिसका 
प्रयोजन रुसाय है इस कारण वह सामायिक है । यो समासकर पुनः भव या प्रयोजन अर्थमें 
ठरणा प्रत्यय कर समाय शह्॒से सामायिक शाद्व साधु बना लिया गया हैं, अथरत्ति सामायिक में 
प्राग्यिधातका अनर्थ सब दूर चले जाते हैं, अथवा प्रारिणिघातक अनर्थोकों दूर करनेके . ए 
सामायिक क्या जाता है। 

यो आत्मीय अवस्थान स्वरूप हो रहा सामायिक समासका विषय कर वखान 
दिया गया है, और वह सामायिक तो हिंसा, झूठ, चोरी आदिक सम्पूर्ण पापस्नहित योगोंका 
अभेद रूपसे प्रत्याख्यान करनेमे तत्पर है । 


पहा कोई आशंका उठाता हैं कि यदि निवृत्तिमे तत्पर सामायिक है तब तो 
सामाजिक को गुप्ति हो जानेका प्रसंग आजावेगा। प्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना 
क्योकि यहाँ सामायिकसीं मानसिक प्रवृत्ति बिद्यमान है और गुष्विमे तो मनोयोग 
की भी निवृत्ति है । 

पुन: किसीका आक्षेप है कि यदि सामायिक करते समय माचसिक प्रवृत्ति है 
तो साभायिक को समिति हो जानेकी आपत्ति भरा जायगी, ऐसी दशासे सामायिक पुनरुक्‍त 
हुआ । जाचाये कहते है यह भी नही मान बेठना।क्योक्ति उत्त सामायिक चारिजत्र्में जो प्रयत्न 
कर रहा है उस भुनिको समितियोम प्रवृत्ति करमेका उपदेश हैँ । अतः सामॉयिक क्कारण हैं 
ओर समिति कार्य है, यो कार्यकारण के भेदसे समिति और सामायिक में छन्तर है। 

फिर भी किसी का कटाक्ष है कि समिति में प्रवृत्त हो रहे मुनिको दक्ष प्रकार 
धर्म पालने का भी उपदेश है, ऐसी दशासें सामाथिक को धर्म बन जानैका प्रेसंग बन बैठेगा 
अथवो संयम तामके धर्ममें सामायिक गर्भित है, फिर यहां क्यो कहा जा रहा हैं ? आचार्य 
कहते है कि यह तो न कहना क्योकि इस सुत्रमें इति शब्दका कथन करना सम्पूर्ण कर्मो के 
क्षय हो जानेका कारणपना समभाने के लिये है, इति का अर्थपूर्णता यानी समाप्ति है, चारित्र 


द्वारा सम्पूर्ण फर्मोका क्षय परिपूर्ण हो जाता है, भतः धर्ममें गर्भित हो रहा भी सामायिक 
आदि चारित्र अन्तमे कहा गया हैं । जो कि मौक्षकी प्राप्तिक्ा साक्षात्‌ कारण है,इति इसी बात 
को समभानेक्रे रिए यूद्ोपाक्त है । 


तवमोष्ध्यायः (१९१ 
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प्रमादकृतानर्थप्रवंचविरगेपे सम्पफ्प्रतिक्रिया छेदोपस्थापना विकत्पनिवत्तियाँ । परिहत्श 

विशिष्टा शुद्धियस्मिन्‌ तर रिहापविशुद्धिचारित्रस्‌ । तत्पुमस्न्रिशद्वर्पजातस्प संवत्पर पृथक्त्वतोर्थ 
करपादमूलसेविन' प्रत्यास्याननवामधेयपुवपारावारपारंगतस्य जस्तु नरोधप्र दुर्भाव एालपरिमाण 
जन्मयोनिदे द्रव्यस्वभावविधानन्नस्प प्रमादरहितस्थ था महावीयस्य परमनिज रस्‍्यातिटउ्सरचर्या 
नप्ठायिनः तिज़॒ संध्या वर्जयित्वा द्विगव्यदिगामिनः सपच्चते मान्यस्य सन्‍ामपि तत्विपरीतस्णेति 
प्रतिपत्तव्यं । 

प्रमाद या अज्ञान से क्ये गये अनर्थोक्ती रचना द्वारा निर्दोष क्वियाओंका विलोप 
हो जाने पर भटिति समीचीन प्रतीकार कर स्वात्मामे व्यवस्थित हो जाना छेदोपस्थापना हैं 
अथवा पापपोषक विकल्पों की निवृत्ति हो जाना छेदोप स्थापना संयम हैँ । 

प्राशियों की पीडाके परित्यागसे विशिष्ट हो रही आत्मशुद्धि जिस संयम से है 
वह परिहारविशुद्धि नामका चारित्र है, यह संयम लाखो करोडो मुनियों में क्रिसो किसी को 
हो रहा अतीव घिरल है, वह परिहारविशुद्धि फिर उस तपस्वीके होता है [क जो जनन्‍्मसे 
तीस वर्ष पर्यन्त सुखी रहता है, पुन. दीक्षा ग्रहण कर तीर्थंकर के पादगम्ृल मे सात आठ बं 
तक सेवा करते हुए पढ रहा स्च्ता प्रत्यास्यान नामक पूर्वस्वरूप समुद्र के पार को प्राप्त 
हो चुका है, जन्तुओकी उत्पत्ति का रुक जाता, प्राशियोक्ा उपजना किस कालमे कौनसे जीव 
पैदा होते हैं उनका परिणाम क्या हैं ? जीवोके जन्मस्थान, योनिया, देगव्यवस्था, द्वव्यों के 
स्वभाव इत्यांदिक विधियों को जो भेदप्रभेंद सह्ति जान रहा है, और जो प्रमाद से रहित 
है, जिसके महान्‌ पराक्रम है, जिसके उत्तरोत्तर उत्क्ृप्ट निर्जेरा हो रही हैं, अतोव कठिनतासे 
करने योग्य चर्याको अनुप्ठान करनेकी जिसका टेव है, तोनो सध्याकालोको छोडकर दो कोस 
पर्यन्त गमन करनैवाला होय, उस ही जीवके यह परिहारविशुद्धि सयम की सम्पत्ति प्राप्त 
होती है । उन उपयुक्त ल्क्षणोसे विषरीत अवस्थाको प्राप्त हो रहे किसी अन्य खुनिकों अल्प 
भी परिहारविशुद्धि समम प्राप्त वहीं होता है; इस प्रकार प्रटीति कर लेनो चाहिये । 

अतिसुक्ष्यक्षायत्व'त्‌ सुक्षमसाप राय तस्य पुप्तिसमित्योरंतर्भाव इदि चेन्न तद्भावेषि 
गुणनि मित्त विशेपाश्रयणाप्त्‌ । लोभप्तज्बलनाज्यवापराय सुक्ष्मोषश्ण्नि भूबतीति विशेष 
आश्रित) । भिरवशेषरात्क्षीणमोह वात्‌ यथाख्यातचारित्र, यथास्यातसिति वा आत्म- 
स्वभ)वाध्यतिक्रेशाख्यातत्वातू, इतेर्पादान ततः फर्मसपाप्तेज्ञपितार्थत्वात्‌। यधाख्यात 


चारित्रसिद्धा सकलकर्मक्षय परिसमाप्ति: । 
पूर्वस्पर्धंक, अपूर्वस्थर्धक, बादरकर्पणविधि अनुसार अत्यन्त सूक्ष्म कषाय हो जाने 


से दशमे गुणस्थानमे जो चारित्र होता हैं, वह सृक्ष्मसापराय है । 


१९३) लब5सोध्याय: 
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कर पे 


यहा कोई आशंका उठाता हैं कि उस सृक्ष्मसापराय का गुप्ति मे अन्तर्भाव कर 
लिया जाय, वयोकि इसमे प्रवृत्तियो का निरोध होता है, या समिति मे डाल दिया जाये, 
कारण कि समीचीन अयन यानी प्रवर्तन है। आचार्य कहते है कि यो तो नही कहता, इसका 
हेतु यह है कि उन प्रवृत्तिनिरोध या सम्यक्‌ अयनके होते हुये भी सुक्ष्मसापराय चारित्र के 
विशषतया निर्मित्तकारण हो रहे गुणाका यहा आश्रय लिया गया है, लोभसंज्वलन नाम का 
कपाय जिस गुरास्थानमे धुले हुये कुसूंभी (कसूमल) वस्त्रकी अत्यल्प लालिमा समान अत्यन्त 
सूक्ष्म हो गया है, इस विशेष का यहा अवलम्ब लिया गया है । 


। 


चारित्र मोहनीय कर्म का परिपृर्णे रूपसे उपशम या क्षय हो चुकनेसे जो ग्यार-- 
हवे आदि गुणस्थानो मे सयम होता है वह यथाख्यात चरित्र है, अथवा यथाख्यात छह्दकी 
निरक्ति द्वारा यो, अर्थ भी निकला जाय कि जिसप्रकार आत्मा का स्वभाव अवस्थित है, उसी 
प्रकार आत्माके स्वभाव का उल्लघन नही करके वखान दिया गया होनेसे यह यथाख्यात 
चारित्र अन्वर्थ है। इस सूत्रमे समाप्ति अथ को कह रहे इति दशब्दका प्रहण किया गया, 
जोकि उस यथाख्यात चारित्र से कर्मो की क्षयद्वारा समाप्ति को ज्ञापन करनेके लिए है। 
सम्पूर्ण कर्मो को क्षयकी, परिपूर्णता थथाख्यातचारित्र से ही सिद्ध होती है । 


सामाथिकादीनामत्तरोत्तरगुणप्रकर्षस्यापनाथंसानुपुव्यंवचनं, प्राच्यचारित्रद्दय- 
विशुद्धेरल्पत्वादुत्तरचारित्रापेक्षया परिहारविशुद्धिचारित्रस्थ ततोनन्तग्राजघन्यशद्धित्वात । 
तस्येव तदनन्तगुरोत्क्ृष्ट विशुद्धित्वात्‌ पूुर्वेचारिन्नदयस्थ तदनन्तगरोत्क्ृष्ट विशद्धित्वात । 
ततः सूक्ष्ससापरायस्थानतगुराजघन्यविशुद्धित्वात्‌ तस्येब तबनन्तगुरोकृष्टत्वातू, ततो यथा- 
व्यातचारिन्रस्प सम्पुर्ण विशद्धित्वात्‌ । एतदेवाह-- 


इन्द्र समास कर देने पर सुसंज्ञक या अभ्यहित अथवा अल्पाचतर पद पर्वसे 
प्रयुक्त हो जाते हैं, यह शब्द संबंधी न्याय हैं, किन्तु अरथंसम्बधी न्‍्यायगे उक्त नियम लाग 
नही होता, अतः वक्‍ता को जिस प्रकार अर्थ की प्रतिपत्ति करानेमे लघमागर्ग प्रतीत होता. हैं, 

। तदनसार ही पद आगे पीछे घर दिये जाते है । 

इस सूत्रमे सामायिक के पीछे छेदोपस्थापना और उसके पीछे परिहारविश्वद्धि 
इत्यादि आनुपूर्दी अनुसार निरूपण करना तो सामायिक आवि चारित्रो मे से उत्तर उत्तर के 
(अगले अगले के) गुणो की प्रकर्षता को प्रसिद्ध कराने के लिए है। पहिले सामायिक्‌ 
छेदोपस्थापना इन दोनों चारित्रों की जघन्य अवस्था की विशुद्धि अगिले चारित्रो की अपेक्षा 
सवसे थोडी है, उस विशुद्धि से परिहारविशुद्धि चारित्र की जघन्य विशद्धि अनन्तगुणी हैं ॥ 
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उस चिशुद्धि से उस हो परिहारविशुद्धि संयम को उत्कृष्ट विशुद्धि अन॑न्तगुणी है, उस परि-' 
हार विशुद्धि की उत्कृष्ट विशुद्धि से सामायिक, छेदोपस्थापना, इन पहिले दोनो चांरित्रोकी 
उद्कष्ट विशुद्धि अनत्तमुणी है, उतर सामांयिक,  छेदोपस्थापनाओकी उत्करेष्ट विशुद्धि से सुक्ष्म" 
साफ़राग्र -सयमक्री, जघन्यविशुद्धि अनन्तगुणी हैं, उस सुक्ष्मसापराय की जघंन्य विर्शाद्ध से 
उसी सूक्ष्ममाप्रराय.की उत्क्ृष्टविशुद्धि - अतन्तगुणी है।' तिस सक्ष्मसापराय की ःखत्क्ृ्ष्ट 
विद्युद्धि से ययास्यात चारित्र की वििशुद्धि अनत्प्रगुणी है, क्योकि यह, यथारुपात चारित्रः 
सम्पूर्णयनेसे विशुद्ध हो रहा हैं, कर्मों के क्षय से हुई और भविष्य भे कर्मोका क्षय करानेवाली 
आत्माको पुरुषार्थ अन्य प्रसन्नता को यहां विशृद्धि समझा जाय॑, ज॑से कि संचित हो चुक्रे बात, 


पित्त, कफ, के कोपजन्य दोषो का या रोगों का अव्यर्थे औषधि द्वारा जितना जितना निरा-' 
करण होता. जाता है, उतनी रोगी की प्रसञ्चता या स्वस्थता बढती जातो है । 

- उसो प्रक्रार उक्व पाज्ो घारितो में विशुद्धि्कातारतम्य बढ रहा तोल दिया? 
गया है। इस ही सूत्रोक्त रहस्थ को ग्रन्थकार अगिली दो वार्तिको में स्पष्ट कह रहे है । - 


- सामायिकादि चारित्र सूत्रितं पंचंधा ततः । 
सखरः कर्मणां शेयो5चा रित्रोपेज्षजन्मनां ॥१॥ 
धर्मान्तर्भ तमप्येंत॒त्संय॑मग्रहणा दिह । 
पुनरुकतं प्रधानलख्यातये, निरव ति प्रति ॥९॥ 

। इस सूत्रसे साम्राथिकादि पाँच प्रक्तारके चारितका मिरूपण किया जा चुका है । 
चारित्र नही पालनो स्वरूप अचारित्र को अपेक्षे। से जन्म ले रहे कर्मों क्रा उव चारित्रो से 
संवर हो चक्रा समझ लेता चाहिये। उत्तमक्षमा, आदि दशविध घर्मो मे संयम्म का ग्रहण 
है। अन धर्मों में अच्तर्मूत हो रहा भी यह सथमस्वरूप चारित्र पुनः यहा इस बातको प्रसिद्ध 
करने के लिए कहां गया है कि मोक्ष की प्राप्ति के, प्रति इस चारित्र की हो प्रधानता हैं। < 
अव्येवहित्र रूपेण चारित्र ही मोज्न का प्रवान कारण हू । 

अथ तपोवबचनं घमान्तिर्भतं ततद्विविध। बाहचमाम्यंतरं च, तत्र बाहचभेद 
प्रतिर्पत्यर्भमांहू ---- _ 

5 चारित्र का निरूपण हो चुका,उसके ब्राद तपसे निजेरा भो होती है.। ,ों सूत्रित, 
किया गया हैं, दक्ष वर्मों मे तपका निहझूपण अस्तर्भूत हो रहा है,-वह ,तप वाह्य और अम्यन्दर 
भेदौसे दो प्रकार है,उने दो भेरोेमे से वाह भेदो को प्रतिपत्ति कराते के लिए श्रो उम[स्वामी 
महाराज अग््निर्म सूत्र को कह रहे हैं । 
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अनशनावभौदयय॑व तियरिंसेख्पानरंसपरित्याग विविक्तंशीय्यासव <_ 
कायबलेशा बाह्य .तप: ॥ १६॥ 
अनशन, अवमौदये, वत्तिपरिससण्यान, रुसपरित्याग, विविक्तशब्यासत और5 


कायशलेश ये छह बाह्च तपहैं । 5: “के कै. की के ही ड 
है 5 कषाय, घिंषय, 'औरम्भोको परित्याग करते हुये चार प्रकार आहार का त्यागः 
करना वह अनशन हैनते गज कु, आम ज 
+ *  * संयम की वद्धि के लिए एक ग्रास, दो कौर आदि न्यून खाना अवमोंदर्य हैं ॥ * 


लालसा की तिवत्ति के लिए भोजन सम्बन्धी अटपूटो आंखडी कर लेना यो 
प्रवत्तिकोकी परिसंख्या कर लेना वृत्तिपरिसंख्यान हैं । 
इन्द्रियोपर विजय प्राप्त करनेके लिए घी, दही, दध, मिष्टात्न, तेल, नोन रसोंका 
यथायोग्य त्याग करता रसपरित्याग है । ; है 
। ध्यान की सिद्धि के लिए पशु, पक्षों, जन्तुओंसे रीते एकास्त स्थानोंमें सोना॥£ 
>> बंठना, विविवतशब्पासत है। परीषहजथ की दा्क्ति बढाने के लिए प्रतिमायोग . धारण! 
करना, शरीर खेदावहं आसन लगाना आदिक कायक्लेश है। ब॑हिरंग द्रव्यको अपेक्षासे ये 
तपु किये जाते हैं,वा दुसरे जीवोको भी इनका प्रत्यक्ष हो जाता है,तिस कारण ये छह बा 
तप कहे गये हैं । मद कल कह 
- » <दृष्ठफल्ानपेक्ष संग्रमप्रसिद्धिरामोच्छेदकर्मेव्रिनाशध्यानागप्रावाप्ट््रथंमनदर्त । 
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£ सम्यग्योज्ञनिग्रहों गुप्ति: ” इस सूत्रसे 'सम्यकूपदको अनुवत्ति चली आ रहीस्है; 

अत' समीचीन अनशन वही' है जी कि कुछ भी "मनसिद्धि यशःप्राप्ति, ह्ारोरिक स्वास्थ्य 
आदिक देखें जा रहे इहलोकसम्बन्धि फलोकी नही अपेक्षा! कर किया जा रहां है, संयम 
की भले प्रकार सिद्धि होना; भोजन मे 'राग का उच्छेद हो जाना, कर्मोंका विनाश होना, ध्यान 5 

२ ओर शास्त्र रहस्य की प्राप्ति हो जाना, इन पार लौकिक श्रेंष्ठ फलोकी ,प्राप्तिके लिए जो अन- 
शन।किया जायगा बह तपर्चरण समझा जायगा, शेष तो. लंघत-माज्न है, जो कि अशुभ # 


कर्क उदयसे हुआ और अशुभ कर्मों का ही बध करानेवःला है और यह शास्त्रोक्त. अचशक्त 
तो,कर्मो के क्षयका और निजेराहा सम्पादक हैं । 


६-। ७ »> तेंहें अनशन तप्‌ अवधृतकाल ओर अनवधृतकाल इन भेदोंसे दो प्रकार है ३० 
एक छाक, एक दिन, दो दित आदि बीचमे देकर उपवास करना अवधूत काल हैं और 
समाधिम्रण को कर रहे यृहस्थ या मुनिके मरणपर्थन्त आहार का परित्योग कर देना अध« 


तत्त्वा्थंड्लोकवा तिकालंकारे (१९६ 
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वधृतकाल अनशन होता है । पहिले में कालकी मर्यादा नियत कर दी जाती है। दसरेमें कार 
को अवधि नियत्त नहीं की गयी हैं । 
संयमप्रजागरदोषप्रशमनसन्तोषस्वाध्यायसुखसिद्धधर्थमवमौदर्य । एकागारसप्त-- 

वेदमकरथ्यार्धग्रासादिविषयसंकल्पो चृत्तिपरिसंस्यान । 

सयम का पालन, अच्छा जगते रहना, वात, पित्त, कफ, सम्बन्धी दोपोका बढ़िया 
गांत हो जाना, स्वल्प अन्न में सन्‍्तोष हो जाना, सुखपूर्वक स्वाध्याय हो जाना इन सिद्धियोके 
लिये अवमौदर्य तप किया जाता हैं । भिक्षाकों दुर्लभ वनानेके लिये मुनिका एक घर मे हो, 
जाना, सात घर-उल्लघन करना, एक ही गली में जाना, आतघ्रा कौर खाना अथवा ग्राम 
पाठ माननेपर आधे ही गांव में गोचरी के लिए गमन, सीगमे ग्रुडकी भेली अटकाकर बेल 
का मिल जाना, आदि विपयोका संकल्प करना वृत्तिपरिसंस्यान तप है । 

. दातेद्रियत्वतेजोहानिसंयमोपरोधव्यावृत्याद्यर्थ घृतदिरसपरित्यजनं रसपरित्याग. । 
रसचत्परित्याग इति चेन्न, मतोलुप्तनिदिष्टत्वात्‌ शुवरूपट इत्यादिवत्‌ । अव्यतिरेकाद्दा तद्वत्स- 
प्रत्ययः । सर्वेत्यागप्रसंग इति चेन्न, प्रकर्षगतेः | प्रक्ृप्टरसस्यव द्रव्यस्थ त्यागसंप्रत्ययात्‌ । 
प्रतिज्ञातगंधत्यागस्य प्रकृष्टगंधकस्तुरिकादि त्यागवत्‌ । 

इन्द्रियोका दमन हो जाना, प्रकृतिमे उत्तेजित होने की हानि हो जाना, सयम; 
को रोकनेवाली लम्पटता की व्यावृत्ति हो जाना गरिप्ठता जन्य प्रमाद वी हीनता इत्यौदिक 
प्रयोजन को सांधमैके लिये घी, दही, दूध, आदि रसोका कुछ दिनो तक या आजन्म परित्याग 
कर देना रसपरित्याग है। 

'. यहा कोई शका उठाता है कि रसशह्व गुणको कह श्हा है, गुणीको छोडकर 
अकेले गुणका ग्रहण या त्याग नही किया जा सकता है, अत रसवाले घृतादि पदार्थोका त्याग 
कर देना कथन समुचित हुआ तब तो रसवत्परित्याग ऐसा चौथे तप का नाम होना चाहिये, 
४ रसपरित्याग ” श॒द्द अशुद्ध जचता है। ग्रन्थकार कहते है कि यह तो न कहना, क्योकि 
तद्वान्‌ अर्थ को कह रहे मतुप्‌ प्रत्यय का लोप हो चुकरनेपर यह रसपरित्याग कहा गया है; 
मतुप प्रैत्यय के अर्थ में अच्‌ प्रत्यय भी हो जाता है,जिप्तको कि मत्वर्धीय अच प्रत्यय कहते हैं, 
१४ ग्णे शुक्लादय पूसि ग्रिलिंगास्तु तद्गति गुणवाचक शब्द कदाचित गुणीको भी कहने मे 
प्रवर्त जाते हैं, मतृप्‌ का लोप कर अनेक दब्द प्रयुक्त किये जाते है, ज॑से कि शुक्लवस्त्र, मधुर 
आख्र, शीतजल, आदि प्रयोग साधु हैं अथवा एक विचार यह भी हैं कि गरुगको छोडकर 
ग्‌ पु नही वर्तंता है; यो गुर और गुणीका अभेद हो जानेके कारण गुएसे उस गुणकी धारने 
वाले की. संमीचीन प्रतीति हो जाती है, रसवाले द्रव्य॒का त्याग करनेपुर ही रसका त्याग घटित 


'सकरैगा, अर टी) 
हो सकेगा, अन्यया जहा. । 2 
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यहां कोई आक्षेप उठाता है कि जगत्‌ मे जितने भी पुद्टल द्रव्य हैं सब में 
रस विद्यमान हैं, अतः रसका परित्याग करनेवाला क्षती किसी भो रसवाले मठा, पानी 
आदि पदार्थ को नही खा पी सकेगा, सभीके त्यागका प्रसग आजावेगा । आचार्य कहते 
हैं कि यह तो नही कहना, क्योकि रगवान, रूपवान, ज्ञानवान, धनवान आदि स्थलोमे 
प्रकर्ष अर्थकी ज्ञप्ति हो जाती है, अतः अधिक रसवाले या तीत्र रसवाले द्वव्यके ही परि-- 
त्याग करने की भली प्रतीति हो जायगो, जैसे कि कोई सनुष्य गन्धको सूंधनेकी प्रतिज्ञा 
कर चुका है, वह प्रक्ृष्ट गच्धवाले,कस्तूरी, इत्र, पृष्प, धूप, पुष्प, आदि तीत्र रागोत्पादक 
पदार्थोको ही प्रकर्षगंधका त्याग करता है । अल्प गन्धवाले पदार्थोका त्यागी नही है । 
वैसे तो सभी पुद्लो में गंघ विद्यमान है, नारि'का इन्द्रियवाला उनसे कथमपि नही बच 
सकता है, उसी प्रकार यहा रस का अर्थ प्रकृष्ट रसवाला पदार्थ ग्रहशा करना । 
कदश्चिदाह - अनशनावसौदयेरसपरित्यागानां वृत्तिपरिसंख्यानावरोधात्‌ 
पुथगनिर्देश: । तद्विकल्पनिर्देश इति चेन्न, अनवस्थानात्‌ । तं प्रत्याह, न वा कायचेष्टा 
विषयगणनार्थत्वादृत्तिपरिसंख्यानस्थ । अनशनस्याभ्यवह॒तेव्यनिवत्तिरूपत्वादवसौदय रस-- 
प्रित्यागयोरष्यवह॒तंव्येकदेशनिवत्तिपरत्वात्ततो भेदप्रसिद्धेः । 
यहा कोई पडित कह रहा हैं कि अनशन, अवमौद्य और रसपरित्याग इन 
तीनो तंपोका वृत्तिपरिसख्यान नामक तप से अन्तर्भाव हो जायगा, क्योकि सब ये भिक्षा 
सम्वस्धी ही नियम हैं, अतः इनका पृथक उपदेश नही करना चाहिये, ग्रस्थका बोफ 
बढता हैं, यदि इस आशक्षेप का उत्तर पण्डित के प्रति कोई यो देना चाहे कि भले ही वे 
वृत्तिपरिसंख्यान मे गर्भित हो जाय, किन्तु शिष्यबुद्धि वैशद्यार्थ उस वृत्तिपरिसंख्यात 
तप के विव ल्‍पो का पृथक्‌ निर्देश कर दिया गया है, जैसे कि “ द खशोकतापाक्रन्दन ” 
इत्यादि सूत्रमें दुःखके प्रकारोका न्‍्यारा निरूपण किया जाता है, इस पर पण्डित कहता 
हैं कि यह्‌ तो' नही कह सकते हो, क्योकि वृत्तिपरिसंख्यान के प्रकारोंका यांदि पृथक 
निरूपण करने लगोगे तो क्षववस्था हो जायगी, लाखों, करोडो अटपटी आखडियो के 
नाम गिताने पर भी कही द्र जाकर नही ठहर सकोगे, अतः हमारा आशक्षेप तदवस्थ 
हैं । अब उस पण्डित के प्रति आचार्य समाधाव वचन कहते हैं कि यह दोष उठाना 
ठोक नहो है, वयोकि वृत्तिपरिसंख्यान तप तो काय की चेष्टा आदि विषयोकी गिनती के 
लिए किया जाता है कि साधु भिक्षामे प्रवृत्ति कर रहा, इतने ही क्षेत्र-.तक अपने शरीर 
की चेष्टा करे, अथवा ऐसे ऐसे गिनती के विषयोका प्रसंग प्रत्म होय तभी भिक्षा लेवे, 
किन्तु यह्‌ अनद्न तप तो खाने पीने व्यवहारभे आने योग्य पदार्थोकी निवृत्ति कर देना 
स्वरूप है और अवमौदये नाम का तप तो खाने पीने योग्य पदार्थों के एक देश रूपसे 
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निवृत्ति करनेमे तत्पर हो रहा हैं तथा र्तपरित्याग तप भो खाद्य, पेय, द्रव्योको एकदेश 
रूपेण निवृत्ति करनेमे लग रहा है, तिस कारण इनमे महान्‌ भेद प्रसिद्ध है। वत्तियोकी 
सात्रगणना प्रसिद्ध कर देता और खाद्य पेयोको पूर्णात या एकदेशत निर्वात्त कर देना 
इनमे महान अ तर है, अत चारो तप स्वतन्त्र हैकोई किसोमे गत नही हो सकता है 
और न कोई किसीका प्रकार है । 
आबाधात्ययब्रह्मचयेस्वाध्यायध्याना दिप्रसिद्धच रथ विविक्तद्य्यासनं । काय- 
वलेशःस्थानमौनातपनादिरनेकधा ।  देहदुःखतितिक्षा सुखानभिष्वंगप्रवचनप्र भावना- 
चर्थ: । परीषहजातोीपत्वात्‌ पौनरक्‍त्यमिति चेन्न, स्वक्ृतक्लेशापेक्षत्वात्‌ कायक्लेशस्थ । 
सम्यगित्यनुवृत्तेदष्टफलनिवृत्तिः, सम्यग्योगनिग्रहों गुप्तिरित्यतः सम्यगृग्रहणमनुव्तते । 
बाह्मद्रव्यापेक्षत्वाह्मह्मत्वं, परप्रत्यक्षत्वात्‌ तीथ्य॑गृहस्थकार्यत्वाच्चानशनादे: । एतच्च 
कमेनिरदहनात्तप:, देहेद्वियतापाह्या । केषां पुनः कर्मणा संवरः स्पात्तपसोडस्मादित्याह । 
निकटवर्ती जीवोद्वारा कियी जाने योग्य आवाधाओका परिहार, ब्रम्हचयें 
धारण, निराकुल स्वाध्याय करता, अच्छा ध्यान, व्यर्थ बोलने पडनेकी आपत्ति से बच 
जाना आदिकी अच्छी सिद्धि हो जानेक्रे लिए विविक्तश्य्यासन तप किया जाता हैं । जीच 
रहित एकान्त स्थलसे शयन करने या आसन जमाने से उक्त ब्रम्हचर्य आदि की निष्पत्ति 
सहजमे हो ज्ञाती है । छठा कायक्‍लेश नामझा त्व तो प्रतिमा योग घोररप कर स्थित 
हो जाना, मोनब्रत रखना, मध्यान्ह में सूर्य सम्मुख आतपन योग धारण करता, कठिन 
आसन लगांना, आदिक अनेक प्रकार हैं, जोकि शरीरके दूख उपस्थित होने पर सहन- 
शोल बन जाता, वेषध्रिक युखोके कारणों में आसक्ति नही कर जैठवा, जिनशासव की 
प्रदावता, कर्मोक्ी निर्जरा आदिके लिये किया जाता हैं । 
यहां कोई आक्षेतर करता है कि यह आतपत्रयोग, मौनधारण क्ादि स्वकूप 
हो रहा कायक्लेश तो परीषहो को ही जातिका है, अतः पुन उपदेश करनेसे पुनरर- 
क्तता दोप आया । आचार्य कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योकि अपने आप चलाकर 
बद्धितर्वक कायकनेश किया जाता है और इच्छाके विना ही कारणवश् परीषहें प्राप्त 
हो जाती है । यो अपने द्वारा किये गये क्लेश की अपेक्षा हो जाने से कायकक्‍्लेश 
का परीषहो से भेद है १ 
इय सूजमे / सम्यस्योगनिग्रहों गुत्तिः ” इस सूत्रसे सम्यक्पद्की अनुवृत्ति 
चलो आ रहो हैं, सम्यकु इप्को अनुवृत्ति हो जानेसे लोक में देखे जा रहे फलोकी 
नव्॒रति कर दो जातो है। जा लोकिंत कव्रा़ो भोेन्ना रतहर तथा हिये जा येंग्रे, वे 
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सप्ती चीन अनशन आदि नही कहे जा सकते हैं । बाह्य द्रव्योंको भपेक्षा रखना होनेसे ये 
अनशन आदि किये जाते है, अतः इनको बाहआ तप माना गया हैं । 

दूसरी बात रह भी है कि अन्य जनोको अनशन आदिका घट, पट, के 
समान प्रत्यक्ष भो हो जाता है, तिस कारण से भो इनको बाह्मपना है । 

तीसरी बात यह भी है कि अन्यमतावलम्बी साधुओं करके और गरृहस्थों 
करके भी अनशन आदि कतव्य कर लिये जाते है, इस कारण इनको बाह्य तप कहा 
गया है । यह तप शह्व का निरूपण तो क्मोंका निःशेष दाह कर देने से तपः है, इस 
तात्पय॑ को ले सहा है। जिसप्रकार अग्नि तुण आदिको जला देती है, उसी प्रकार तप 
भी कर्मोको तपाकर भस्म कर देता है, अथवा देह और इंद्रियोको ताप करता है, श्स 
कारण भी अनशन आदिको तप कह दिया जाता है । 

यहां कोई तर्क॑उठाता है कि इस तपसे फिर किन कर्मोंका संवर हो 
जायगा ? बताओ ! ऐसी जिज्ञासा उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार अग्निम वा्तिक द्वारा 
समाधान वचन कहते है । 

षोढा बाह्य विनिर्दिष्टं तपोत्रानशनादि यत्‌ । 
संवरस्तेन च ज्ञेयो ह्मतपो हेतुकमंणाम्‌ ॥१॥ 

इस सूुत्रसे अनशन, अवमौदर्य आदि जो छह प्रकारका बहिरंग तप विशेष 
रूपेण निर्दिष्ट किया गया है, उस करके अतपस्याको हेतु मानकर आने योग्य कर्मोंका 
संवर हो जाना समझ लेना चाहिये । अर्थात्‌ जो तपस्या नही कर रहे है उनके कर्मोका' 
आख्व हो रहा है तथा उस अतपके विपरोत जो अनशन आदि तपोको कर रहे हैं उत्तके 
कर्मोका संवर हो जाता है। यह युक्तिसिद्ध सिद्धात हैं । 

अथाध्यन्तरं तपःप्रकाश्यन्नाह; -- 

बाह्य तपोका निरूपणण करतैके अनन्तर अब सूत्रकार महाराज अभ्यन्तर 

_./ तपोंका प्रकाश कराते हुए अग्निम सूत्रको स्पष्ट कह रहे हैं । 


प्रायश्वित्त विनयगैयावृत्यसाध्यायब्युत्सर्गध्यानान्युत्तरम्‌ ॥२०॥ 
भायश्चित्त लेना, विनय करना, वेयावृत््य करता, स्वाध्याय करना, थ्युत्सगं 
और ध्यान ये उत्तरवर्ती अन्तरंग तप है । प्रमाद से उत्पन्न हुए दोषोका प्रत्यतीक प्रयोगों 
द्वारा परिहार कर देता प्रौयश्चित्त है, पूज्य पदार्थोमे आदर करना विनय है, शरीरक 
चेष्टा या अन्य द्रव्य करके उपासना करना वेयावत्त्य है, आलस्यको छोडकर समीचीन 
श्रुतज्ञान की भावना करना स्वाध्याय है, परपदार्थोमे आपापन और अपनेपन के संकल्प 
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का परित्याग कर देना व्युत्सगं है, चित्तके विक्षेपर का त्याग करते हुए एक अर्थमे ही 
अनेक ज्ञानोको उपजाकर चित्तवृत्तिका निरोध करना ध्यान है ।॥ अन्तरग मनका आत्मीय 
शुभभावोमे नियंत्रण किये जाने के कारण होनेसे ये छभ अन्तरग तप माने गये हैं । 

तप इति सम्बध्यते । अस्यान्यतीर्थानभ्यस्तत्वातुत्त रत्व॑ अभ्यन्तरत्वमिति- 
थावत्‌, अन्तःकरणव्यापाराद्ाह्मद्रव्यानपेक्षत्वात्‌ । स्वत एतच्च संवेद्यसिति दर्शयन्नाह । 

पूर्व सुत्रमे कहे गये तप इस शब्दकी अनुब॒त्ति कर ग्रह्मं संबवध कर लिया 
जाता है'। अन्य मतावलम्बियो करके अभ्यास प्राप्त नहों होनेके कारण इन प्रायश्चित 
आदिको की उत्तर तपस्यापना इष्ट किया गया ह । उत्तर इस पदक अर्थ यहा प्रकरण 
अनुसार अभ्यन्तर है, यो ये अभ्यन्तर तप है यह फलितार्थ निकला । 

अन्तरग इन्द्रिय हो रहे मनका इन प्रायश्चित आदिको में अवलम्ब 
व्यापार होनेके कारण और वाहबद्रत्यक्री अपेक्षा न होनेके कारण ये अन्तरग तप है; 
तथा यें प्रायद्चिचत आदिक तप स्वतः ही भले प्रकार जानने योग्य है, अर्थात्‌ उपवास 
आदिक अंसे दूसरे जीवो करके भी वेद्य हे, उसप्रकार प्रायर्चित्त आदिक मानसिक उप- 
योग हो रहे सन्‍्ते स्वसवेदन प्रत्यक्षद्वारा ही सवेद्य हैं, परसवे्य नही है । इसो बात को 
प्रन्यकार अगली वातिकद्वार। दिखलाकर स्पष्ट कह रहे हैं । 

प्रायश्चित्तादि पड़भेदं तपः संवरकारणयं 
स्पादुत्तरं खसंवेद्यमिति स्पष्ट/नोगतं ॥१॥ 

संवरका कारण हो रहा प्रायश्चित आदि छह॒भेदवाला अभ्यन्तर तप हैं, 
जोकि स्पष्ट रूपसे मन इन्द्रिय हारा जान लिया गया, सन्‍्ता स्वसवेदन प्रत्यक्ष करने 
योग्य है, अत यह अन्तरग तप हो सकता हूँ । 

तड्रेदगणनार्थमाह , - 

उन अन्तरग तपोके भेद प्रभेदी की गणना करनेके लिए सत्रकार महाराज 
अग्निमसूत्रको कह रहे है, उसको स्पष्ट सुनिये । 

नवचतुदंशपञ्चद्विभेदा यथाक्रमं प्राग्ध्यानात्‌ ॥२१॥ 

ध्याव नामक तपसे पहिले तक क्रमानुसार नी, चार, दश्य, पाच, दो इतने 
जभेदवाले प्रायश्चित आदिक हैं। अर्थात्‌ प्रायश्चित के नौ भेद हैं, विनयके चार भेद है, 
द््भेदोको धाररहा वैयावृत्त्य है, स्वांध्याय के पाँच भेद हे, दो भेदवाला व्युत्सर्ग है । 
घ्यानके भेदोका निरूपण भविष्यमे किया जायगा ॥ 


२०१) नवध्सोष्याय: 


* मवादीनां भेदशद्देनोपसं हितानामन्यपदार्था वृत्तिः। हिशद्वस्य पर्वेच्रिपत- 
प्रसंग इति चेन्न, पूर्वसूत्रापेक्षत्वात्‌ । शाह्ान्न्यायादूहंद्ें सुरल्पाचुतरमिति सूत्रास्संख्याया 
अल्पीयस्या इत्यूपसंख्यान/च्च हिशहृस्य पूर्वनिपातप्रसवतावप्यार्थानष्यायात्‌ प्रायश्चित्ता- 
दिसत्रार्थपिक्षया यथाक्रमसभिसंबंधार्थलक्षणसुल्लंघ्यते, अथेस्थ बलीयस्त्वात्‌ लक्ष्यानु- 
विधानाहलक्षणस्थ । एते च नवादयः प्रभेदा इत्याह-- 

संख्या व सख्येय को कह रहे और परली ओर पडे हुए भेद शद्द के साथ 
हस्द्न समास गर्भित उपसन्धान को प्राप्त हो रहे नव, चतुर आदि पदोकी अन्य पदार्थोको 
प्रधान रख रही बहुत्नोही समास नामकी वृत्ति कर ली जाय, तब तो प्रायश्चित्त आदिके 
नौ, चार, दश, पांच, दो भेद है, यह सून्नार्थ हो जाता है। 

यहा कोई शंका करता है कि सूत्रभे दन्द्द समास को प्राप्त हुए द्वि इस शब्द 
का सबके पूवे भें नियम से पड जानेका प्रसंग जाता है। ग्रन्थकार कहते हे कि यह 
तो व कहना,व्सोकि पूर्व सूचमे कह कहे गये प्राय|श्चत्त आदिके भेदोकी अपेक्षा अनुसार 
व्युत्सग के भेदोकों प्रतिपत्ति करानेके लिए पीछे द्वि शब्द कहा गया है । 

इन्द्र समासमें सुसज्ञवाले इकारान्त, उकारान्त पदोका पूर्वमे निपात कर 
उच्चारण किया जाता है, एव जिस पदमे अतिशय करके अल्प अच्‌ होय उस पद का 
भी पूर्वसे निपात हो जाता है । 

तीसरी वात यह भी सूृत्रोसे अतिरिक्त वाततिकों द्वारा कही गयी है कि 
संरयावाची पदोमे अत्यन्त अल्पसंख्याको कह रहे पदका पूर्वमे निषात होता है। 

ये तीर्नों नियम ह्वि गब्दका पहिले उपादान करनेमे लागू हो रहा हैं, यो 


णहद्षास्त्र सम्बन्धी वेधाकरण न्यायसे ह्वि शब्दके पूर्व निषात हो जानेका प्रसंग आ पडने 
पर भो अर्धसम्वन्धी न्यायसे प्रायश्चित्त, विनय आदि सूच्रके अर्थकी अपेक्षा करके क्रम 
अनुसार उद्दृश्य विधेय दोनोका सम्बन्ध करनेके लिए व्याकरण के लक्षरा सूत्रोंका 
उल्लघन कर दिया जाता है, / इन्द्े शुः  “ अल्पोचृतर ” इन सूत्रोसे तथा “ सख्याया 
अल्पीयस्या, ” इस उपसंख्यात किये गये वातिक से जो द्वि शब्द का पूर्व निपात्त होना 
आवश्यक पडा है, अर्थ सबंधी नीतिसे इसकी उपेक्षा की गयी है, क्योकि न्याय श्वास्त्रभे 
शब्दकी अपेक्षा अर्थ अत्यतिक बलवान होता है। व्याकरण के लक्षण यूत्रोक्रों लक्ष्य के 
अनुकूल कार्य करना चाहिये, सिद्धांत या न्‍्यायजास्त्रके अनुयामियोको थोडा व्याकरण 
का लक्ष्य रखना पडता है, किन्तु वे याकरणो को अर्थेका बहुभाग ध्याव रखना चाहिये, 
तनी तो " मित्रे चर्षों « आदि सूत्र बनाने पढ़े । 
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ये नो आदिक प्रभेद है। अच्तरंग तपके छह भेद हैं और उन छह मे से 
पाच के नव आदिक प्रभेद हैं। इसी तत्त्वको ग्रन्थकार इस अपग्निम धार्तिक द्वारा स्पष्ट 
कह रहें है । 
प्रोक्ता नवादयों थेदाः प्रा््यानात्ते यथाक्रग 
प्रायश्चित्त। दिभेदानां तपसोभ्यन्तरस्य हि ॥१॥ 
इस सूत्र द्वारा उमास्वासी महाराजने अभ्यन्तर तप संघधी प्रायश्चित्त, 
विनय भआशल्कि भेदोके ध्याससे पहिले यथाक्रम से वे नौ, चार आदिक प्रभेद नियम करके 
बहुत अच्छे कह दिये है। एक बार किसीके भेद कर पुनः उन भेदोके जो प्रकार किये 
जाते है, उन्तको प्रभेद कहते हे । 
यतस्तपसोः्भ्यन्तरस्य प्रायदिचत्तादय एवं भेदात्मानो नवादयस्तेषां भेदा 
इति प्रभेदास्ते । प्राग्ष्यानदिति वचन यथासंख्यप्रतिपत्त्यर्थम्‌ । 
जिस कारण से कि अभ्यन्तर तपके प्रायश्चित्त, विनय आदिक ही भेद 
स्वरूप हे,इस कारण उन प्रायब्चित्त आदिकोके नौ, चार आदिक जो भेद है, इस कारण 
वे अभ्यन्तर तपके प्रभेद कहे जाते है, पुत्र का पुत्र पौत कहलाता है, उसका पुत्र भी 
प्रपोत् हो जाता हैं । 
सूत्र में ध्यान से पहिले यह जो निरूपण किया गया है वह सख्या अनुसार 
प्रभेगे की प्रतिपत्ति करानेके लिए है, अन्यथा प्रायश्चित्त आदि छह तपोका नौ, चार 
आदि सख्यावाची पाच पदोके साथ समन्वय नही हो सकता था। ध्यान भें पहिले यो 
कह देने पर तो पाच तपो का पाच सख्यापूर्वक भेदोके साथ यथासंख्य अन्वय बच जाता 
हैं, विषमता नही होती हैं । 
तत्रास्प तपोभेदस्थ नवविकल्पान्‌ प्रतिपादयतन्नाह;- 
अब उन अध्यन्तर तपोमे से पहिले भेद हो रहे प्रायश्चित्त नामक तपके 
नौ बिकलपो की शिष्यो को प्रतिपत्ति कराते हुये सुत्रकार महाराज इध॒ अग्निम सूत्रका 
परिभाषण कर रहे हे । ई 
आ।लोचनप्रतिक्रमणतदुभयविवेकव्यु सगंतपश्लेदपरिहारोपस्थापना॥२२॥ 
आलोचन, प्रतिक्रमण, तदुभय, विवेक, व्युत्सर्गं, तप, छेद, परिहार और 
उपस्थापना ये प्रायश्चित्त के नौ भेद हें। गुरु के सन्मुख अपने प्रमादक्ृत दोषोका प्ररू- 
परत करना आलोचन है। भविष्यगे दोषो के सर्वधा परित्याग की भावना रखकर 


२०३ ) नवश्ोध्याय: दिन, 
वर्तमान सम्बन्धी स्वकीय दुष्क्ृत्यों का प्रतीकारार्थ मिथ्यापत भावित करना प्रतिफ़मरण हे 
«४ पडिक्क्रमामि भते, इरियावहिणाएं। विरायणाये । अणागुत्ते । पाणग्गमरों रे 
.बिज्जुगमणो । हरिदुग्गमणे । उच्चारपस्सबणखेलानहाणाये । जियडिपइट्ठुंवरियाएं 
जे जीवा । एइन्दिया वा । वेइन्दिया वा। तेइन्दिया वा। चर्डारेदिया वा । पचिदिया 
वा । णोल्लिदा वा । पेल्लिदा वा । सघट्टिदा वा | सघादिदा वा। उद्दाविदा वा | परि- 
दाविदा वा । लेस्सिदा बा । बिदिदा वा | छिंदिदा वा। ठाणदो वा। ठाणचकमणादों 
वा । तस्सविसोहि ऋरणं । जाव अरहस्ताणं । भयवन्ताणं । समोकार करोमि । ताव 
काय । पावकम्म उच्चरियं। वोसरामि ( जाप्यं देये ) + णमो भरहंताणं । ण॒मों 
सिद्धाणं। णमों आयरियाण । ण॒मो उबज्कायाण । र्प्मो लोए सब्बसाहूरां । 
ईर्यापथे प्रचलताद्य सया प्रमादा, - देकेंद्रियप्रमुखजीवनिकायबाधा । 
निर्वेतिता यदि भवेदयुगान्तरेक्षा, सिथ्यातदस्तु दुरितं गुरु(जिन ) भक्तितो से॥ 
करचरणतनुविघाताददतो निह॒तः प्रसादतः प्राणी 
ईर्यापथमिति भीत्या, मुझ्चे तद्दोषहान्यर्थ । 
इच्छामिभन्‍्ते ईरियावहमालोचेएं । पुव्वुत्तररक्खिणपच्छिमचंउदिसासु विदि- 
सासु विहरण्ताणेण, जशत्तरदिद्विणा, दद्वुब्वा, डव डब चरिषाये, प्रभाददोसेण पाणस्ुर्द 
जीवसत्ताणं एदेसि उवधादो कदो वा, कारिदो वा, किरंतो चा, समणमणुदों वा, तस्स 
मिच्छामि दुक्‍्कर्ड । 
पएपिष्ठेन दुरात्मना जडधिया सायाविना लोभिना, 
रागहेबशलीससेन मनसा दुष्कर्म यज्चिभितं॥। 
अलोक्याधिपते जिलेद्र भवतः श्रीपादसूलेष्धुना, 
निन्‍दापूर्वंभहं जहामि सतत निर्वेतेयें क्मेणां 
इत्यादि रूपसे प्रतिक्रसमण किया जा सकता है, जाप्य या सामायिक के 
, अशमान प्रतिक्रनण करना भी अति जावश्यक है । आलोचन और प्रतिक्रमण दोनों का 
संसर्भ होते सच्ते आत्मा को शुद्ध करना तदुभय है । कोई दोष केवल आलोचन कर देसे 
से हो भ्रशात हो जाता है। दूसरा दुप्कृत्य केवल प्रतिक्रमण करने पर निवत्त 
हो जाता है ॥तीसरा दोष ऐसा हैं जिसका कि आलोचपम, प्रतिक्रमण दोनो प्रायश्चित्त 
फरने पर आत्मशुद्धि हो सकती है । 
सबके साथ प्विलकर हो रही खाने, पोचे, उपकरण रखने आदिका व्यव- 
स्थाओमे से कुछ कालतक के लिये दोषी जीवका पृथगू भाव कर देता विवेक है ॥ 


तत्त्वाथंइलो कवा तिकालंकारे (२०४ 
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कार्योत्स्ग आदि करना व्युत्सर्ग है। उपवास आदि करना तप है। कृद् 
दिनो की दोक्षा का त्याग करा देना छेद हैं । पखवाडा, महीना, आदि के लिये दूर छोड 
देना परिहार है। वंमान की दीक्षा का छेद कर पुन नये तौर से दीक्षित करना 
( होना ) उपस्थापना है। 

यह नी प्रकारका प्रायश्चित्त है। 

लोक में भी घृरितत पदार्थ को देखकर थक देनेसे या मुहर्तिकोड, भास 
हटाकर वेराग्य संपादक शहद वोलते हुए करुणांपूर्ण भावों द्वारा चित्त की ग्लानि मिटा 
छी जाती है ॥ परमार्थतः जीव की क्षन्‍्तरग शुद्धवृत्तिओसे दोष दूर होकर भात्म 
विशुद्ध हो जाता है ।॥ 

प्रायश्चित्तसत्य नवविकल्पाः । प्रमाददोषव्युदासभावप्रसादने:शल्यानवस्था- 
व्यावत्तिमसर्यादात्यागसयमदाढ थे भावनादिसिध्च थे फ्रायह्चित्त विशुद्धचर्थमित्यर्थ: तस्या- 
लोचनादयो निरवद्यवृत्तयों नवविकल्पा भवन्तीत्याह-- 

इस सूत्नमे प्रायश्चित्त के नौ तिकलप कह॒ दिये गये हैं । प्रमाद से ह्तँ 
गये दोषोका निराकरण करने के लिए प्रायश्चित्त किया जाता है, भावोकी शद्धिके लिए 
भी प्रायश्चित्त होता है। कोई अपराध बन जानेसे आत्मा में शल्य लग बेठती है, उस 
इल्य का परित्गाग कर नि शल्य हो जाना भी प्रायश्चित्त करनेका प्रयोजन है। पाए 
कर घुके जीवका चित्त अव्यवस्थित रहता है, प्रायश्चित्त कर लेनेसे वह चित्तकी अग्य- 
बस्था या अनवस्था व्यावत्त हो जाती है । 

पापी जीव धांसिक मयादाओका त्याग कर अनगल प्रवत्ति कर बंठता है, 
प्रायश्चित्त कर लेनेसे पुन मर्यादा का त्याग नहीं हो पाता है। 

प्रायद्िचत्त कर लेनेसे सयम पालनैमे दृढ़ता हो जाती हैं, अनित्यपत आदि 
बारह भावनाओ या पांचब्रतोकों बाग्युप्ति आदि पच्चीस भावनाओं तथा आत्मीय शुभ 
भावनाओ की सिद्धिके लिए प्रायश्चित्त किया जाता है । के 

अन्यथा पावमे प्रव॒त्ति नही होना, अप्रद्स्त कर्मो की स्थिति, अनुभाग कीं 
ह्हास हो जाना, आदव्कि प्रयोजनोको सोधनेवाला प्रायश्चित्त हैं । 

प्रायः का अर्थ अपराध है, चित्तका थर्थ विशेष शद्धि है, उस अपराध 
की आत्मामे हाद्धि करना या अपराध को विशद्धि के लिये प्रवर्तना यह प्रायश्चित्त 
का अर्थ है । उस प्रायव्चित्त के निर्दोष प्रवृत्ति स्वरूप आलोचना आदिक नौ भेद हो 
रहे है। इस ही सूत्रोक्त सिद्धाँत को ग्रन्थकार अग्निम वातिक द्वारा कह रहें है । 
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ग्रालोचनादयो भेदाः प्रायश्चित्तस्थ ते नव । 


यथागममिह ज्ञेया निरवयप्रवत्तये ॥१॥ 

प्रायश्चित्त के प्रसिद्ध हो रहे वे आलोचना आदिक नौ भेद आगम भनु- 
सार जान लेना चाहिये, जोकि लगे हुए दोषोका निवारण करते हुए भविष्य में निर्दोष 
प्रवृत्ति कराने के लिये उपयुक्त हैं । 

तत्र ग्रवे प्रभावनिवेदन॑ दशदोषविवर्जितमालोचनं । प्रायद्चित्तलघुकर-- 
णार्थमुपकरणदानं,यदि लघु मे शक्त्यपेक्षं किचित्प्रायश्चित्तं दीयते तदाहं दोष निवेदया- 
सीति दीनवचनं, परादृष्टदोषगृूहनेन प्रकठटदोषनिवेदनं, प्रमादालस्यथाभ्यामल्पदोषाव-- 
ज्ञानेन स्थुलदोष प्रतिपादनं, महादोषसंवरणेनाह्पदोषकथनं, ईदूशे दोषे कि प्रायक्चित्त- 
सित्युपायेन प्रच्छक्नं, बहुयतिजनालोचनाशद्वाकुले स्वदोषनिवेदनं, किमिदं गुरूपपादितं 
प्रायश्चित्त युक्‍्तमागसे न वेत्यत्यन्यगुरुप्रइनः,सह॒दपि प्रायदिचत्तं गृहीत॑ न फलकरसिति 
संच्त्य स्वसमानाय प्रसादाबेदनं,परगुहीतस्येव प्रायश्चित्तस्यानुमतेन स्वदृश्चरितसंवरणं, 
इंति दशालोचनदोषास्तेषां वर्जनमात्मापराधस्थाइवेव निर्माय बालवदूजुबुध्याभिधान 
तद्विशिष्टमालोचन सम्यगवर्गातव्यं । 

उन नौ प्रकार प्रायश्चित्तो में पहिला आलोचन यो हैं कि एकास्त मे 
विराजमात्त हो रहे प्रसन्न मनवाले गुरु के लिये (सन्मुख) शिष्य का विनय सहित होकर 
अपने प्रमादकृत अपराधोका दश दोषोसे विवर्जित हो रहा स्पष्ट निवेदन कर 
देना आलोचन हे । 

वे दछ्दोष इस प्रकार हैं कि गुरु महाराज प्रायश्चित्त लघु कर देवे इसके 
लिये पिच्छ, कमडलु, आदि उपकरणोका दान करना पहिला दोष है। उपकररा दे 
देनेपर मुझे हलका प्रायर्चित देंगे ऐसा विचार कर पुस्तक आदि देना दोष 
समभा गया हैं । 

शारीरिक प्रकृति से मै दुर्बल हे, पोडित हूं, उपवास आदि बडे दण्डोको 
झेलमे के लिये समर्थ नही हो सकता हूं, यदि गुरुजी मेरी हीनशक्ति की अपेक्षा कर 
कुछ हलका प्रायश्चित्त दे देवे, तब तो में उनके सन्‍्मुख दोषोका निवेदन किये देता ह, 
इस प्रकार दीनतापूर्ण वचन कहना दूसरा दोष है। 

दूसरे प्राणियों करके नहीं देखे गये दोषो को छिपाकर दसरोमें प्रकट हो 
चुके दोषोका ही मायाचार पूर्वक निवेदन करना तीसरा दोष है।... 

प्रमाद और आालस्यसे छोटे छोटे (सूक्ष्म) दोषोका ततिरस्कार करते हुये 
केवल स्थूल दोषोका गुरुजी के सामने प्रतिपादन करना चौथा दोष हैं। यह अपराधो 


२०६) तत्वार्थशलोकवा तिकालंकारे 
&..+-+३.++-++-७-+-७-+-+--+--+-+-+-+--+-+-* ०क-+-+--+-+-+-+-+-+-+--+--+-+--२७-+-+-%-+-२-३--%-+०-+-२-+-+५-३७-+$-३-+-+-+-+--+-३-+-+१-++-$-७-+--+-३-+ 


अपने छोटे छोटे दोषो को जान बूकरकर छिपा जाता है, मोठे दोषोको कह देता है । 
महाकठिन दण्ड प्राप्त होनेके भयसे बडे दोषोका संवरण करके मात्र छोटे छोटे दोषोका 
शुरू के सामने कथन करना पांचवा दोष है । 

गुरुजो महाराज, इस प्रकारके दोष हो जानेपर किसी को क्या प्रायदिचत्त 
दिया जा सकता है ? इस छलपूर्ण उपायरे दोषोकों लुका छिपाकर गुरू की उपासना 
करना यह छठा दोप है । या “पच्छन”” पाठ मान लेने पर पूछना, अर्थ किया जाय । 

पखवाड़े, चोमासे, या वर्षके अन्तमे कियो जानेवाली अनेक म॒तन्तिजनोकी 
आलोचनाओबके शहद्दोसे व्याकुल हो रहे अवसरपर व्याक्षिप्त मनवाले आचार्य महाराज के 
सनन्‍्मुख स्वकीय दोपोका निवेदन करना सातवा दोष है । 

गुरुजी के द्वारा समभाकर दिया गया यह प्रायश्चित्त (दण्डव्यवस्था) क्‍या 
आगभ पद्धति मे युक्त है ? अथवा क्या प्रायश्चित्तशास्त्र अनुसार समुचित नही है ? इस 
प्रकार शंका रखते हुये शिष्यक्ा अन्य आचाय गुरूक़े सन्मुख प्रश्न उपस्थित करना 
आठवा दोप है । आठवे दोषमे गुरू के प्रति अश्रद्धा और अपनी दुर्बलता व्यक्त को है । 

बहुत बडा भी प्रायश्चित्त ले लिया गया कुछ दृष्ट फल नही करता है, इस 
प्रकार अपने मतमे अच्छी मान ली गयी कुभावता एणं चितना कर ग्रुरूके प्रति दोषोका 
नही निवेदन करता हुआ आलसी मुनि अपने समान हो रहे दूसरे सहवासीके सन्मुख हो 
प्रमादोका निवेदन कर देता हैं, यह नीमा दोष हैं । 

नौमा दोषवाले को गुरु के प्रति अश्रद्धां भाव, परलोक का नहीं सानना, 
अतोन्द्रिय पदार्थों को इष्ट नही करनः, आत्मीय शुद्धिका अभाव, अनास्तिक्य आदिक ऐव 
लगे हुये है । 

अपने समान दोपवाले दूसरे शिष्य करके गृहीत हो चुके प्रायश्चित्तकों मान 
लेता कि इसो प्रायश्चित्त को में ग्रहण कर लूं, सबके सन्मुख रहने मे बर्डग बुराई होगो 
इस प्रकार अपने दुःइचरित्रोको छिपा लेना दशवां दोप हैं । 

द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव, अनुसार दड5'वस्था वदलती रहती है । जज 

व एक अपराधी को सात वर्ष की सजा देते हैं, उसी प्रकाशके दुसदे अपराधी को 

केवल तोन वर्षकः सजा बोलते हैं । इसी प्रकार अन्तरग भावों और परिस्थितियों के 
वेता आचार्य महाराज अपराबी भिष्योकों अनेक प्रक्रारकी दंडव्यवस्था बताते है! यो 
आलोचन के दश् दोप हैं, उप्का परित्याग कर गुरूजो के सन्मुख शीघ्र ही अपने अप- 
राव को देर न कर कह देना चाहिये, जैसे कि कपटरहित वालक अपनी स्वाभाविक 


नवसोध्याय: द २०७) 


स्गपरीप्रीनीयोनामपयं 








अीनीशीीफीशीशीशफिनीरी-शमनीनीसस: 


रल बढ्धिसे स्वकोय दोपोका अन्यनातिरिक्त कथन कर देता है, उसो प्रकार छलरहित 

होऋर दघ्दोपो कर रहित जो आलोचन किया जायगा वह समीचीव विशिष्ट प्रकार का 
आलोचन सम लेना चाहिये । 

तच्च संयताश्रयं द्विविषयमेकान्ते संघतिकाश्र् त्रिविषय प्रकाशे प्रयद्चत्त 
गृहीत्वा कुवेतो5कुवेततच कुतश्चित्तपम्चरणसाफल्पेतरादिगुणदोष प्रसक्तिः प्रसिद्धेव १ 

और बह आलोचन यदि मुनिका आचार्य के प्रति होय तो संयमियों का 
अवलम्ब पाकर हुआ एकान्त स्थलपर केवल दो मे ही होता चाहिये ॥ ( विषयत्व॑ सप्त- 
म्यर्थ ) अर्थात्‌ सयमी यदि प्रायश्चित्त लेवे तो वहां एकान्तमे गुरू और शिष्य दो ही 
होने चाहिये, तथा यदि सपमवालों आधिका का अवलम्ब पाकर यदि प्रायश्चित्त लिया 
जा रहा हैं, तो प्रकाश (एकान्तरहित) प्रदेश में कम से कम तीन प्राणियोमे लिया जाय+ 
अर्थात्‌ आर्थिकासे कोई प्रायश्चित्त लेवे, या ओयिका किसी आचार्य से प्रायश्चित्त लेवे 
तो प्रसिद्ध स्थलमे तीन आदि जन अवध्य होने चाहिये, अकेले स्त्री का अकेले पुरुष के 
साथ एकान्त स्थलमे चार्तालाप आदि करना निषिद्ध है । 

आचार्य परहाराज से प्रायश्चित्तको ग्रहण करके श्रद्धापूर्वक उस प्रायह्चत्त 
को करनेवाले मुनिक्रे टपश्चरगणण की सफलता, आत्मीय निर्दोषता, चारित्रधिशुद्धि आदि 
गुणोंका प्रसंग मिल जाना प्रसिद्ध ही है और जो लज्जा, दुर्वलता, तिरस्कारं, हीनशकिति 
अश्रद्धा आदि किसी भी कारण से उस गृहोत प्रायश्चित्त को नही कर रहा है, उस 
शिष्यक्रे तपण्चरण की निष्फलता, सदोषता, पापबव, असंयम, आदि दोपोका प्रसंग हो 
जाना भी प्रसिद्ध ही है। अतः अतीचार या दोषों से आत्माको बचाकर सदा 
शोधता रहे। 

जो साहुकर अपने लेने, कर्ज, व्याज, भाडा, हानि, लामका विचार नहीं 
रखता है, अन्चाबुद होकर उधार वाटता हैं, अपव्यय करता हैं, वह कुछ ही दिनों में 
नए (वरवाद) हो जाता है | उसी प्रकार समक्ष संयमीको निर्दोष आलोचन द्वारा अपने 
दोपाका निवारण कर चारित्र विशवद्धि करते हुये शीघ्र नि श्रेयसंप्राप्ति का सतत प्रयत्न 
वारते रहना चाहिये ॥ 

मिथ्यादुष्कृताभिधानादणिव्यक्तप्रतिक्रिया प्रतिक्रमणं । तदभयसंसगे सत्ति 
शोधनात्तदुधयं । सर्वस्थ प्रतिकमणस्यालोचनपूर्वकत्वात्‌ केवर्र प्रतिक्ररणसय॒क्तमित्ति 


चेन्न | तत्र शुरूणाध्यनुज्ञातेन शिप्येणबालोचनकरणात्‌ । तदुभयस्मिनत्‌ गुरुणवोनयत्य 
विधानाद । जज 
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मेरे दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय यानी पूर्व कमोके वशसे या प्रमाद अनसार 
मुभसे जो ख्ोटा इ त्य बन गया है, वह मिध्या पड जाओ, इस प्रकार कहने, विचारने 
चर्या करने आदि प्रयोगो करके पाप का प्रकट रूसमे प्रत्ीकार कर देना प्रतिक्रमण 
है। प्रतिक्रमण नामके प्रायश्चित्त से आत्मा मृदु हो जाता है, भविष्य मे खोटा कर्म 
करनेमे नही प्रवर्तता हैं । 
उन आलोचन और प्रतिक्रमण दोनोका सम्बन्ध हो जामे पर आत्माकी 
शुद्धि हो जानेसे जो प्रायदिचत हुआ है, वह तदुभय कहा जाता है। किसी वष्कृत्यजन्य 
अशुद्धि से. मेला आत्मा आलोचन मात्र से शुद्ध हो जाता है, दसरे ढंगकी मलिनता को 
केवल प्रतिक्रमण से हटाकर आत्मा शुद्ध बन बंठता है किन्तु कोई पापजन्य तीसरी 
अशुद्धि इस जाति की है, उसका निराकरण तदुभय से ही किया जाता है। जैसे कि 
किसी दण्डव्यवस्थानुसार अपराधी को शारीरिक क्लेश (जेलखाना) और आधिक हानि 
(ज्रमाना) दोनो भुगतने पडते हैं। 
यहा कोई शंका करता हैं कि सभी प्रतीक्रमणो के पर्व मे आलोचन किया 
जाता है, अकेला प्रतिक्रमण कर लेना तो समुचित नही हैं, ऐसी दशा मे प्रतिक्रमण 
और तदुभय मे कोई अन्तर नही ठहरा, तब तो “ तद्भय ” का उपादान करना व्यर्थ 
पडा । सन्‍्यकरार कहते हैं क्रि यह तो नही कहना. क्योकि सभी प्रतिक्रमण यद्याप आलो- 
चन पूर्वक होते हैं, किन्तु उस प्रतिक्रमण मे तो गुरूजी द्वारा विनयपूर्ण आज्ञा प्राप्त कर 
चुके शिष्य करके ही आलोचन करना पडता है, और तदभय में तो गरुजी करके 
ही आलोचन और प्रतिक्रमण दोनो का विधान किया जाता है, यो प्रतिक्रमण और 
तद॒भय में साष्ट अन्तर है। 
संसकताह्मपानोपकरणादीनां विभजनं विवेक: । व्युत्सगग: कार्योत्सर्गादिकरणं। 
तपोनशनादि, दिवसपक्षमासादिप्रत्॒ज्या हापन छेदः । पक्षमासादिविभागेन दूरत. परि- 
वर्जन परिहारः । पुनर्दोक्षाप्रापणमुपस्थापना। तदिदं नवविधसपि प्रायरिचत्तं कि कस्मिन्‌ 
प्रमादाचरिते स्थादिति परमागमादवसेयं,तस्य देशकालाहपेक्षस्यान्यथावसातुमशक्पत्वात्‌ । 
सिलजुल कर व्यवहार मे आ रहे खाते, पीने, उपकररणा घरने, शास्त्र 
विराजमान करने आदि का पृथर्भाव कर देना विवेक है । अर्थात्‌ जो मुनि एक सप्थ 
खाते, पीते, बेठते यात्रा करते हैं, अपराधी शिष्यको उन व्यवहारों मे से अलग कर 
दिया जाता है, यह विभाग करता विवेक नाम का प्रायदिचत्त है। लोक में भी अपरा- 
धी को जाति-विरादरी से यथायोग्य अलग कर देना दण्ड चला आ रहा है 
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कालका लियम कर कार्योत्श्गं, कठिन आसन, आदि करना व्युत्सगं हे 
जैसे क्सी विद्यार्थी के प्रमाद से वायुद्वारा शास्त्रजीका पत्र उडकर भूमि पर पड गया, 
इस अधिनय का दण्ड गुरूजी ने नमस्कार मन्त्र पढते हुये कार्योत्सर्यग कर लो बतलाया' 
या कुछ देर के लिये एक कठोर आसन से आतपत योग करना आज्ञापित किया, उसी 
शांति आत्मशुद्धि के लिये व्युत्सर्ग किया जात्ता है । 

तप नामका छठा प्रायश्चित्त तो उपवास करना, ऊनो5र खाना, आदि 
प्रसिद्ध ही है । 

अनेक दिनो से दीक्षित हो रहे शिष्य की किसी अपराध के बन जाने 
पर दिन, पक्ष, महिना, चातुर्मास, आदि विश्वाग कर के दीक्षाका त्याग करा देना छेद 
तामक प्रायश्चित्त है । 

पखवाडा, महिना, ऋतु आदि का विभाग कर दूर हो से अपराधी शिष्य 
को योग्यतानुसार वर्ज देता परिहार हैं । 


महाव्रतोका पल से ही उच्छेद कर पुनः नये स्वरूप से दीक्षा प्राप्त कराना 
उपस्थापना नाम्का प्रायश्चित्त है। सो यह नौ भी प्रकारका प्रायश्चित्त कौनसा किस 
किस प्रमाद या दोष के आचरण करने पर हो सकेगा, इस रहस्य को परमोत्कृष्ट आगम' 
से निर्णीत कर लिया जाय । देश, काल, अवस्था, शारीरिक संहनन, आत्मोय भाव 
आदि की अपेक्षा रख रहे उस प्रायश्चित्त विधान का आगम या गुरु परिपाटी के 
अतिरिक्त अन्य प्रकारों (उपायो) से निरयाय नही किया जा सकता हैं। आचार्यो करके 
मुनियों और गृहस्थो को प्रायश्चित्त दिया जाता हैं। गृहस्थो को गृहस्थाचार्य था सदा- 
चारी उद्भट पण्डित भी ध्रायश्चित्त की व्यवस्था कर देते हैं। सिद्धांतरहस्य या प्राय-« 
श्चित्त के शास्त्रोका अध्ययन, अध्यापन करना विशेष अधिकारियों मे ही नियमित है, 
साधारण रूप से प्रायश्चित्त शास्त्रों का उपदेश, आदेश, नही दिया जाता है । 

अथ विनयविकल्पप्रतिपादनार्थमाह; - 

प्रायश्चित्त का प्ररूपण कर घुकने पर अब सृत्रकार महाराज विनय 
नामक तप के भेदों की प्रतिपत्ति कराने के लिये उस अप्रिम सूत्रका स्वष्ट कथन 
कर रहे है ॥ 

रे 
ज्ञानदशनचारित्रोपचारा; ॥२३॥ 


ज्ञान, दर्शन, चारित्र और उपचार इनका विनय करना ज्ञानविनय, दर्शन 
विनय, चारित्रविनय और उपचारविनय हैं। इनमे तीन तो अशुद्ध निस्वयनयक्रे विषय 
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हो रही अध्यात्म विनय है और चौथी व्यवहारनय का विपय होकर बाह्य अवलम्बनोसे 
विशेषित हो रही उपचारविनय है । अन्तरग पांवन पुरुषार्थों से अपने ज्ञान, दर्शन, 
चारित्रो को बढाकर विशुद्ध करते हुये स्वयं उनका विनय किया जाता है, वस्तुत. यही 
परमार्थ विनय है । बहिरग में गुरु आदिक का बिनय तो भावविनय नहो होकर द्रव्य 
विनय है। हा, भावविनय का सहकारी कारण होनेसे उपचारविचय भी सादर 
पालनीय है । 

विनय इत्यनुवतंते,प्रत्येकमभिसंबंधः, ज्ञानविनय इत्यादि । तत्र॒सबहुमान 


ज्ञानग्रहणाभ्यासस्मरणादि्ज्ञानविनयः ।, पदार्थश्रद्धाने निःशंकितत्वादिलक्षणोपेतता 
दर्शनविनयः, सामायिकादौ लोकबिन्दुसार पर्यन्ते श्रुतसमुद्रे भगवद्धिः प्रकाशितेन्यया 
पदार्थकथनासंभवात्‌ । 


४ प्रायश्चित्तविनयवेयाव॒त्य ” इत्यादि सूत्रसे विनयशद्व को अनवृत्ति कर 
ली जाती है। उस विधेय दलमे डाल दिये गये विनय पदका प्रत्येक ज्ञान आदि के सोथ 
प्रली ओर से संबध कर लेवा चाहिये, तब तो ज्ञानविनय, दर्शनविनय, चारित्रविनय, 
उपचारविनय इस भ्रकार विनय तपके चार भेद हो जाते हैं । 

उन चार बिनयोमे पहिली ज्ञानविनय तो यो है कि जिनागस या स्वकोय 
शुद्ध ज्ञानका बहुत मान रखते हुए जीव करके सम्यग्ज्ञान के ग्रहण का अभ्यास करना, 
स्मरण करना, चिंतन करना,आदिक ज्ञान विनय है। “ ग्रन्थार्थोभयपूर्ण काले विनयेन 
सोपधानं च बहुमानेन रमन्मितमनिनन्‍्ह॒वं ज्ञानमाराध्यम्‌ू ”। यो अष्टअगसमन्वित ज्ञान 
की आराधना करनी पडती है। 

जिनोपदिए पदार्थों के श्रद्धात करने मे नि शंकितपन, अधिपरीतपत आदि 
स्वरूपोसे सहितपना दशेनविनय है। “सूक्ष्म जिनोदित तत्त्वं हेतुमिनेंव हत्यते,आज्ञासिद्ध 
तु तद॒ग्राह्य नान्‍्यथावादिनो जिना ” इस प्रकार तत्त्वों में अकम्प लोहजल के समान 
संशयरहित रुचि रखना दर्शन विनय है। सामायिक, चतुविशतिस्तव, वन्दना आदिक 
चौदह अगबाह्य श्रुतज्ञानमे अथवा आचार अंग आदि अगो त  उत्पादपूवे, अंग्रायशीय 
पूर्व को आदि लेकर त्रिलोक बिन्दुसार चौदह ये पूर्व पर्यन्त, श्ुतसमुद्र मे यथार्थ प्रति- 
पादन है, इनको प्रणाली के अतिरिक्त अन्य प्रकारों से पदार्थों का कथन करना अध्षभव 
है, श्री जिनेन्द्र भगवान के द्वारा प्रकाशित हो रहे शास्त्रसमुद्र में ही पदार्थों का विरूपण 
सत्यार्थ हो रहा है; ऐपो नि संशय दृढ़ता दर्शवविनय को प्राण हैँ । 
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तह॒ताधचारित्रे समाहितचित्तता चारित्रविनयः । प्रत्यक्षेष्वाचार्या दिष्वभ्यु- 
त्थानाभिगमनांजलिकरणादिरुपचारविनयः, परोक्षेष्वपि. कायवामडलोंभिरंजलिक्रिया 
गुणसंकीर्ततानुस्मरणादि: । ज्ञानलाभाचारविशुद्धिसस्थगाराधताद्र्थ विनयभावनं | 
किसर्थ पुनज्ञनिदयों विनया इत्यभेदेनोकता इत्याह-- 
उन ज्ञानविनय और दर्शनवितय से सहित हो रहे तपस्वीका चारित्र भे 
समाधियुक्त होकर चित्त लग जाया चारित्र वितय है । 
सन्मुख प्रत्यक्ष किये जा रहे पृुजतीय आचायें, उपाध्याय आदि मे सम्प्नम 
हर्षयुक्‍तत होकर शीघ्र ,उठ कर आदर करता, डतके अनुकूल गमन करना, हाथ जोड' 
अञ्जलि करना, प्रणाम करना, अनुनतय करना, आदिक सब उपचार विनय है, तथा 
आचार्य आदि के परोक्ष होने पर भी उतक्ो सन मे विचार कर दरीर से अब्जलि 
सहित प्रेणाम करता, वचन से उनके गुणोका अज्छा कीर्तेव करता और सनसे उनका 
या उनके गुणोंका बार बार स्मरण, कीर्तन, प्रशसा आदि करता उपचारविनय है। 
यों ज्ञान की प्राप्ति, आचार की शुद्धि समीचोत आराधनाओंका अनुभव, आत्मोय मृदुता' 
आदि प्रयोजनों के लिये विनय नाप्तक तपकी भावना की जाती हैं । 
यहा कोई प्रश्न उठाता है कि ज्ञानकी विनय, दर्शन की विनय यों ज्ञान 
आदि ओर बिनय का षष्टी विभक्ति अनुसार भेद करके विरूपणु करना भच्छा लगता 
है, किन्तु सुत्रकार थे फिर ज्ञान आदिक चार विनय हैं, यो अभेद करके इस सूच्रमे 
प्ररूवण किया है, सो बह प्रतिपादन फिर किस प्रयोजन को लिये हुये है ? बत्ताओ । 
ऐसी जिश्ञत्सा प्रवर्तते पर ग्रन्थकार इन अग्निम दो वातिकों को कह रहे हैं । 
ज्ञानादयोत्र चारो विनयाः प्रतिपादिता: । 
क्थंवित्तदभेदस्य सिद्धये परमार्थतः ॥१॥ 
[नादियार ना सम्याज्ञानादि विनयो हि नः । 
तस्याँतरंगता न स्पादन्यथान्येन वेदनात्‌ ॥२॥ 
निश्चय नय अनुसार परमार्थ रूप से उन ज्ञान, दर्शन, चारित्र और 
उपचारों का विनय तप के साथ कर्थंचितु अभेद हो रहा है, इस रहस्य की सिद्धि के 
लिये सूत्रकारने इस सूचसे अभेद प्रतिपादक प्रथ्मा विभक्ति अनुसार ज्ञान आदिक 
चार विनय कह कर समझा दी है। हम जैन द्ार्शनिक्ो के यहां ज्ञान, दर्शन आदि 
को भावना करता ही अर्वति अपने पुरुषार्थ से अपनी ज्ञान आदि सम्पत्तियों को जे 
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होय .तंसे बढाना ही सम्यग्शान आदि का विनय है। मन्दिरजी मे शास्त्र के सन्मुख हाथ 
जोड़ लेना या जिनेन्द्र देव के दर्शन कर लेना मात्र यहो बहिरंग क्रिया ज्ञान, दर्शन 
विनय नही हैं। अन्यथा यानी यहि ज्ञान आदिको विनय नहीं मानकर हम बहिरग 
व्यवहार को ही हम विनय मान बंठते तो अन्य जीवो करके सवेदव हो जानेके कारण 
उस विनय तपको अतरगपना नहीं हो पाता, क्योकि दूसरोसे संवेद्य हो रहें अनशन 
आदि तप या घट, पट, आदिक पदार्थ वहिरग माने गये है । हा, स्वसवेदन प्रत्यक्ष 
करके अनुभूत हो रहे ज्ञान आदि विनय या सुष्ठ, दु ख आदि पदार्थ अन्तरंग हैं (सर्वज्ञके 
अतिरिक्त अन्य जीबो से सी जिसका प्रत्यक्ष हो रहा है वह पदाथ अन्तरग नही 
हो सकता है । उपचार विनयमे भी अन्तरंग परिणाम कुछ निराले हो रहे हैं । 

अथ वेयावृत्त्यप्रतिपत्त्यर्थभाह, -- 

विनय नामक अच्तरग तपका निरूपण कर चुकने पर अब सृत्रकार महाराज 
शिष्यो को वंयावृत्त्य तपके भेदो की प्रातपत्ति कराने के लिये इस अगिले सूत्रकों 
रचना करते है । स्ज 

आचार्योपाध्यायतपस्िशेक्यग्लानगणकुलसंघताधुमनोज्ञानां ॥२४॥ 

आचायें की वेयावृत्त्य करना, उपाध्याय महाराजकी टहल करना, तपस्वी 
की परिचर्या करना, शिक्षा लेनेकी वान रखने वाले मुनियो की अनुकूल वृत्तिता करना, 
रोगादिक से क्लेश पा रहे ग्लान मुनियो की सेवा करना, वृद्ध मुनि गण की शश्षषा 
करना, कुल में एकत्रित हो रहे यत्तिवरों का अनुनय करना, सघकी उपासना करना, 
साथुओकी सपर्या करना, मनोज्न सुनियोका परिचारकत्व करना, यो दशप्रकार वेयावृत्त्य 
नामका तप है। 

वैयावृत्यमित्त्यनुवृत्ते- प्रत्येकमभिसबंध:ः । व्यावृत्तस्थ भावः कर्म वा वेया- 
वृत्त्यं | किसर्थ तदुक्तमित्याह।-- 

बीसमे सूत्र से वेयावृत्त्य इस शद्व की अनुवृत्ति कर ली जाती हैं,इस कारण 
उस वैयावृत्यपदका पष्ठी विभक्ति वाले आचार्य आदिद्रत्येक के साथ परछी और 
सम्बन्ध कर लिया जाय । आचार्य की वेयावृत्य, उपाध्याय की बेयावृत्य आदिक यो दस 
भेद कर पूरे नाम समभे जाते है। व्यावृत्त गद् से भाव या कर्म में ष्यय भ्रत्यय कर 
ऐच्‌ का आगम करते हुये वेयावृत्य शब्द बता लिया जाता है। व्यावृत्त हो रहे पुरुष 
का भाव (परिणाम) अथवा कर्म (क्रिया) वैयावृत्य है । वह वेयावृत्य किसलिये कहा 
गया है ? ऐसी जिज्ञासा प्रवतंने पर ग्रन्थकार अग्निम वातिक द्वोरा उत्तर कहते है । 
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शत ५ ० 
आधारयप्रम्तीनां यदशानां विनिवेदित । 
वेयावत्य॑ मवेदेतदन्वर्थप्रतिपत्तये ॥१॥ 

आचार्य, उपाध्याय आदि दह् प्रकारके मुनियोका जो वयावृत््य करना 
इस सत्र मे विशेष रूपेणा निवेदन किया जा चुका है, यह तो वेयावृत्य शद्व के प्रकृति 
प्रत्यय अनुसार निकाले गये अर्थ की प्रतिपत्ति कराने के लिये हो सकता है। अर्थात्‌ 
किसी जीवके ऊपर व्याधि, परीपहूं, उपसर्ग, मिथ्यात्व, आदि विपत्तियोका प्रसंग आ 
जाने पर काय की चेश अथवा अच्य द्रव्य करके उत्त व्याधि आदिको का प्रटीकार कर 
देता वयावृत्य है। गुरण मे राग करने की बुद्धि से संयमी के पावोकी दबाना या अन्य 
भी संयमी का उपकार करना, प्रौशुक औषधि खाता, पीना, कराना, आश्रय, काठ का 
तकिया, त॒णो की शेय्या, आदि उपकरणो करके क्ष्टो को हटाना अथवा उनका श्रद्धांत 
दृढ रखना इत्यादिक सब वेयावृत्य है। बेयावुत्य इतने बडे शब्दकी निरुक्ति करके ही 
उक्त अर्थ निकल पड़ता है। श्रावक के उत्तर गुणों मे श्री समन्‍्तभद्र आचार्य ने वेयावृत्य 
शिक्षात्रत कहा है और सूत्रकार महाराज ने अतिथि सविभाग कहा हैं। विधि, द्रव्य 
दाता, पात्र, प्रतिग्रह आदिका लक्ष्य रखते हुये नवकोटिसे विशुद्ध हो रहे दाता का संय- 
प्रियो के लिये दान देना भी वेयावुत्य है। 

आचरंति तस्माद्‌ व्तानीत्याचाये: । उपेत्य तस्मादधीयत इत्युपाध्यायः १ 
महोपवासाइनुष्ठायी तपसरवी । हशक्षाशीलः शेक्ष:, रुजादिविलष्टशरीरो ग्लानः । गण. 
स्थविरसंततिः १ दीक्षकाचायसंस्त्यायः कुल । चातुर्वेष्येश्रमणनिवहः संघः ॥ चिरप्रत्न- 
जित. साधु । मतोज्ञोभिरूप: | संसतो वा लोकस्य दविद्वत्त्वववतृत्वमहाकुलूत्वादिभि', 
असंयतसस्यग्दृष्टिरवा । तेषां व्याधिपरीषहमि्यात्वाह्मपनिषाते तत्प्रतीकारो वेयावृत्त्ये 
वाह्मद्रव्यसस्थवे स्वकायेन तदानुक्ल्यानुष्ठानं च।तच्च समाध्याधाना विचिकित्साभाव 
प्रवचननव॒त्सल्याद्यश्िव्यकत्यर्थ +» बहुपदेशात्‌ क्वचितन्नलियसेन प्रवृत्तिज्ञापपय भूय- 
सामुपन्यासः । 

आचार्य आदि शब्दों की निरुक्ति अनुसार अर्थ यों है कि सम्यग्ज्ञान 
चारित्र के आधार हो रहे उनसे प्राप्त हो रहे ब्रतो का आचररा किया जाता है,इस कारण 
से आचा्ध है | दर्शन, ज्ञात, चारित्र, चीयें, तप इन पाच आचारों का स्वयं आचरण 
करते हुये जो दूसरे भव्यो को भी आचरण कराते है, अत ये आचार्य हैं। 

विनय से प्राप्त होकर, ब्रत, शील, भावना और विशिष्ट ज्ञानके आधार हो 
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रहे उस प्रसिद्ध पाठक से जो जास्त्रज्ञान पढा जाता हैं, इस कारण यह उपाध्याय है, 
उपू+अधि-+-इण-+घब्‌-+सु5उपाध्यायः । 

भूम या प्रशसा अथवा अतिजय अर्थ में मत्वर्थीय बिच्‌ प्रत्यय कर तपस्वी' 
शब्द बनाया जाता है। महान्‌ उपवास, रसपरित्याग, कायक्लेश आदिका प्रमोद सहित 
अनुप्ठान करनैवाला मुनि तपस्वी कहा जाता है । 

जिनागम के शिक्षा लेने की टेव को धार रहा व्रतधारी सयमो शक्ष्य 
कहा जाता है । 

रोग, उपसर्ग आदि करके जो शारीरिक क्लेश उठा रहा है; वह ब्रती 
सस्‍लान समझा जाता है ।. 

वृद्ध यमियो की संतति (मण्डल) गरा है। दीक्षा देनेवाले आचार्य महा- 
राज का सघात (दोक्षित परिमण्डलु) कुल है । ऋषि, मुनि, यति, अनगार इन चार 
बर्ण के नग्न साधुओका समुदाय संघ कहा जाता है । 

बहुत कालके दीक्षित हो रहे मुनि साधु माने गये है। अत्यन्त सुूंद' हो 
रहे मुनि मनोज्ञ हैं, अथवा विद्वत्ता, वक्‍तृता, महाच्‌ कुलमे उपजना, अनेक लोको- 
पकारी कार्य करता, सर्वज्ञ आस्ताय अनुसार ग्रन्थ बनॉचा, आदि गुणों करके जो 
जन समुदाय द्वारा सन्माननीय हो रहें हैं, बे मनोज्ञ है । चौथे गुणस्थानवाले असयमी 
सम्यग्दृष्टि भी मनोज्न कहे जा सकते है । 

उन आचार्य आदि दशो प्रकार के ब्रतियो पर शारीरिक व्याधि. परीषह, 
मिथ्यादृष्टि हो जानेका प्रसग, मानसिक व्याकुलता, आदि विध्नोके उपस्थित हो जाने 
पर निर्जीव औषधि, ख'धद्यपेय पदार्थ, आसन आदि उपकरणों द्वारा उनका प्रतोकार 
करना वयावृत्य है । 

यदि बहिरग औषधि खाद्य आदि सामग्री मिलनेका असभव हो जाय तो 
अपने शरीर करके उन आचार्य आदिको के मनोथ्नुकूलपन से क्रिया करना भी 
बेयावुत्य हैं । 
वह वँयावृत्य तो अन्य ओर से चित्तवृत्ति का निरोध करते हुये चित्तवृत्ति 
की एकाग्रता की धारण करना, ग्लानिका अभाव हो जाना, प्रवचन (उत्कृष्ट बचनवाले 
साध या आगम ) की वत्सलता और स्वामीसहितपत, ढुं खप्नतीकार आदि को प्रकट 
करने के लिये क्रिया जाता हैं। अर्थात्‌ सेवा या गैयाबृत्य करनेवाले पुरुषोका योग मिल 
जाने पर व्याविपीडित मुनिका चिंत्त ध्यान मे संलश्त हो जाता हैं। सेवकों का सेव्य 
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मनिके कफ, नासिका मल, घृत्र, पुरीप, आदि मलोका धोना हठाना आदि क्रिया अचु- 
सार निविचिकित्सा अग पृष्ट होता है। सेवक के प्रवचन की वत्सलत्व गुण को. पृष्टि 
विलती है। प्रकृष्ट है वचन जिनके प्रकृष्ट जो वचन, इत्यादि निरुक्तियों करके प्रवचन 
शह् द्वारा देव, शस्त्र, गुरु, वक्ता, वाग्मी, वादी इन सबका ग्रहरा हो जाता है। सेव्य 
मुनिकों अपने सम्भालनेवाले सवा मयो का भी आत्मा में सवेदन होता रहता है। जोकि 
जघन्य या मध्यम श्रेणी के साधुओको कदाचित्‌ अभीष्ट हो रहा है, उत्तम श्रेणीके 
साधु तो बैयाव॒त्य किये जाने और तहो किये जाने दोनों दशा में समान रूप से आत्म' 
ध्यानस्थ रहते हैं । 

यहाँ कोई यह पूछ सकत। था कि इस सूत्र मे आचार्य आदि बहुत मुत्रि- 
योके ताम क्यो गिनाये हैं ? संघकी वेयाव॒त्य या गणकी बयाबृत्य मात्र इतना कहने से 
सभी प्रयोजन सब जातो है। इसका समाधान करने के लिए ग्रन्थकार कहते हैं कि 
आचार्य आदि बहुतो मे वेयाव॒त्य करनेका उपदेश दे देने से किसी न किसी में किसी भी 
सेवक की नियम करके वंयावृत्य करने की प्रवृत्ति हो जाय,इस सिद्धात का ज्ञापन करने 
के लिये आचार्य आदि बहुत से क्नतियोका इस सूत्रमे विशदतया प्ररूपण किया गया है । 
सूत्रीदतत पद व्यर्थशारिखे होकर अपरामत अरथ॑क्ना ज्ञापन कराते हुये पुनः सार्थक 
हो जाते हैं । 

अथ स्वाध्यायप्ररूपणाथमाह; - 

वेयावृत्य के अन्तर अब प्रश्न प्राप्त हो रहे स्वाध्याय तपका प्रखूपण 
करने के लिये श्रो उमास्वामी महाराज इस अग्रिम सूत्रकों स्पष्ट कह रहे हैं । 

वाचनापच्चनाजुप्रेक्ञ स्तायधर्मो पदेशा३ ॥२५॥ 

आम्तोक्त ग्रन्थोको वाचना, सर्मज्न आम्नाय से चले आ रहे ग्रन्थोके प्रमेयोमे 
संशयच्छेद या निणुय के लिये विशिष्ट ज्ञानीको पूछना, जान लिये गये विषयका मनसे 
चितत करता, द्वादशाग वाणुके साक्षात्‌ या परम्परा से प्राप्त हुये जेन वाह्मय का 
शुद्ध घोकना और धर्मोपदेश देना या सुत्तता, यो पांच प्रकारका स्वाध्याय तप है। 

स्वाध्याय इत्यनुवतेमानेनासिसंबंध: ५ निरवच्यग्रस्थार्थोभयप्रतिपादर 

चाचना । संशयच्छेदाय निद्चिचतबलाधानाय वा परानुयोग: पृच्छता । अधिगतार्थस्य 
सनसाभ्यासोब्नुप्रेक्षा । घोषजुद्ध परिवर्तेनमास्तायः धर्मकथाह्यनुष्ठानं धर्मोपदेशः । 
प्रज्ञातिशयप्रशस्ताध्यवसायाद्यर्थ स्वाध्यायः | कथमयसंतरंगरूप इत्याह। 


२१६) तत्त्वार्थंडलोकवा तिकालंकारे 
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४ प्रायश्चित्तविनय ” इत्यादि सूत्र से अनुबृत्त किये जा रहे स्वाध्याय इस 
पदका वाचना आदि प्रत्येक के साथ विधेय दलको ओर सबंध कर लिया जाय । कआप्नो- 
पन्न निर्दोप ग्रन्थका या उसके अर्थका अथवा दोनोका योग्य विनीत पात्र में प्रतिपादन 
करना, वाचना नामक स्वाध्याय है । 

उत्पन्न हुये सणय का छेद करनेके लिये अथवा निर्णीत हो चुके का पुन- 
रपि बलाधान यानी दृढ अवधारण करने के लिये,जिससे कि कलान्तरमे भी समय नहीं 
हो सके, दुसरे प्रकाड विद्वान्‌ के प्रति सविनय प्रशइंन उठाकर पूछना, पृच्छना 
स्वाध्याय है । पूछनेवाला वितीत पुरप अपने उत्कर्ष या दूसरों का तिरस्कार तथा 
उपहास हो जानेका अणुमात्र भी विचार न रकखे । जीतने की इच्छा, जोरसे चिल्लाना, 
अवता प्रभाव जमाना, आदि दूपण प्रइनकर्ता को टालने चाहिये, तभी तत्ववुभुत्सा अनु- 
सार यथार्थज्ञानकी प्राप्ति हो सकेगी । 

जान लिये गये प्रमेष अर्थका मनसे चिन्तना करते ये अभ्यार' करना 
अथवा उन अर्थों को बार बार चितन करना, अनुप्रेश्षा स्त्राध्याय है । 

जात हो चुके पाठकों पुत्र: पुनः परिवर्तन करते हुये भुद्ध घोकना,आम्ताय 
स्वाध्याय हैं । घोखते हुये प्रतिष्ठा या अन्य इस लोक सम्बस्धि फलोक़ी आशा नहीं 
रखी जाय । अधिक शी घ्रतासे या अधिक विलम्व से उच्चारण करना, गीत गाना, 
शिर को कपाना, अर्थ को नही समभकर रटना, अति मन्द स्वर से घोखना, इत्यादि 
ऐबो की टालकर घोखा जाय । 

देखे जा रहे लोकिक प्रयोजनों का परित्याग कर मिथ्या मार्ग की 
निवृत्ति के लिये अथवा दूसरों के सन्देह को व्यावृत्ति के लिये आपंप्रशीत धर्मकथा, 
आचार प्रकाशन और अगपूर्व सम्बन्धी प्रज्ञापनीय तत्त्वोका प्रतिपादन करना, धर्मोपदेश 
नामका स्वाध्याव है। 

स्वाध्याय तपको करने का प्रयोजन यह हैं कि हिताहित का विवेक करने 
वाली प्रज्ञाबुद्धि मे अतिशय उपजे, निदोप प्रशसनीय तत्त्वोका अध्यवसाय किया जाय, 
आप्नोक्त शास्त्रोवी अक्षुण्ण स्थिति, बनी रहे, श्रीताओ, वक्ताओ के सशय का निराकरण 
हो जाय, अन्य मिथ्यादाशनिको का उपद्रव नही सता सके, दूसरों के हृदय में जैन 
घिद्धात को धाक जमा दो जाय, स्वपक्षमण्डन, परमतखण्डन, अपने को और दूसर 
भव्यों को शीक्र मोक्ष मार्ग पर ले जाना, वेराग्य तपोबुद्धि, आत्मविशुद्धि आदिक फल 
स्वाध्याय के प्रसिद्ध ही है । गे 


ला 


सव5सोध्याथ: २१७) 
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पट मगारपक नमन नर, 


। यहा कोई शंका उठाता है कि यह स्वाध्याय अच्तरंगतप*” स्वरूप किस 
प्रकार है ? बताओ । ऐसी आशका उपस्थित होने पर ग्रन्थकार श्री विद्यानद स्वामी 
प्माधातार्थ अग्नमिम वातिक को कह रहे हैं । 


स्वाध्याय! पंचधा प्रोक्तो वाचनादिप्रभेदतः । 


अंतरंगश्र्‌ तज्ञान - भावनातमलतस्तु सः ॥१॥ 
वाचता, पुच्छुता आदिक प्रभेदों से स्वाध्याथ तपः पांच प्रकारका इस सूत्र 
से बढिया कहा जा चुका है, (प्रतिज्ञा) क्योकि वह स्वाध्याय तो अच्तरंग में श्रुतज्ञात 
की भावना स्वरूप हो रहा है, (हेतु) श्रुतज्ञान की भावना अस्तरंग तप हैं, अतः तदा- 
स्मक स्वाध्याय भी अन्तर व तप कहा जाता है| 


अथ व्युत्समेप्रतिनिर्दशार्थेभाह। - 

स्वाध्याय का निरूपणा कर घुकने पर अब श्री उमास्वामी महाराज 
अवसर प्राप्त व्युत्सग नामक तपका परामशे करते हुये विनीत शिष्योकी प्रतिपत्ति कराते 
के लिये अग्निम सूत्र शीतल वारि को स्वकीयमुखहिमवान से उततार कर कह रहे हैं ॥ 


बाह्याम्यन्तरोपध्यो; ॥२६॥ ., 
बाह्य उपधियो (परिग्रहो) और अभ्यव्तर उपधियोंका परित्याग कर 
देना व्युप्सर्ग नासक तप है । 
च्युत्सगे इत्यनुवृत्तेव्पतिरेकनि्देशः पुर्वेवबत्‌ ॥ उपधीयते बलाधानाथेमि- 
स्युपधि: । अनुपात्तवस्तुत्यागों बाह्मोपधिव्युत्सगें:५ ऋधादिभावनिवृत्तिरध्यन्तरोपधि- 
च्युत्सगें: । कायत्यागइच नियतकालो यावज्जीदं वा १ 


४ प्रायदिचत्तवितम इत्यादि सूत्र से व्युत्समें इस पदकी अनुवृत्ति हो 
जाने से यूके समान षणष्ठी विभकति के अनुसार भेद निर्देश करते हुये परली और 
च्युत्स्गें का अल्बय कर देना अर्थात्‌ वि+उत्‌+सुज्‌+घब्‌! यो भावषसे प्रत्यय कर व्युत्सम 
शहर बताया गया हैं। अतः भाष क्रिया के लिये व्यत्तरिक क। कथन करनेवाली “बाह्या- 
भ्यन्तरोपध्यो' ” इस सूत्र से द्विवचनान्त षष्ठी विभक्ति कही गयी है। पहिले, बाईसवे, 
तेईकषवे, और पच्चीसघे सूत्रोमे अभेद को कह रहे प्रथमा बिभक्तिवाले पद है, किन्तु 
चौवीसवे और छ्वीसवे सूत्र प्ले वेयावृत्य करना और परित्याग कर देना यो विधेय 


इल को क्रियओकी अपेक्षा पण्ठो विभकति डाली गयी है । (कर्तुकर्मणो: कृतिषष्दी । 


२१८) तत्त्वार्थश्लोकवा तिकालंकारे 
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क्र 


भोग और उपझोगों में वलाधान याती पृष्टि प्राप्त कराने के लिये जो परिग्रहीत हो 
रहा है, इस कारण यह उपधि है । 

आत्मा के साथ कथंचित एकपन को प्राप्त होकर नहीं ग्रहण किये गये 
चस्तुका त्याग कर देना बाह्य उपध्योको व्युत्सर्ग कहा जाता है। तथा भात्मा के 
साथ कथचित्‌ एक्त्व को प्राप्त होनेवाले क्रोध, मान, माया, लोभ, मिथ्यात्व, हास्प, 
आदि ओऔदबिक भावोकी निवृत्ति कर देता अभ्यन्तर उपधियोका व्युत्सर्ग है। नियत 
काल तक अथवा जीवन परययन्त काय का त्याग कर देना भी अभ्यन्तर उपधि का 
परित्याग हैं, क्योकि क्रोध आदिके समान शरीर का भो जीव ने अन्तरंग रूप से 
परिग्रह कर रवखा है । 

परिग्रहनिवृत्तेररचनमिति चेन्न, तस्य धनहिरण्पवसनादिविषयत्वात्‌ । 
धर्माभ्यन्तरभावादिति चेन्न, प्रासुकनिरवद्याहारादिनिवत्तितंत्र॒त्वात्‌ । प्रायश्चित्ताध्य- 
न्तरत्वादिति चेन्न, तस्य प्रतिद्वन्द्रिमावात्‌ प्रायश्चित्तस्य हि व्युत्सर्गस्थातिचार: प्रति-- 
इन्द्रीष्यते तिरपेक्षत्चाथ ततो नेतद्वचनमनर्थकं । अनेकत्रावचनमनेनेंत गतत्वादिति 
चेन्न बक्‍त्यपेक्षत्वात्‌ । तदेवाह -- 

यहां कोई शका उठाता है कि महान्नतोका उपदेश करते समय परि+-- 
ग्रह की निच॒त्ति कह दो गयी है, इस कारण यहा पुन जन्‍्तरग वहिरग परिय्रहोका 
त्याग करना व्यर्थ है, तब तो यहा तपो के प्रकरण मे व्युत्सर्ग का निरूपणा नही करना 
चाहिये । भ्रस्यकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना क्योकि, “ हिसानुृतस्तेयाब्रम्ह -- 
परिग्रहेभ्यो विरतिक्नत ” इस सूत्र अनुसार उस परिग्रह निवृत्ति का कथत तो गाय, 
भेस, सोना, वस्त्र, घान्‍्य, आादिके परित्याग को विषय करता है और यहा तपस्बी के 
सभी अन्तरग, बहिरग, उपधियों और शरीर का भी ममत्व त्याग कर देना अभीष्ट 
हो रहा है, तपश्चरण कर रहा मुनि कुछ नियत कालके लिये सम्पूर्ण उपधियों का 
साकल्पिक परित्याग कर बंठता है । 

पुन शंकाकार कह रहा हैं कि उत्तम क्षमा आदि दश प्रकार के धर्मों मै 
व्याय धर्म भीतर पडा हुआ है, तदनुच्ञार उपधियोका परित्याग कर दिया जायगा) पुनः 
यहा व्युत्सर्ग क्यो. कहा जा रहा हैं। ग्रन्भकार कहते हैं कि यह कहना भी तो टोक 
नदी है, कारण कि जीवरहित निर्दोष आहार, औपधि, आदि की निवृत्ति करना यानी 
दान करना इस क्रिया को वराने के लिये त्यागधर्म पराघीन है, अथतति त्यागधम 
अनुसार ग्रृहस्थ आहार, औपधि, वसतिका आदिका दान मुनिके लिये या अन्य 
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नवमोध्याय: १९) 


ब्ह्गरपपि पर नोपी डी री परगना मीरफर नी पी नीरीरीरीशी नी नी री पी तीन री यरीकनरीपटबी जी मीट ीयरण 
बट कफ कफ अनबन भी डफ 


सदगहस्थों के लिये करता है और मुनि महाराज भी ज्ञानदान करते हुये चेतन,अचेतन 
परिग्रहों का परित्याग कर देते हैं, त्याग धर्म मे कोई काल का नियम नही है, काल 
का तियम नही कर शक्ति अनुसार त्याग कर दिया जाता है । 


पुनरपि शंककार कह रहा हैं कि प्रायक्चित्त के भेदों मे ब्युत्सर्ग भीतर 
प्रविष्ट हो रहा है, पुनः यहा व्यूत्सगं वयो कहा जाता है। भ्रन्थकार कहते है कि यह 
मन्तव्य भी ठीक नही हैं, क्योंकि प्रायश्चित्त मे गभित हो रहे उस च्ह॒त्सगें का प्रति- 
इन्द्दी अतीचार विद्यमान है, व्यूत्सर्ग नाम के प्रायब्चत्त का प्रतिपक्ष हो रहा अती- 
चार रोष हइष्ट हो रहा है, कोई दोष लग जाने पर ही आचार्य महाराज शिप्य को 
कार्योत्सर्ग आदि कर लेने का व्युत्सर्ग प्रायश्चित्त देते है, किन्तु यह व्ण्त्सर्ग तो किसी 
दोषकी अपेक्षे। रखता हुआ नही हैं। स्वतस्त्र पुस्षार्थे द्वारा मुनि उपधियों का परि- 
त्याग कर देता है, तिस कारण अभ्यन्तर तपो मे व्युत्सर्ग का यह निरूपण करना 
व्यर्थ नही है । 


यहा फिर भी किसी का आश्षेप है कि व्युत्सर्ग का परिग्रहनिवृत्ति, धम 

प्रायश्चित्तो यो अनेक स्थल पर कथन करना निरर्थक दीखता है, यहा अभ्यन्तर तपो से 
इस व्युत्सगें का निरूपण कर देनेसे ही पूर्वोक्त सभी प्रयोजन प्राप्त हो जाते है। आचार्य 
कहते है कि यह तो न कहना, क्योकि अधिकारी जीवो की छाक्ति की अपेक्षा अनुसार 
अनेफ स्थानों पर उपदेश दिया गया है। परमकाश्रिक आचाय॑ महाराजों मे कतिपय 
ढगो से मोह, ममता, राग, ह्वेष का त्याग कराया है। कही पाप लग जाने पर प्राय--- 
द्िचत्त रूप से उपाधियो का त्याग कराया गया हैं, और कही दोष न लगने पर भो 
कर्मो की संवर निर्जरा के लिये परिग्रहो का त्याग अभीष्ठ है। फूछ त्याग नियत काल 
तक किये जाते है, किसी किसी त्याग मे काल की मर्यादा नही है, श्री जिनैन्द्र देव के 
परपदार्थनिवृत्तिस्वरूप ओर स्वान्मोपलब्धिरूप धर्म की प्राप्ति करता जीवों के सामथ्थ्य 
अनुसार है, उत्तर उत्तर गुणोका प्रकैर्ष करने के लिये और उत्साह उत्पन्न करने के 
लिये अपेक्षापूर्ण दुबारा, तिबारा, कहता भो पुनरुक्त नही समझा जाता हैं 


४ शवक्तित्तस्त्थागतपसी ” नानाप्रकार जीवों की छब्ति और परिणामों 


अनुसार त्याग करने की व्यवस्था है, इस ही प्रसिद्ध सिद्धात को ग्रन्थकार अग्रिस 
घारतिको द्वारा स्पष्ट कह रहे हैं । 
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स्थादवाह्यान्यन्तरोपध्यो ब्यं सगोंषिकृतो दिधा। 
व्रतधपत्मिको दानप्रायश्चित्तात्मकोज्परः ॥१॥ 
केथंचित्याग्ता प्राप्तोप्येको निर्दिष्यते नुणां । 
शक्तिभेदग्यपे्षायां फलेप्वेक्ोप्यनेकधा ॥२॥ 


तप के भेदो का तिरूपण करते हुये अधिकार प्राप्त हो रहा ब्युत्सर्ग तप 
तो इस सूत्र मे हयोपधिका और अभ्यन्तरोपधिका परित्याग करना यो दो प्रकार 
कहा जा चुका समझो । परिग्रहनिवृत्ति नामक ब्रतस्वहप कहा गया और त्याग धर्म 
आत्मक हो रहा, त्था दानस्वरूप प्ररूपा गया, एवं प्रायडिचत्त आत्मक बन रहा, विशेष 
व्युत्सग तो इस अन्तरंग तपस्या स्वरूप व्युत्पर्ग से भिन्न ही हैं, हाँ, सर्वत्ष सामान्य 
रूपसे त्याग विवक्षित हैं। कर्थाचित्‌ त्यागपने को प्राप्त हो रहा साधारणपने करके एक 
भी व्युत्सग कर देना मनुष्यों या जीवो की भिन्न भिन्न शक्ति की विशेष अपेक्षा करने 
पर अनेक रूपेण कह दिया जाता है। तथा एक हो रहा भी व्युत्सर्ग फलो मे भी अनेक 
प्रकार से निर्देष्ट हो जाता है । 

भावार्थ :- जैसे एक भी औषधि भिन्न भिन्न अनुयावों की सहकारिता से 
अनेक रोगोका दमन कर देती है, उसो प्रकार व्युत्स्ग भी अवेक आत्मीय स्वभावों से 
सहकृृत हो रहा सन्‍्ता अभ्युदय और नि श्रेयत्त का सम्पादक हो जाता हैं, आत्मा घर्मी 
अनेक धर्मों को धार रहा है १ 

धर्म धर्मन्य एवार्थों धर्मिणोनन्तधर्मंणः । 
अगित्वेन्यतमान्तस्य दाषान्तानां तदंगता ॥॥ 
“आप्तमीमांसा 

प्रत्येक वस्तु परकीय द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावो की अपेक्षा नास्तित्व धर्म 
को अटल रूप से फेल रही हैं ।॥ अपने ऊपर रक्‍खे हुये स्वात्मक अनन्तानन्त अभावो में 
से यदि एक अभाव को भी हंटा दिया जाय तो तत्काल वस्तुकों उक्त प्रतियोगी आत्मक 
हा जाने के लिये बाध्य हो जाना पड़ेगा । एक विद्यार्थी यदि अपने ऊपर तदात्मक 
होकर धरे हुये सर्पाभाव, सिंहान्योत्याभाव, भादि को एक क्षण के लिये भी दूर कर दे 
तो उस छात्र को उसी समय सर्प या सिंह बल जाता पडेगा, उसकी हाप, थाप, पुकाद 


किसी भी न्यायालय (अदालत) में छुनी नहीं जा सकेगी। स्वचतुष्टय अनुसार आत्म- 
सम्पत्ति को धार रहा पदार्थ प्रत्येक क्षण में स्वातिरिक्त विषयोके प्रागभाव, प्रब्वस्स 
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अन्योन्याभाव, और अत्यच्ताभाव को सुस्थिर होकर पकडे रहता है, तभी उसका जीवन 
अक्षुण्ण सद्गत बना रहता हैं, अन्यथा प्रत्येक वस्तुओ पर आपत्तियों के बज्त्रधात होतें 
रहते । प्रकरण मे एक व्युत्सर्ग धर्मके अनेक वित्र्त दिखलाये गये हैं ॥ इसी बात का 
विवरण ग्रत्थकार कर रहे है। 
सावतप्रत्याख्यानशक्त्यपेक्षया हि ब्रतात्मकस्त्यागः । स चाक्नताखव 

निरोधफल: । पुण्याल्रवफर्ल तु दान स्वातिसगंदकत्यपेक्षं । धर्मात्मकस्तु संवरणशक्त्य- 
पेक्षस्त्याग: । प्रायश्चित्तात्मकोतिचारशोधनशक्त्यपेक्ष: । अभ्यन्तरतपोरूपस्तु कायोत्स- 
जंनशवत्यपेक्ष इति त्यागसांमान्यादेकोप्यतेकः । 

वस्तु मे अनन्त गुण है, गुणों की भिन्न भिन्न समयो मे अनेक पयकि 
होती रहती है, एक एक पर्याय मे भिन्न भिन्न प्रसगो की परिस्थिति के वश अनेक 
स्वभाव बन ब॑ठते है। 

प्रकरण मे आत्माक्रें चरित्र गुणका परिणाम एक व्यत्सर्ग भी है, इसी 
व्यूत्सगं को भिन्न भिन्न प्रकरणों पर स्वल्प अन्तर अनुसार अनेक स्वरूपो से कहा गया 
है। पाच क़तो में परिग्रहनिवृत्ति नाम का ब्रत है, पापों से सहित हो रहे कत्यो के 
त्याग कर देने की शक्ति अपेक्षा करके यह व्युत्सर्ग ही व्रत आत्मक त्याग है जो क्षि वह 
परिग्रह त्याग स्वरूप हो रहा अक्नत परिणामों को हेतु मानकर आने वाले दुष्कर्मो का 
तनिरोध कर देना इस फल को लिये हुये हैं । अर्थात्‌ परिग्रह संरक्षण से जो पाप बन्ध 
होनेवाला था उसको पाचमा ब्रतस्वरूप हो रहा व्युत्सग रोक देता है। तथा ४ अनु- 
प्रहार्थ स्वस्थातिसर्गों दान॑ ” स्वकीय अर्थ के त्यागने की शक्ति की अपेक्षा रखता हुआ 
दानस्व॒रूप व्यूत्सर्ग तो पृण्यकर्मों का आख्ब होना, इस फल का संपादक है । दानस्वरूप 
व्युत्सग करते रहने से भोगभूमि मे उपजना, देव हो जाना आदि अनेक अभ्युदयों की 
प्राप्ति हो जातो है। हाँ, उत्तम क्षमा आदि दशविध धर्मों मे से त्याग धर्म आत्मक हो 
रहा व्युत्सम तो सबरण शक्ति की अपेक्षा रखता हुआ त्याग स्वभावबाला परिणाम है, 
जब कि धर्मों से संबर होता है, अत्तः त्याग भात्मक व्युत्सग से कर्मो का संवर अवश्य 
भावी है, एवं नो भेदवाले प्रायश्चित्तो मे सी व्य॒त्सग गिनाया गया हैं, प्रायश्चित्तों से 
अतीचारों का णोधन हो जाता है, यो दशस्वरूप अठीचारो के शोधने की शक्ति की 
तपेक्षा रखता हुओ व्युत्सर्ग प्रायश्चित्त आत्मक भी हैं । 

इसी प्रकार यहां अभ्यन्तर तपो मे व्युत्स्ग का पाठ हैं, भतः अध्यन्त॒र 
तप.स्वहप हो रहा व्युत्सर्ग तो कार्योत्सर्ग करना, उपात्त, अनुपात्त, उपधियोका त्याग 
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करना, नियतंकाल अथवा जीवन पर्यन्त काय को त्याग देना, इन शक्तियोकी अपेक्षा 
रखता हुआ न्यारा' ही विशेष पर्याय है । निव॒ति धर्म के उत्तरोत्तर गुणों की प्रकर्षता 
हो 'जाने से और संयमी के उत्साह की उत्पत्ति कराना स्वरूप प्रयोजन होने से पुनसुकृत 
पता नही हैं। इस प्रकार त्याग सामान्य होने से एक भी हो रहा व्युत्सर्ग विचाराँ 
विशेष्ों के भेद से अनेक हो जाता है, उसके फल भी मेघजल के प्रयोजनसमान 
परिस्थिति वश अनेक हैं। 


हर स च निःसंगनिर्भवजीविताशाब्युदासाद्यर्थ व्युत्सगं: ।. कर्थमुपध्योर्वाह्म- 
ताभ्यन्तरता च मता यतस्तयो व्युत्सर्गः स्थादित्याह -- 
हु तथा वह व्युत्सगें नामका तप तो परिग्रह रहितपन, भयरहित॒पन, जीवित 
रहनेकी आशा का परिंत्याग हो जाना, दोषोका उच्छेद हो जाना, मोक्षमार्गकी भावना 
मे तत्पर बने रहना, दुष्कर्मों का संवर हो जाना, आत्मश॒द्धि होना, आदि प्रयोजनो की 
सिद्धि के लिये किया जातो हैं । 
यहा कोई प्रश्न कर रहा है कि इन दो उपधियों को बाहबपना ओर 
अभ्यन्तरपना क॑से माना गया है ? जिससे कि उनका त्याग करना, व्यत्सर्ग नामका तप 
हो सके, ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रन्थकार समाघानार्थ इस उत्तरवातिक को स्पष्ट 
कह रहे हैं । है 
बाह्यभ्यन्तरतोपभ्योरनुपात्तेतरतंतः मी 


ै जीवेन तत्न कायाय वेयावेधे नणां मता ॥ | ७5« 

बे संसारी जीव करके नही ग्रहीत होनेसे और ग्रहोत. होनेसे 'उपधियोंका' 
बाहब्पना,ऑर अभ्यन्तरपना व्यवस्थित हो रहा है, उन दोनोमे संयमो मतुष्योके' कार्य: 
आदि करके वेद्य'हो रहा बाह्य उपधित्याग है, और ब्रतती .पुरुषोकी शारीरिक चेश!/' 
आदि करके नही जानेने योग्य तो उपधिका अभ्यन्तरपता माना गया: है, अर्थात्‌ वस्त्र/ः 
घन; गृह, कुठुम्व आदि बाह॒ध वस्तुओं और उनके त्यागको साधारण जचता भी जानती 
है, हा, क्रोध, मान, शरीर ममत्व; आदिका ज्ञाब और आत्मा में उनके त्याग परिणाम' 
का इसरो को ज्ञान होना कठिन है । दोनो ही उपधियों केस त्याग ध्वपर परिणार्म 
अन्तरंग हैं, अत. व्युत्स्ग को अन्तरंग तप॑मे परिगरिएतकिया गया है। ५ 7 

] अथ ध्यान व्याख्यातुकामः आहः ; । 

ग। » 'घाचदे ध्युत्सगं तपका निरूपण कर चुकने पर' बँब ग्रेल्थकार 'खडे ध्योर्ती € 
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नामक तपके व्याख्यान 'करने को - इच्छा रखते हुये इस अग्निममृृत्र को बहुत बढियां 
व्यक्त करणरहे है।. *'' ' 
उत्तमसंनह्नस्यै काग्रविन्ता निरीधों ध्यीर्नमाँतमु हर्तात्‌ ॥२७॥ 
वचज्ञवषभनाराच और वज्च॒नाराच तथा नाराच, इन तीन उत्तम _ संहननों 
मे से किसी भी एक संहनव को धार रहे जोवके किसी एक अथंमे अव्यग्र, अवन्यमनस्क 


होंकर जो चिताओंका निरोध हो जाना है वह ध्यान है, ,जो कि आवलि कालसे ऊपर 


और दो घटी से नीछे के अन्तमु हुतं नामक काल तक हो सकता है। भावार्थ-- एक 
ध्यान अन्तर्मुहु्तं से अधिक दो घन्टे, चारघस्टे, एक दिन, दो दिन आदि कालों तक 
नही किये जा संकर्ता है । कई घंल्ठे तैके जो ध्यान लगाये बंठे दींखतें है, उनके उतनी 
देरमे अनेक ज्ञान हो चुके हैं, जैसे कि उत्तर वेंक्रियिक शरीर  अन्तंमुहँतेसे: अधिक नहीं 


हर॑ता है, हाँ, उसकी पुनः पुन: उत्पत्ति हौकर' सतितवारा कई चघैन्‍टो दिनो तक एंक 


गरी'बनी रह सकतीं है ।”बड़े अन्त हु्ते कॉलतक तो उत्तम संहँननवाले पुरुंष' ही ध्यान 

लगा सकते' है । हीने सहन॑नवाले 'जीव भी आर्त्त,ध्यान या'घर्मध्यांन करे सर्कते है । हो, 
महासंक्लेशरूप प्रत्मव, भात्त॑, रौद्र ध्याव तो! उत्तम संहननवाले. 'जीवके 'हो प्रवतंते है'॥ 
सहनन के उदय से| सवंथा सैते' हो रहें देव, जारकियों के भो' उक्त तीन ध्याव-' सम्भवते' 
हैं " मोक्षके उपयोगी प्रक्ृष्टध्यात 'तो उत्तम सहनतवालों'के' ही बनेंगे ॥* अन्य - विषयोसे 
चित्तओको हटाकर एक ही अर्थ मे-सानसिंक विचारोको केन्द्रीभत' कर देना, शभ' ध्यान 
या -मशुभध्याना कहा जायगा।3 औओष- जिन्ताओ फो , भावत़ा प्या सामान्यज्ञान 
समा जायगा ॥ , + «४. «|, 


५ किमनेन सूत्रेण क्रियत इत्याहूं; 


इस उमास्वामी महाराज के सूत्र करके क्या अभिषेष की छझ्प्तिं को 


जा रही है ? ऐसी जिज्ञासा उपज जाने पर ग्रल्थकोर 'अंग्रिंमवात्तिक॑ के निरूपश कर 
रहें है, उसको सुतिये ॥ ४ / ' (गंग 05 05 5, 


कक उत्तमेत्या दिसत्रेण ध्यान ध्याताभिधीयते। पे 
, ध्येयं च ्यानकालश्च सामथ्योत्ततरिक्रिया ॥१४॥ 


४ उत्तमसंहननस्येकाग्रचिन्ता ” इत्यांदि सूत्र करके ' ध्यान, ध्यान करने 
जाला जीव, ध्याव करने योग्ये ध्येय पदार्थ और ध्यान धोरे रहनेका काल, ये चार बाते 
फण्ठीक्त कह दी गयी है ! तथा कण्ढोकत किये विनय ही अर्थापत्ति की सामर्थ्य से उस 
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ध्यान का परिकर भी इसी सूत्र से अभिधेय हो जाता हैं। भावार्थ- ध्यात का प्रकरण 
अतीव गम्भीर है, विशेष ध्यानोकी प्रक्रिया के लिये गुरु परिपाटी की आवश्यकता है, 
तथापि सुत्रकार महाराज ने इस सूत्रमे शिष्योको समभाने के लिये बहुत कह दिया है । 

एक अथे मे मानसिक उपयोग को रोके रहना ध्यात है 4 उत्तम संहननों 
का धारी पुरुष ध्यान करनैवाला अच्छा ध्याता हैं। अन्य बिपयो से चिताओ का सह- 
रण कर स्तिमित अन्तःकरण की वृत्तियो को जिस अर्थ मे लगा दिया जाता है, वह 
पदार्थ ध्येय है। और अन्तमहूर्त तक एक ध्यान टिक सकता है, यह सूत्र मे ध्यान 
का काल कह दिया गया हैं। ध्यान का परिकर तो योगियो के गम्य है। 


श्री राजवातिक मे शुक्लध्यान और धर्मंध्यान के परिकर का विवरण यो 
किया हैं कि उत्तम सहनन वाला पुरुष परीषहोकी बाधाओकों सह सकनैबाला स्वात्मो- 
पल॒ब्धि के लिये या ध्यान योग के लिये समर्थ होता है | १र्बतो वी गुहा, नदीकिनारा 
वन, जी उपवन, शून्यगृह आदि किसी एक शुद्ध स्थानपर ध्यान लगावे, उस स्थान 
पर उपद्रवी पशु, पक्षी, सर्प, मनुष्य आदि की आता जाना न होय । अधिक शीत और 
अधिक उष्ण भी नही होय, तीज्र वायु, वर्षा, घाम से रहित होय, अन्य भी ढोल 
बजना, नाचना, गाना, कोलाहल होना, आदि चित्लविश्ञेप के कारणोसे रहिते होय, 
ऐसे स्वानुकूल स्पर्श वाले शुद्ध स्थानपर प्रमाद को नही करनेवाले सुखासन से बेठ कर 
या खडे होकर ध्यान लगावे, पतल्यकासन से सीधा बैठकर शरीर को सुस्थिर रखता 
हुआ अपनी गोद मे डेरे (बाये) हस्ततल पर दक्षिण हाथकों ऊपर हथेली करके घरटा 
हुआ नांसाग्रनयन होकर ध्यान लगावे । दातोको खोलने या भीचने का प्रय॒त्व' नही 


करता हुआ थोडा नम्रमुख होकर मुखपर प्रसन्नता घरता हुआ सौम्यदृष्टि होकर ध्याव 
करे । निद्रा, आलस्य, राग, रति, शोक, द्वेप, ग्लानि, आदि विकारों को दूर कर मन्द 


न्द ब्वास, उच्छवास का प्रचार कर रहा चाभमिके ऊपर, हृदय, मस्तक अन्याय 
किसी परिचित अग मे मनोव॒ृत्ति का विन्यास कर मोक्ष को चाहनेवाला जीव - 


प्रशस्त ध्यान करे । 
क्षेमा, अहिसा, ब्रम्हचर्य, मार्दव आदि गुणों को तदात्मक होकर रक्षित 


रख रहा आत्मतत्व को जानने मे उपयुक्त हो रहा मनुष्य ध्यानी कहा जा सकता है। 
केवल प्राणायाम लगाकर या अन्य किसी हठयोग की पद्धति से कितने दिनो था महितो 
तक मत्त, मछित या मतकल्प होकर पडे रहना, ध्यान या योग नही है। ऐसी समाधि 
का ढोग जहां कि स्वात्मतत्त्वोपलब्धि नही है, जैनदर्शन मे प्रशस्त नहों माना गया है । 


- नवसोड्ध्यायः २२५) 
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पह, गज, मेष, आदि रूपो की परावुत्ति करना, इन्द्रजाल विद्या, वशीकरण, स्तम्भन, 
मंत्रविधात, आदिका विस्तृत वर्णन अगप्रविष्ट, और अंगबाहघ श्षुतग्रस्थोमि किया गया 
है, किस्तु मोक्षोपयोगी क्रिय्रात्रे लौकिक कर्तंव्योसे भिन्न हूँ । 

कर्मों की सवर या निर्जराके सम्पादक शुभ ध्यानों के लिये प्रशस्त परिकर 
सामग्री आवश्यक है, हा आतंरौद्रध्यान तो तीत्ररागी, हेषो जीवोमे सुलमतासे बन 
सैठते है। सातमे नरकक़ो ले जानेके लिये भी विद्येष निकृष्ट परिकर भपेक्षणीय हे 
उत्त्त सम्पूर्ण सिध्दान्त इस सूत्र द्वारा ही परिशुष्द प्रतिभावाले विद्वानों की दृष्टिमि आा 
जाता हैं, भतः इसको सामर्थ्यगम्य कह दिया है १ 

तन्न॒फश्चिदाह - योगव्चित्तवृत्तिनिरोध इति, स॒ एवं पर्यनुयोज्यः 
किमशेषचित्तवृत्तिरोधस्तुच्छ: कि वा स्थिरज्ञानात्मक इति ? वाध्पक्षः श्रेयानुत्तरस्तु 
अयादित्याह- 

ध्यान का स्वरूप और सामग्रो का निरूपण करने के उस अवसरपर कोई 
एक योगमतानुयायी पतजंति विद्वान यो कह रहे हैं कि योग तो चित्तकी वृत्तियोका 
निरोध हो जाना है अर्थात्‌ योग मतानुसार सत्वगुण, रजोग्रुण, तमोगुणोकी 
साम्य अवस्था रूप प्रकृत्तिके परिणाम स्वरूप मन यानी अच्तःकरण अथवा बुध्दोस्वरूप 
चित्तकी बहिमूंखताका विच्छेद हो जानेसे अच्तर्मुं्त होकर अपने कारण मेँ लय हो जाना 
योग है । अभ्यास, वराग्य, आदि साधनोसे उस चित्तकी शांत, घो९, मुढ्वृत्तियोका या 
प्रमाण, विपयंथ, विकल्प, निद्रा, स्मृति, इन पाच वृत्तियोंका निरोव हो जाना योग हैं। 
भव आचार्य कहते हे कि वह योगमतानुयायी इस प्रकार प्रश्न उठाकर पर्यालोचना 
करने के योग्य है, कि बताओ भाई सम्पूर्ण चित्तवत्तियोका निरोध हो जाना वया तुच्छ 
निरुषाधि अभाव पदार्थ है? अथवा क्या चंचल चित्तवृत्तियोका उककर स्थिर ज्ञानरूप 
हो जाना यह निरोध है? भावार्थ- अभावकों कहनेवाले नवके जैसे प्रसज्य और पर्युंदास 
ये दो भेद हैं, पहिला तुच्छ अभ्ावकों कह रहा है, दूसरा पर्युदास तो तद्भिन्न तत्सदुद्दय 
भाव पदार्थका प्रतिपादक है, उसी प्रकार निरोध पदका अर्थ भी सवड्गिरूपेण अभाव 
और तत्सदृश्य भाव पद्मार्थ होता है। ऐसी दणामे उठाये ज। रहे उक्त दोनों प्रब्नोका 
उचर देवा पतंजलि अनुयायियोंको आवश्यक पड जाता है । तुच्छ अभावको निरोध 
मानना यह आदिक़ा पक्ष तो श्रेष्ठ नही है- क्योकि वेशेपिक मतानुयायी ही तुच्छ 
अभाव स्वीकार करते हैं। मीमासक, जैन, और यौगदार्श॑निक तुच्छ अर्थको नह मानते 


यों प्राणयाम इडा, पिंगला, सषुस्ता ना्डियां, क्षृद्रविद्या और महाविद्याओं को सिध्दि 
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हैं, जो कार्यता, कारणता, अर्थेक्रियाफारिता आदि धमोते रोता है ऐसा तुच्छ १दार्य 
आकाइकुसम के समान असठ्‌ है, हाँ उत्तरवर्ती दुमरा स्थिरज्ञानस्वत्पचित्त वृत्तिरोध 
ह्वी सकता है । इसी तत्वको ग्रन्थकार अग्पनमिमवातिक द्वारा विद्दद्॒पेण वह रहे हैं । 
नाभावों शेप॑ित्तानां तुच्छ प्रमितिसंगतः । 
स्थिरत्ञानात्मकश्चिन्तानिरोधो नोन्र संगतः ॥२॥ 

आत्मा की योग ( ध्यान ) अवस्था में सम्पूर्ण चित्तोका सर्वया तुच्छ 
अभाव (प्रसज्य) हो जाना तो प्रमाणो से भले प्रकार जानने योग्य नही है। जब कि 
जात्मा ज्ञानस्व॒रूप है, यदि उसके सम्पूर्ण ज्ञानोका तुच्छ अभाव हो जायगा, तो आत्म 
तत्व ही खरबिपाण के समान उड जायगा । जड होकर आत्मा कभी ठहर नही पाता 
हैं " जो विषय समीचीन बुद्धि से ज्ञात नहीं हो रहा हैं, वह प्रामारिक्र पुरुषो मे मान्य 
नही हैं। हा, वह चित्तव॒त्तियों यानी चिन्ताओं का निरोध (पर्यदाम) यदि स्थिर श्ञाव 
स्वरूप है, अर्थात यहा बहा के अनेक संकल्प विकत्पों में से चित्तवृत्तियोको हटाकर एक 
अर्थ मे केन्द्रित कर स्थिर ज्ञानस्वरूप हो जाना है, ऐसा चिन्चानिरोध तो हम जंचो के 
यहा इस ध्यान के प्रकरण भे प्रमाणसंगत प्रतीत हो रहा है, उसी को सुत्रकार नें 
इस सूत्र मे कहा है । ;न्‍ हे 

ननु चांगेषचित्तवृत्तिनिरोधान्न तुच्छोष्युपगम्पत्ते तस्य प्राहकप्रमाणा- 
भावादनिश्चितत्वात्‌। कि तहिं ? पुंसः स्वरूपेवस्थानमेव तन्निरोध स एवं हि समाधि- 
श्संप्रज्ञातो यौगो ध्यानमिति च गीयते ज्ञानस्थापि तदा समाधिभृतामुच्छेदात्‌ ।  तदां 
द्रष्ट: स्वरूपेवस्थान,' इति वचनात्‌ । 

हे पुन यौगमतानुयायियौका अनुनय है कि जैनो के समान हम भी सम्पूर्रा 

चित्तवत्तियोका निरोध हो जानेसे कोई तुच्छ अभाव हो जाय, यानी कुछ भी ज्ञान; 
विचार, तर्क॑णा, भावना, नही रहे ऐसा नही स्वीकार करते हैं, क्योकि ऐसे उस तुच्छ 
ध्वसपदा्थ को भ्रहणा करनेवाले प्रमाण का अभाव है। प्रामाणिक दार्शनिक्रो के यहाँ 
तुच्छ पदार्थ का अद्यापि निश्चय नही हो चुका है, अतः वन्ध्यापुत्र के समान तुच्छ 
निरोध कौ प्रमाणगोचर नही मानते हैं ॥ तब तो यहाँ चित्तवृत्तियों का विरोध भला 
कौनसा भाव पदार्थस्वरूप है ” इस प्रइतका उत्तर हम योगिक यह देते हैं कि भात्माका 
अपने शुर्द्ध स्वरूप में अवस्थात हो जाना ही उन चित्तवृत्तियो का निरोध हैं और वही 
नियम से समाधि या असम्नन्नात योग अथवा ध्यान इस प्रकार सुंदर दाब्दो द्वारा 


गाया जाता हैं ५ 


नवसोध्याय:ः २२७) 
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भावाथे - बितक, विचार, ओननन्‍्द और अस्मिता इलनः चारों के सम्बन्ध से 
जो होती है वह संप्रज्ञात समाधि है वह इसमे प्राकृत पदार्थोका ज्ञान, परमात्माका 
- ज्ञान, आनदका अनुभव, अपने स्वरूपका ज्ञान ऐसे अनेक ज्ञान होते ही इस कारण 
यह सवितर्क, निवितर्क, सविचार, निविचार, चारो स्वरूप सबीज समाधि है, इसमें 
निविचार समाधि उत्तम मानी गई है। परमवेराग्य द्वारा प्रज्ञा और प्रज्ञासस्कारों 
का भी विरोध हो जानेपर निरालबन चित्त असप्रज्ञात समाधिको प्राप्त होता है यह 
निर्वीजसमाधि सर्वोत्तम है । शुद्ध स्वकीय रूपसे ही परमात्माका साक्षात्कार करता हुआ 
योगी मुक्त हो जाता है, उस समय समाधिको धारनेवाले आत्माओके ज्ञानक्ा भी सर्वेथा 
उच्छेद हो जाता है। पतंजलि शऋऋषि के बनाये हुये योगसूत्रके समाधिपादमे ऐसे कथन 
किया गया हैं कि उस निरोध के समय या योग आवस्थामे दृष्टा आत्माका अपने शुद्ध पद 
मात्मस्वरूप चेतन्यमात्रमे अवस्थान हो जाता है। 


द्रष्टो ह्यात्मा ज्ञानवांस्तु न कुम्भायसित कस्पचित । 
धममेघसमाधश्चेन्न दृष्टा ज्ञानवान यत; ॥ ३ ॥ 

यौगमत अनुसार आत्मा मात्र देखनेवाला दष्टा हैं, ज्ञानवान तो नही है 
ज्ञान, या बुद्धी तो प्रकृतिका विवर्त है, जोकि चेतन्यसे न्यारा है, आत्मा चेतन है, प्रकृति 
शानवती है। जिस प्रकार घट, पट, आदि के ज्ञान नही उपजता हैं उसी प्रकार आत्मामे' 
भी ज्ञान नही है । असंख्य जीवोमेसे किसी किसो के घमंमेघ नामकी समाध्रि उपजती हैं 
४ प्रसंख्यानेप्यकुसीदस्य सर्वेथा विवेकख्याते घर्ममेघः ससमाधिः ” (योगसूत्र कैवल्यपाद 
२९ वा सूत्र) इस सूत्रमे समाधिके प्रकर्षेकी प्राप्तिका उपाय बताया गया है। यथाक्रमसे 
व्यवस्थित हो रहे तत्वोकी परस्पर विलक्षण स्बरूपसे भावता करना होनेपर भी फलकी 
लिप्सा नही रखनेवाले योगीके निरंतर विवेकज्ञानका उदय होनेसे धर्मम्रेष नामक समाधि 
उपज जाती हैं। अथीात्‌ संप्रज्ञात समाधिके फलस्वरूप विवेकज्ञानकी परमसीमाके नाम 
77 धर्ममेघ समाधि है । उस धर्ममेष समाधिसे वांसनासहित अविद्यादि क्लेश और पुण्यपाप 
रूप कर्म निवृत्त हो जाते है (४ ततः क्लेशकर्सनिवृत्ति: ?) उस क्लेश निवत्तीकालसे 
अविद्यादि सम्पूर्ण आवरण और मलोसे रहित हुये चित्तके अनत्तप्रकाशमे ये ज्षेय' 
पदार्थ स्वल्प प्रतीत हो जाता है + अर्थात्‌ ज्ञेय जगतसे असंख्यातग्रुणा भी पदार्थ अधिक 
होता तो योगी उसको भी ज्ञानप्रसाद , द्वारा जान सकता था। शानप्रसादरूप परम- 
घराग्य तो व्युत्थान सम्प्रैज्ञात समाधि लगा देता है। ग्रहां तक यौगविद्वान्‌ आस्पाके 

चतनन्‍्य और द्रष्टापनको पुष्ट करता हुआ धर्ममेघ समाधिको कह चुफा है । 


२२८) तत्त्वार्थड्लोकवा तिकालंकारे 
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अब ग्रन्थकार कहते हे कि यह सिद्धात तो ठीक नही है जिसकारण से जो 
दृष्टा होगा वह ज्ञानवान्‌ अवश्य होगा ज्ञान और दर्शन का सहयोग होकर अविनाभाव 
है। महासत्ताका आलोचनस्वरूप दर्शनकां होना साकारोपयोग ज्ञानसे सबद्ध है, छम्म 
स्थोंके दर्शन पूर्वक ज्ञान होता हैं और सर्वज्ञ महाराजके दर्शन, ज्ञान, युगपत्‌ हो जाते हैं 
दिनके अवसरपर दिनकर के प्रखर प्रताप मै जैसे तारानिकरका मन्दतर उद्योत भी सम्मि 
लित है, उसी प्रकार केवल ज्ञानके साकार चेतन्यमे लोकालोकवितिमिरकेवलदर्शननामक 
उद्योत भास रहा है। 

तथाहि--ज्ञानवानात्मा व्रष्टत्वात्‌ यस्तु न ज्ञानवान्‌ स न दृष्टा, यथा 
कुंभादि दृष्टा चात्मा ततो ज्ञानवान्‌। प्रधान ज्ञानवदिति चेन्न, तस्येव द्रष्टत्वप्रसंगाद 
द्रष्टर्जञानवत्ताभावात्‌ कुम्भादिवत्‌ । ज्ञानवत्वे पुरुषस्यानित्यत्वापत्तिरिति चेन्न, प्रधान 
स्पाप्यनित्यत्वानुषक्ते: । तत्परिणामस्य व्यक्तस्यानित्यत्वोपगमाददोष इति चेत्‌, पुरूष 
पर्यायस्थापि बोधविशेषादेरनित्यत्वे को दोष: ? तस्य पुरुषात्‌ कथचिदव्यतिरेके 
भंगुरत्वप्रसम इति चेत्‌, प्रणानादुव्यक्तं किमत्यन्तव्यतिश्वित॒सिप्टं येन ततः कथचिद- 
व्यतिरेकादनित्यता न भवेत्‌ । 

इस ही आत्माके ज्ञान ओर दर्शन दोनो स्वभावोको युक्तियो द्वारा ग्रन्थकार 
पृष्ट कर रहे हैं । आत्मा ( पक्ष ) ज्ञानवाला हैं ( साध्यदल ) दृष्टा होनेसे (हेतु ) 
जो जो दृष्टा नही है वह तो ज्ञानवान्‌ भी नही है जैसे कि घट, पट आदिक जड़ पदार्थ है 
( व्यत्तिरेकदृष्टान्त ) दृष्टा आत्मा है ( उपनय ) तिस कारण ज्ञानवान्‌ हैं ( निगमन ) 
यो पाच अवयववाले परार्थानुमान करके आत्मामे ही ज्ञानको सिद्ध किया गया है। 

यहाँ कपिल मतानुयायी आक्षेप उठाता है कि आत्मामे ज्ञान नहीं हैं 
ज्ञानवान तो प्रधान ( प्रकृति ) है। ग्रन्यकार कहते हैं कि यह तो नही कहना । क्योकि 
यदि प्रधान में ज्ञान माना जायगा तो उस प्रधानको ही दृष्टा हो जानेका प्रसग 
आ जावेगा, दृष्टापत और ज्ञान का सामानाधिकरण्य है। जो दृष्टा नही है उसके 
ज्ञानाधिकरणपने का अभाव हैं, जेसे कि घट, पट आदिक जड पदार्थ दृष्टा नही होनेके 
कारण ही ज्ञानवान्‌ भी नहीं है। 

पुन कपिलमतानुयायी कह रहे है कि जीवो के हो रहे घटज्ञान, पठज्ञान आदिक 

अनित्य है,यदि आत्मा को ज्ञानवान्‌ स्वीकार किया जायगा तब तो विनाझी ज्ञानके साथ 
तादात्म्य हो जाने से आत्माकों भी अनित्यपनकी अनिष्ट आपत्ति बन बंठेगी, आत्त्माका 
ज्ञान के साथ क्षुण॒क्षणमे उपजना, मरमिटना, ऐसा अनित्यपन्न किसीने नही माना हूं । 


नवसोः्ध्यायः २२९) 





आचाये कहते हैं कि यह तो नहीं कहना, क्‍योंकि इसी प्रकार तुम्हारे 

, यहा स्तत्त्वगुण, रजोगुण, तमोगुण की साम्यावस्थारूप प्रकृती को भी अनित्य हो जानेका 
प्रसंग बन बेठेगा, साख्योने भी प्रकृति को अनित्य नही साना है। यदि सांख्य यो कहे कि 
उस प्रकृति की पर्यायें हो रहे महत्ततत्व ( बुद्धि ) अहकार, ग्यारह इंद्रियां, पाच 
त्मात्रायें और पाच भूत, इन व्यक्त पदार्थों का अनित्यपता हम स्वीकार करते हैं 
अतः कोई दोष नहीं आता है, यो समाधान करने पर तो ग्रन्थकार कह रहे है कि जैसे 
नित्यप्रधान के परिणाम हो रहे, वोध आदिक अनित्य भी हो सकते हैं उसी प्रकार नित्य 
आत्माके ज्ञान विशेष, सुख, रेत आदिक परिणाम भी अनित्य हो जाय तो क्‍या दोष 
आता है ? आत्माके परिणाम हो रहे ज्ञान आदिक अनित्य हो सकते हैं। कोई क्षति नही है। 


इसपर कापिल पुनः आशक्षेप उठाता है कि आप जेनो के कथन भें यह 
बडा भारी दोष आता है कि उन ज्ञानादि पर्यायों को आत्मा से कथचित्‌ अभिन्न मानने 
पर आत्मा के भी क्षणध्वंसी हो जाने का प्रसग आ जायगा। ज्ञान का झट भट 
नाश होते ही आत्मा भी विनशता रहेगा। किन्तु आपने आत्मद्रव्य को अनादि, अनन्त 
अविनाशी, अभीष्ट किया है। 


अब आचाये सहाराज सांख्य विद्वात्तो के प्रति कहते है कि आप कापिलों के 
यहां मह॒दादिक व्यक्त पदार्थ क्‍या प्रधान से अत्यन्त भिन्न हो रहे इष्ट किये गये हैं ? 
बतांओो, जिस कारण कि उत बुद्धि आदिक परिणासो से प्रधान का कथचित्‌ अभेद 
हो जाने के कारण प्रकृति को अनित्यपना न होता । भावार्थ-- जैसे आपमे हमारे 
ऊपर ज्ञान का अभेंद हो जानेसे आत्मा के क्षराध्वंसीपत का दोप उठाया है, उसी प्रकार 
तुम्हारे यहा अव्यक्त प्रकृति का बुद्धि आदि व्यक्तो के साथ अभेद हो जानैसे प्रकृति का 
भी क्षरिकपना अनिवार्य हो जाता है। आपने भी प्रकृतिको अनादि, अनन्त, नित्य 
साता है। 

व्यवताव्यक्तयोरव्यतिरेकेकान्तेषि व्यक्तमेवानित्यं परिणामत्वात्न पुनरव्यक्तं 
परिणासित्वादिति चेत्‌ु, तत एवं ज्ञानात्मनोरव्यतिरेकेपि ज्ञानसेवानित्यमस्तु पुरुषस्तु 
नित्योस्तु विशेषाभावात्‌ । 


पुत्र. बावदूक साख्य पण्डित कह रहे हैं कि व्यक्त पदार्थ और अव्यक्त 
प्रकृति का एकास्तरूप से अभेद होनेपर भी महत्तत्त्व आदि व्यक्त पदार्थ ही अनित्य हैं 
क्योकि ये परिणाम है, पर्यायें तो सवके यहा अनित्य मानी गई हैं, हाँ फिर अव्यक्त 


२३०) तत्या वेबगोेकया तिका्ंफकारे 
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प्रधान तो अनित्य नही है। सय्ोति बढ परिग्यामोगों यरसेयाजा या घार रहा परिणायों 
है परिगामी गये आप जनो के यहा भी नित्य ही माता गया है। यो काविलो के बहनेपर 
तो आचार्य सह ३हू रेट है कि तिस ही झारगाने जान पर्याय और यात्मद्रत्य का अभेद 
होते हप को ज्ञा। ही अनित्य रहा। पुर्॒ष ( जान्‍्मा ) वो नित्य बना रहो हमारे नुम्हारे 
यहा को विशेषता नहीं है । जो आपका बटाश्ष 2 परी हमारा आलेप हो सहना हें 
और जो आपकी जारसे समावान विया जायगा शाहीग्रमारा समाधान भी समझ लेना 
चाहिये। णपने विसे स्पय्ने को उत्तमोष्यम रुपया समा और दूसरे के बढिया रफ्ये को 
स्पिल्ली बहने की टेब विद्वानों को नहीं शोभनी है। जेमे सास्यो के बहा ( प्रकृति ) 
पर्गिमी नित्य हैं उसी पकार हम र्थादह्वादियों के यर्ां आत्मा परिणामी नित्य है। 
जगत्‌ में कूटस्थनित्य पदार्थ सरविपागावत्‌ अलीक है, जमरभत ४ । मु 
पुरुषोष्परिणाम्यवेत्ति चेतू, प्रवानमपि परिणामि मामभत्‌ । व्यकतेः 
पर्णिमी प्रधान न शवक्‍ते, सर्वदा स्थास्नुत्वादिति चेतूु, तथा पुरपोषि सर्वथा विज्ेपा- 
भावात्‌ स्वस्थ सतः परिणामित्वसाधनाच्च, अपरिणासिनि क्रममौग्पद्म विरोधादर्थ 
क्रियानुपपत्ते. सत्त्वस्येबासभवात्‌ । ततो द्र॒प्टात्मा ज्ञानवानेब बावकाभावादिति न तत्य 
स्वरूपेउवस्थितिरज्ञानात्मिका काचिदसप्रज्ञातयोगदश्ायामुपपच्चते जडात्मभावात्‌ । 

व पिलमनानुयायी बहते हे कि हमारे यहाँ पुदप आत्मा कूटस्य नित्य ही है, 
परिणिमन नहीं करता है। ऐसा उनके कहनेपर तो हम आक्षेप करेंगे कि तब तो प्रकृति 
भी परिणामों को करनेवाली मत होओ । एसपर पुन' साल्‍्य कहते हू कि मत्त्तत्व भादि 
व्यक्तियों को अपेक्षा से प्रधान परिणामों को करता है शक्ति की भपेक्षा से नहीं, 
शक्ति वी अपेक्षा से तो वह प्रधान सबंदा स्थितिशील है। उत्पाद, विनाश, था आविभवि। 
तिरोभाववाला नही है । यो सारयो के कहनेपर तो हम जन भी कह देंगे कि तिस ही 
प्रकार पुरप भी व्यक्त पर्यायों की अपेक्षा परिणमनशील है, द्रव्यशक्ति की अपेक्षा तो 
स्वेदा नित्यस्वभाव है। आपयी परिणामधारिणी प्रकृति से हमारे यहां के परिणामी 
आत्मा का सभी प्रकारो से परिण्याम बारनेमे कोई अन्तर नही है । 

एक वात यह भी है कि सम्पूर्ण सत्‌ पदार्थोक्रा परिणामी होना पहिंले 
प्रकरणों मे सिद्ध कर दिया गया है। जो उत्पाद, व्यय, प्लौव्य, परिणामों को नही 
धारता है वह खरविपाणवतु अमत्‌ है। परिणामों से रीते पदार्थ भे क्रम और युगपत्‌ 
पनेका विरोध हो जाने से अर्थ क्रिया करने की सिद्धि नहीं होने के कारण उसकी 
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सत्ताका ही असम्भव है। “सर्व अर्थ क्रिया व्याप्तं, अथेक्रिया च क्रमयौगपद्याभ्यां व्याप्ता” 
तिस कारण सिद्ध हुआ कि दुृष्टा आत्मा हो नियप्र से ज्ञानवान्‌ भी हैं । जबकि इस 
आत्माके ज्ञानसहितपन का कोई प्रत्यक्ष आदि प्रमाण बाघक नही है । इस कारण उस 
आत्माका साँख्यमतानुसार असंप्रज्ञात समाधिदशा में अज्ञान स्वरूप हो रहे स्वकीय' रूपमे 
अवस्थान हो जाना किसी प्रकार शुघटित नहीं हो पाता है। क्योकि ज्ञानरहित आत्मा 
जड स्वरूप हो जायगा और असप्रज्ञात दक्षामे जडस्वरूप हो जानेसे भला आत्माकी 
स्वकीय रूपमें अवस्थिति क्‍या रही ? अग्ति का अतिशोत स्पर्श अवस्थामें अवस्थित 
रहना जैसे बाधित है उसो प्रकार आत्मा का ज्ञानरहित हो जाना अनेक बाधाओं से 
भरपूर है । 
सम्पज्ञातस्तु यो योगो वृत्तिसारुप्यमात्रक । 
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संज्ञानात्यक एवेति न विवादोस्ति तावता ॥ 9 ॥ 
हाँ, आप सांख्यों ने जो प्रमाण, विपयंय, विकल्प, निद्रा और स्मृति इन 
पाच वृत्तियोके साथ तदरूप हो जाना मात्र जो सप्रज्ञात योग माना है वह तो समीचोच 
ज्ञानरूप ही है। उसमे आत्माका ज्ञानलक्षश रक्षित रहता है। इस कारण तितने मात्र्से 
हम जनोका आप लोगोके साथ कोई विवाद नही है । भर्थात्‌ जिस समयमे चित्त एकाग्र 
नही है अथवा संप्रज्ञात समाधिरूप है वितके, विचार, आनद, अस्मिता, इन चारों के 
अनुगम से संग्रज्ञात समांधिको प्राप्त हो रहा है, उस अवसरपर ज्ञान अक्षुण्ण बना 
रहता है । योगसे अन्यकाल व्युत्थान दशामे भो वृत्तियोंका सारूप्य होकर ज्ञान प्रकाशता 
रहता है, यो आत्माके ज्ञानसहितपनमे हमारा तुम्हारा मत एक है कोई भगडा नही है । 
सप्रज्ञातों योगों ज्ञानात्मकः एवं “ वृत्तिसारूप्यमितरत्रे “ति वचनात्‌। 
वृत्तय: पंचतय्यः तांसां विषयसारूप्यमात्र जिहासोपादित्सारहितमुपेक्षाफल तद्धचान 
४ चित्तवृत्तिनिरोधस्येत्यंभूतस्य भावादिति यद्भाष्यते तत्र ज्ञानात्मत्वमात्रेण नास्ति विवादः 
सर्वेस्थ ध्यानस्य ज्ञानात्मकत्वप्रसिद्धे। ज्ञानमेव स्थिरीभूतं समाधिरिति परेरप्पभिधानात्‌ । 
आप सांख्योके यहां माना गया सम्प्रज्ञात समाधियोग तो ज्ञान आत्मक ही 
है । पतञ्जलि प्रणीत योगसूत्रके पहिले समाधिपादका चौथा सूत्र “बुत्तिसारूप्यमितरत्र” 
ऐसा ऋषियों का वचन होनेसे आपको सम्प्रज्ञात अवस्थामें आत्माका ज्ञानरूप अभीष्ट 
करना पडता है । इसके अगले सूतमे चित्तकी क्लिष्ट, अक्लिष्ट, वृत्तियां पाच प्रकारकी 
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प्रधान तो अनित्य नही है। वयोकि वह परिणामोकों करमेबाला या घार रहा परिणामों 
है परिणामी द्रव्य आप जैनो के यहा भी नित्य हो माना गया है। यो कापिलीके कहनेपर 
तो क्षाचार्य सहर्प कह रहे है कि तिस ही कारणते ज्ञान पर्याप और आत्मद्रव्ध का अभेद 
होते हए भी ज्ञान ही अनित्य रहो । पुरुष ( आत्मा ) तो नित्य बना रहो हमारे तुम्हारे 
यहा कोई विश्वेपता नही है। जो आपका कटाक्ष है वही हमारा आक्षेप हो सकता हैं 
और जो आपकी ओन्‍से समाधान किया जाउगा वही हमारा समाधान भी समर लेना 
चाहिये। अपने घिसे रुपये को उत्तमोत्तम रुपया कहना और दूसरे के बढ़िया झुपये को 
सपिल्‍ली कहने वी टेव विद्वानों क्रो नहीं गोभती है। जेसे साख्यो के यहा ( प्रकृति ) 
परिणामी नित्य है उसी पकार हम स्याह्गादियों के यहाँ आत्मा परिणामी नित्य है। 
जगत्‌ में कूटस्थनित्य पदार्थ खरविधाणवत्‌ अलीक है, असदभूत हैं । 

पुरुषो5परिणाम्येवेति चेत्‌, प्रधानमपि परिणामि माभूत्‌ । च्यक्‍तेः 
पर णामी प्रधान न बावते. सर्चदा स्थास्नृत्वादिति चेतु, तथा पुरुषोषि सर्वथा विशेषा- 
भावात्‌ सर्वस्य सतः परिणामित्वसाधनाच्च, अपरिणामिनि ऋ्रमयौगपद्य विरोधादर्थ 
क्रियानुपपत्ते. सत्त्वस्येवासभवात्‌ । ततो द्रप्टात्मा ज्ञानवानेव वाधकाभावादिति न तस्य 
स्वरूपेषवस्थितिरज्ञानात्मिका काचिदसप्रज्ञातयोगदर्शायामुपपथते जडात्मभावात्‌ । 

वपिलमनानुयायी बहते हे कि हमारे यहाँ पुरुष आत्मा कूटस्थ नित्य ही है, 
परिणशमन नहीं करता है। ऐसा उनके कहनेपर तो हम आक्षेप करेगे कि तब तो प्रकृति 
भी परिणामों को करनेवाली मत होओ । इसपर पुन साख्य कहते है कि महत्तत्व आदि 
व्यक्तियों को अपेक्षा से प्रधान परिणामों को करता है शक्ति की अपेक्षा से नहीं, 
द्क्ति वी अपेक्षा से तो वह प्रधान संदा स्थितिशील है। उत्पाद, विनाश, या आविर्भाव, 
तिरोभाववाला नही है। यो साख्यो के कहनेपर तो हम जैन भी कह देंगे कि तिस ही 
प्रकार पुरुष भी व्यक्त वर्यायों की अपेक्षा परिणमनशील है, द्रव्यशक्ति की अपेक्षा तो 
सर्वेदा नित्यस्वभाव है। आपवी परिणामधारिणी प्रकृति से हमारे यहां के परिणामी 
आत्मा का सभी प्रकारो से परिणाम धारलेमें कोई अन्तर नहीं है । 

एक बात यह भी है कि सम्पूर्ण सत्‌ पदार्थोक्ा परिणामी होना पहिले 
प्रकरणों मे सिद्ध कर दिया गया है। जो उत्पाद, व्यय, भ्ौव्य, परिणामों को ,नहीं 
धारता है वह खरविपाणवत्‌ असत्‌ है। परिणामो से रीते पदार्थ मे क्रम और ग्र॒ुगपत्‌ 
पनेका विरोध हो जाने से अर्थ क्रिया करने की सिद्धि नही होने के कारण उसकी 
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सत्ताका ही असम्भव है। “सर्व अथक्रियया व्याप्तं, अर्थक्रिया च क्रमयौगपद्याभ्यां व्याप्ता 
तिस्त कारण सिद्ध हुआ कि दृष्टा आत्मा हो नियम से ज्ञानवाब्‌ भी हैं। जबकि इस 
आत्माके ज्ञानसहितपन का कोई प्रत्यक्ष आदि प्रमाण बाधक नही है । इंस कारण उस 
आत्माका साँख्यमतानुसार असंप्रज्ञात समाधिदशा में अज्ञान स्वरूप हो रहे स्वकीय रूपमे 
अवस्थान हो जाना किसी प्रकार सुघटित नही हो पाता है। क्योकि ज्ञानरहित आत्मा 
जड स्वरूप हो जायगा और अप्तप्रज्ञात दह्ामें जडस्वरूप हो जानेसे भला आत्माकी 
स्वकीय रुपमें अवस्थिति क्‍या रही ? अग्ति का अतिश्ोत स्पर्श अवस्यासें अवस्थित 
रहना ज॑से बाधित है उसो प्रकार आत्मा का ज्ञानरहित हो जाना अनेक बाधाओ से 
भरपूर है । 

सम्प्ज्ञातस्तु यो योगो वत्तिसारुप्यमान्र्क । 


पंज्ञानात्मक एवेति न विवादोर्ति तावता ॥ ४॥ 
हाँ, आप साख्यों ने जो प्रमाण, विपयेय, विकल्प, निद्रा और स्मृति इन 
पाच वृत्तियोके साथ तदरूप हो जाना मात्र जो सप्रज्ञात योग माना है वह तो समीचोन' 
ज्ञानरूप ही है। उसमे आत्माका ज्ञानलक्षण रक्षित रहता है। इस कारण तितने मात्रसे 
हम जनोका आप लोगोके साथ कोई विवाद नही है।॥ अर्थात्‌ जिस समयमे चित्त एकाग्न 
नही है अथवा संप्रज्ञात समाधिरूप है वितके, विचार, आनद, अस्मिता, इन चारों के 
अनुगम से संग्रज्ञात समांधिको प्राप्त हो रहा है, उस अवसरपर ज्ञान अक्षुण्ण बना 
रहता हैं । योगसे अच्यकाल व्युत्थान दशामे भो वृत्तियोका सारूप्य होकर ज्ञान प्रकाशता 
रहता है, यो आत्माके ज्ञानसहितपनमे हमारा तुम्हारा मत एक है कोई रगडा नही हूँ। 
सप्रज्ञातों योगो ज्ञानात्मक एवं “ वत्तिसारूप्यमितरत्रे “ति वचनात। 
वृत्तयः पंचतय्यः तांसां विषयसारूप्यमात्र जिहासोपादित्सारहितमुपेक्षाफल तद्धचान 
7 चित्तवृत्तिनिरोधस्येत्यंभूतस्य भावादिति यद्भाष्यते तत्न ज्ञानात्मत्वसात्रेण नास्ति विवादः 
सतस्य ध्यज़स्थ ज्ञानात्मकत्वप्रसिद्धे। ज्ञानमेव स्थिरी भत॑ समाधिरिति परेरप्यभिधानात । 
आप साख्योके यहां माना गया सम्प्रज्ञात समाधियोग तो ज्ञान आत्मक ही 
है । पतञ्जलि प्रणीत योगसूत्रके पहिले समाधिपादका चौथा सूत्र “वत्तिसाख्प्यमितरत्र 
ऐसा ऋषियों का वचन होनेसे आपको सम्भ्रज्ञात अवस्थामें आत्माका ज्ञानरूप अभीष्ट 
करना पडता है । इसके अगले सूत्रमे चित्तकी क्लिष्ट, अक्लिष्ट, वृत्तियां पांच प्रकारकी 
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मात्ती गई हैं। धर्माधर्मकी वासना को उत्पन्न करनेवाली श्जोगुणसम्बन्धी और तमोगुण 
सम्बन्धी वृत्तियां बिलप्ट हैं। इन वृत्तियो से राग, द्वेष आदिमे प्रवृत्त हुआ आत्मा 
शुभाशभ कर्मों के करनेसे जन्म, मरणा, रूप कष्टो को प्राप्त होता रहता है तथाजी . 
चुत्तियें प्रकृति और १रुष के भेद की विषय कर रही धर्माधर्मद्वारा भाविजन्म के आरम्भ 
को निवृत्त कर देती हैं वे सात्विकवृत्तियें अत्िल््ट हैं। उन पाचो वृत्तियो का शात, घोर, 
प्रृढ, दशा अनुसार चक्षुरादि द्वारा बाह्य, आश्यन्तर विषयों में बुद्धि के साथ मात्र 
सारूप्य हो जाता हैं। सात्तविक वृत्ति की शात अवस्था अनुसार छोड़ने की इच्छा थौर 
भ्रहण करने की इच्छा से रहित हो रहा उपेक्षा फलवाला वह संप्रश्ातयोग स्वरूप ध्यान 
है। इस प्रेकार हो चुके चित्तवृत्ति के निरोध का सदृभाव उस समाधि में रहता' हैं इत्त 
प्रकार जो व्यासजी द्वारा योगसूत्र के भाष्य में भाषित किया गया है। इसके उस अशमे 
मात्र ज्ञान आत्मकपते करके हमे कोई विवाद नही है, क्योकि जैन धिद्धान्त मे सभी 
ध्यातो का ज्ञानात्मकपना प्रसिद्ध हो रहा है। दूसरे दार्शनिको ने भी व्युत्यान दशाके 
भ्स्थिर ज्ञानो की दशा को टालकर स्थिर हो चुका ज्ञान ही समाधि है ऐसा निरूपण 
किया हैं। योगसृत्र के तीसरे विभूतिपादका दूसरा सूत्र भी इसी अभिप्राय को कह रहा 
है “ तत्र प्रत्ययेकतानता ध्यावम्‌ ”” योगचन्द्रि का वृत्ति को रचनेवाले अनस्तदेव पण्डित 
इस सूत्र का अर्थ यो कर रहे हैं कि जिस जिस देशमें चित्त घर दिया हैं उसमें प्रत्यय 
यानी ज्ञान का एकतान हो जाना, एकरस प्रवाह रूपसे प्रवर्त जाना अथरति विसदृश 
परिणामों का परिहार करते हुये धारणा के आलम्बन विषय में ही निरन्तर उपज रहा 
ज्ञान ही ध्यान है “ तदेवार्थमात्रनिर्भास स्वरूपशून्यमिव समाधि' ” ( सूत्र तीसरा ) 
वही ध्यान केवल एक अथ्थेका निर्भास करता हुआ ज्ञाता, ज्ञेय, स्वरूप से शून्य हो रहा 
भान्‌ समाधि हो जाता है मानसिक उपयोग जहा एकाग्र कर दिया जाय वह समा है । 
विषयसाएरूप्यं तु वृत्तीनां प्रतिबिबाधान तदनुपपन्नसेव क्त्रचिदमूर्ते कस्यचित्‌ 
प्रतिबिस्वासम्भवात्‌ १ तथाहि - न प्रतिबिबश्नृतों वत्तयो$सूतेत्वाद्यथा, खं, यत्‌ प्रतिबिब- 
भृत न तदसूर्त दृष्ट यथा दर्पणादि । अमूर्ता वृत्तयस्तस्मान्न प्रतिबिबभूत इत्यत्र न ४ 
तावदसिद्धो हेतुर्जानवुत्तीतां मूतेत्वानभ्युपगसात्‌ 4 तदब्युपगमे बाह्मेन्द्रियप्रत्यक्षत्व 
प्रसंगात्‌ । सनोचदतिसुक्ष्मत्वादप्रत्यक्षत्त्रे स्वसन्ेद्रनप्नत्यक्षतापि न स्थात्तद्ददेव । ने चास्व- 
संध्िदिता एव ज्ञानवृत्तयोर्रग्राहित्वविरोधात्‌ । 
आप पतज्जलो ने “ वत्तिसाहूप्यमितरत्र ” इस सूत्र द्वारा क्लिष्ट 
अविलिप्ट क्षे रही प्रमाण आदि वृत्तियों में व्रिययों के साथ सरूपपना यानी बौद्धोक्त 
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ज्ञान के समान प्रतिबिम्बो का धारण करना जो माना है वह तो युक्तियो से ही सिद्ध 
नही हो पाता हैं। भावार्थे- योग से अन्य काल मे आत्मा का चृत्तियो के साथ तदाकार 
हो जाना यानी व्युत्थान काल मे बुद्धि आदि के सहारे आत्मा भी बेसा ही भासता है 
बुद्धिव॒त्ति के समान वृत्तिवाला हो जाता है। जैसी जेसी सुख आदि आकारों को धारण 
करनेवाली वृत्तिया है तदनुरूप ही पुरुष का वेदन होता रहता है। चलायमान जल 
तरंगो मे प्रतिबिम्बित चन्द्रबिम्ब भी चलायसान दिखता है, उस्ती प्रकार पुरुष भी 
घृत्तियो के आकारवाला तत्स्वरूप विदित हो रहा है। यह योगसिद्धान्त युक्ति सिद्ध 
नहीं है, क्योकि किसी भी अश्तें अर्थभे किसी भो मूतें या अमूते पदार्थ का प्रतिबिम्ब 
पड जाना असस्भव है। आपके यहां आत्मा स्वेथा अमूर्त माना गया है। वृत्तियाँ भी 
अमूर्त हैं। उनमें विपयो का प्रतिबिस्ब नहीं पड सकता है। इसी बातको विशदरूपेण 
अनुमान बनाकर कहते हैं कि वृत्तियाँ ( पक्ष ) प्रतिबिम्बो को धारनेवाली नहीं है 
( साथ्यदल ) अमूते होने से ( हेतु ) जैसे कि आकाश आमूर्त हो रहा प्रतिबिभ्व 
आकारो को नही धारता है ( अन्वयदृष्टान्त ) जो जो प्रतिबिम्ब को धारनेवाले पदार्थे 
वे वे अमूर्त नही देखे गये हैं जैसे कि दर्पण, जल, तेल, खड़ग आदि हैं (व्यत्तिरेकदृान्त) 
वृत्तियें अमूर्त हैं (उपतय) तिस कारण प्रतिबिम्बो को घारनेवाली नही हैं (निगमन)। 
यो इस पञ्चावयवाले परार्थातुमान में पढ़ा हुआ असूर्तेपना हेतु असिद्ध नही है । पक्ष में 
हेतु नही रहता तो असिद्ध हेत्वाभास हो जांता, किन्तु यह हेतु पक्ष में वर्त रहा है । 
ज्ञानस्वरूप वृत्तियो का मूर्ते होता स्वीकार नही क्रिया गया है। यदि उच ज्ञाबवत्तियो को 
रूपादिमान्‌, मूर्ते, स्वीकार किया जायगा तो चक्षु आदि बहिरंग इन्द्रियों द्वारा प्रत्यक्ष 
हो जाने का प्रसग आ जावेगा, ज्ञावों का बाह्य इन्द्रियों से प्रत्यक्ष हो जाना किसी को 
अभीष्ट नही है। यदि नेयायिक्र को मन के मूर्तपनत मे सहकारी समभक्षर योग यहाँ 
यो कहूँ कि ज्ञानवृत्तियाँ मन के समान अत्यन्त सूक्ष्म हैं । अतः मूर्त भी मन का सुक्षम 
हो जाने के कारण जंसे चक्षुरादिक करके प्रेत्यक्ष नहीं हो पाता है. उसी के समान 
अत्यन्त सूक्ष्म होने से ज्ञान वृत्तियो वा बाह्य प्रत्यक्ष नहों हो पाता है। ऐसा कहनेपर 
तो हम जेन कहते हैं कि तब तो उस मूर्त मन के समान ही ज्ञाववृत्तियों का स्थसंवेदन' 
प्रत्यक्ष हो जाना भी नहीं बन सकेगा ॥ किन्तु ज्ञाब का स्वसंवेदन हो रहा है, स्वसंवेदन' 
द्वारा नही जानी जा रही तो ज्ञानवृत्तियों नही हैं, यदि ऐसी अध्वसंविदित होती तो 
उनके हारा धर्थ के ग्रहण हो जाने का विरोध हो जाता, जो स्वसंविदित नहीं है 
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घटादिक के समान वह अर्थ का ग्राहक ( ज्ञापक ) नहीं हो सकता है। ज्ञान जब 
कभी हीगा तब स्वसविदित प्रत्यक्षाक्रान्त ही होगा । 

प्रदीपादिवदस्वसंविदितेषि विषयग्राहित्वं ज्ञानवृत्तीनामविरुद्धमिति चेन्न, 
वेषस्यात्‌ । प्रदीपादिद्रव्यंहि नार्थग्राहि स्वयमचेतनत्वात्‌ । कि तहिं ? चक्षुरादीरूपादि- 
ग्राहि ज्ञानकारणस्थ सहकारितयायंग्राहीत्युपचर्यते न पुनः परमाथतस्तन्न तथा । 
ज्ञानवत्तयत्तु तत्वतोर्थग्राहिण्य इष्पन्ते त्तो न साम्ययुदाहरणमस्पेति नास्वसंविदितत्व- 
सिद्धिस्तासां दशनवत्‌ । 

यदि मीमासक को ढाढस बंधानेवाला समभकर योग पुनः यों कहे कि 
भपना स्वसवेदन प्रत्यक्ष नही होते हुये भी मूर्ते ज्ञानवृत्तियों प्रदीप, सूर्य, चक्षुरिद्रय 
आादिके समान होकर विषयो की ग्राहिका हो जावेगो, कोई विरोध नही पडता है। 

आाचार्य कहते हैं कि यह तो नही कहना ॥ क्योकि आपके दिये हुये प्रदीप 
भादि दृशन्त विषम हैं । देखिये वस्तुतः विचारा जाय तो यही निर्णीत होगा कि स्वयं 
भचेतन यानी जड होने के कारण प्रदीप आदिक द्रव्य तो अर्थों को ग्रहण करनैवाले 
नही हैं, तब तो “ प्रदीपेन, चल्ुषा, सूर्येश, वा ज्ञायते ” यो प्रदीप आदि को ज्ञान 
( प्रभमिति ) वी करणता कंसे हे ?;४इसका;समाधान यही है कि रूप, रत भादि को 
प्रहए करनेवाले करण भूत ज्ञानके सहक़ारी कारण: हो जाते से चक्ष३, प्रदीप आदिक 
बदार्थ विचारे अर्थ के ग्राहकपन करके उपचुरित् किये जा रहे है, करण ,के कारण को 
करण कह दिया गया है, जेसे कि पिता के कविता को कोई पौच्र विचारा पिता कह 
देता है। परमार्थरूप से फिर वे प्रदीपादिक तो भर्थके ग्राहक नही हैं। हाँ, शञानवृत्तियाँ तो 
सात्त्विक वसस्तविक रूप से अ्थोके ग्रहरा करलेने की टेव को घरनैवाली इष्ट की गई है, 
इसी प्रकार चक्ष, सूये, अञ्जन, ममीरा मे भी समझ लेना । तिसकारणा आप का प्रदीप 
उदाहरण उन ज्ञानवृत्तियों के मतं होनेपर भी अर्थ को प्रहण करवे में सम नहीं है 


विषम है। 

इस प्रकार उन ज्ञानवृत्तियों का अस्वसंविदितपन सिद्ध नही होता है जसे 
कि सत्ता का आलोचन करनेवाला दर्द्त स्व॑संविदित नही है, वसा ज्ञान को नहीं 
समम बंठता, ज्ञान तो वस्तुतः स्वसंबिंदित ही है “ स्वोन्मु्खेतया प्रतिभासन स्वस्थ 
व्यवसाय: ” विषय को ग्रहण करते समय ज्ञान अपना स्वसंवेदन तत्काल ही कर 
लेता है (ज्ञान का उपजना ही स्वसंवेदन स्वरूप है, चाहे मिथ्याज्ञान हो चाहे यम्यग्यान 


हो तत्क्षण हो स्वकोी जानने में सभी प्रमाण हैं )। 
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४ झावप्रमेयापेक्षायों प्रसाणाभासनिन्‍्ह॒वः । 
-चहिः प्रमेयापेक्षायां प्रसाणं तन्चिभं च ते ” ( श्री समन्तभद्गाचार्यः ) १ 
न च स्वसंविदितत्व॑ कस्पचिन्मृतेस्प दृष्टभिष्ट चातिप्रसंगादित्यमूर्तत्वमेव 
'चित्तवृत्तीनामवस्थितं ततो नासिद्धो हेतु:॥ नाप्यनेकान्तिको विरुद्धो वा विपक्षवृत्त्य- 
भावाद्यतब्चित्तवृत्तीनां अ्रतिबिबभ्त्वाभावों न सिद्धचेत्‌ । 
किसी भी घट, पट आदि रूपी मूर्त पदार्थ का स्वसंवेदन प्रत्यक्ष द्वारा 
स्वयं को ज्ञात कर लेना देखा नही गया हैं और अनुमान या आगम द्वारा भी “ मूर्तों 
का स्वसंविदिति हो जाना ” यह सिद्ध अभीष्ट वही किया है । क्योकि ऐसा मानने से 
अतिप्रसंग हो जावेगा । आत्मा या ज्ञान के समान अन्यगृह वस्त्रादि पदार्थ भी अपना 
स्वसंवेदत स्वय करने लगेंगे, तब तो जड और, चेतन पदार्थों का कोई पृथसभाव नहीं 
हो सकेगा । 
या चित्तवृत्तियों का अमूततंपना ही व्यवस्थित हो जाता है तिसकारण चित्त 
था ज्ञान की वृत्तियों मैं प्रतिबिम्ब धारने के अभाव को साधनेपर दिया गया अमूर्तपना 
हेतु असिद्ध हेत्वाभास नही है। क्योंकि पक्ष में भले प्रकार बर्त रहा हैं। तथा यह 
अमूर्तत्व हेंतु अतैकान्तिक यानी व्यभिचारी अथवा विरुद्ध हेत्वाशास भी नहीं है। क्योकि 
निश्चित साध्याभाववाले दर्पण, रडग ( रांग ) लिप्त पीतल के बासन आदि विपक्ष 
पदार्थों में छही वतंता है जिस से कि चित्तवृत्तियों के प्रतिविस्ब को धारने का अभाव 
सिद्ध न हो सके, अर्थात्‌ असिद्ध, विरुद्ध या व्यभिचारी हेत्वाभास अमूर्तत्व हेतु 
होता तो दूषित हेतु अपने प्रकरण प्राप्त साध्य को सिद्ध नही कर पाता। किन्तु यह 
अमृतंत्व हेतु निर्दोष है अतः प्रतिवादियोके सन्पुख नियंत साध्यको सिद्ध कर ही देता है ४ 
विषयप्रतिनियतसात्यंथानुपपत्त्या प्रतिबिम्बभूतो ज्ञानवृत्तय इति चेन्न, 
निराकारत्वेपि विषयप्रतिनियमसिद्धेः पुंसो दशनस्य भोगनियसवत्‌ । 
अब बोद्ो का सहारा लेते हुये सांख्य मतानुयायी कह रहे हैँ कि घठज्ञाच 
का विषय घट ही हैं, पटज्ञानं पट की ही जानता है, ऐसा विषयों का प्रतिनियम बच 
तीन अन्यथा यात्री ज्ञानवृत्तियों के प्रतिविस्ब॒( आकार ) धारे बिना धुक्तिपूर्ण नहीं 
सिद्ध हो पाता है, इससे अनुमित हो जाता है कि ज्ञानवृत्तियाँ चाहे झ्ते हो प्रतिबिम्बों 
को अवश्य घारती हैं। घट को ही घटज्ञान विषय करता है इसका मियामक यही है कि 
शटज्ञानमे घट का आकार पडा हुआ है, यदि अन्तरंग तत्त्वज्ञाव का गौर बहिरुंय 
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पदार्थ ज्ञेय का कोई सम्बन्ध न होता तों उस घटन्नान द्वारा कोई भी समुद्र, परमाणु 
आदि पदार्थ ज्ञात कर लिया जाता। चांदी के रुपये ( सिक्के ) से कुछ भी गेहू, वस्त्र। 
घृत, लवरा आदि पदार्थ मोल लिया जा सकता है। रुपया का किसी विवल्लित पदार्थ 
के साथ ही गठबंधन नही हो रहा हैं, जिससे कि वह एक नियत पदाथ का ही क्रय करे। 
इसी प्रकार आकाररहित ज्ञान उपज चुका वह चाहे जिस को प्रकाश 
देगा। सूर्य का उदय हो गया । वह राजा, चाण्डाल सबके घरमे समात रूप से मणि 
मुक्ता फल, मल, म्त्र आदि को विशदहूप से प्रकाशता है और जब ज्ञानमे आकार 
पडेगा उसी को प्रकाशित करेगा । जो पुरुष विक्रेता को मूल्य देगा वही वस्तु का क्रय 
करेगा, जो मूल्य नही देकर क्रय करना अमूल्यदानक्रयित्व दोष है। बौद्धों ने भी- 
४ अर्थेन घटयत्पेनां नहि मुक्त्वार्थरूँपतां, तस्मात्प्रमेयाधिगतेः प्रमाणं मेयरूपता “ 
ऐसा कहा है सविकल्पकबुद्धि निविकल्पकबुद्धि का अर्थ के साथ इतना ही 
संबंध करा देती है जिससे कि निर्विकल्पबुद्धि में पडे हुये आकार अनुसार वह भर्थ को 
यथार्थ जान बेठती है, अर्थाकार के ऑत्रिक्त निविकल्पकवृद्धि और अर्थ का कोई ,. 
बादरायण संबन्ध नही है। दूती या कुट्टिनी जो है सो यूंड्बली अभिसारिका को जार के 
साथ मात्र इतना ही जोड देती है, जिससे कि उनका भाद्य मिलन हो जाय परचातु 
बह दूर हो जाती है ॥ 
४ भिन्नकालं कर्थ ग्राह्मं इति चेद्गाह्मतां विदुः, 
हेतु-वमेर युवितज्ञात्तदाकारापंणल्षम्म्‌ 
बौद्धो के यहा ज्ञान को अर्थ से जन्य माना गया है ( तदुत्पत्तिः ) कार्यसे 
, समर्थ कारण एक क्षणपूर्व रहता है। जब सपूर्ण पदार्थ क्षरिशक इष्ट हैं तो ज्ञनिकाल पे 
थर्थ हो चुका और बर्थक्राल सें ज्ञान का आत्मलाभ ही नही हुआ था, तब तो भिन्न 
कालीन ज्ञेगय मरा हुआ विचारा उत्तर कालवर्ती ज्ञान के द्वारा ग्राहय्य कंसे होगे । 
इसका उत्तर ग्रुक्तियो को जांननेवाले बौद्ध यही देते हैं कि ज्ञानमें अर्थ का आकार पड ५ 
जाना ही शैय की ग्राहबता है। पिता मर गया लडके को अपनी सपत्ति सोप गया, 
कृंतज्ञ, विनीत पुत्र अपने जनक को सर्वंदा ( स्मृति या भावना द्वारा ) जानता रहता 
है । वैष्णव संप्रदाय अनुसार पुत्र अपने पिता का तर्पण करता है, पिण्डदान करता है 
जो कि उसी अपने नियत पिता को प्राप्त होता माना गया,हूँ । उसी प्रकार हम साख 
भी विषयो के प्रति नियम की व्यवस्था करते हुये ज्ञान वृत्तियो में बिषय का प्रतिभिर्स 
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ज्ञान के।समान, प्रतिविम्धो का , धारण क़रता जो माना है वह तो युक्तियों से ही सिद्ध 
नही हो पाता है । भावार्थ- योग से अन्य, काल में आत्मा का,वृतत्तयो के साथ तदाकार 
हो जाता यानी व्युत्यान काल़ में बुद्धि आदि के सहारे आत्मा भी वसा ही भासता है 
वद्धिवज्ञि क्रे- समाच वत्तिवाला हो जाता है-। जैसी जेसी सुख आदि आकारों को धारण 
करनेवाली वृत्तियां है तदनुरूप ही पुरुष का, वेदन होता रहता है। चलायमान जंल 
तरंगो-मे,फप्नतिविम्बित ,न्रस्द्रव्गविम्ब भी चलायमान दिखता है, उसी प्रकार पुरुष भी 
पत्तियों के आकारवाला तत्स्वहूप विदित हो रहा हैं। यह योगसिद्धान्त युक्तित सिद्ध 
नहीं है, क्योकि! किसी-भी 'अम्न ते >अर्थमे, किसी, भो , मूर्त ,या- अमूर्त पदार्थ का प्रतिबिम्ब 
पड जाता' असम्भव है । आपके यहाँ आत्मा सवेथा अम्ूर्त माना गया है। वत्तियाँ भी 
अमूते है। उत़में विषयो का प्रतिविम्व नही पड सकता है।, इसी बातको विशदरूपेणश 
अनुमान बनाकर , कहते हैं कि ; वृत्तियाँ, ( पक्ष ) प्रतिविम्बो को. धारनेदाली नहीं है 
( साह्यदल ), अमूते होने,से ( हेतु ) जेसे, कि, आफोश अमृते हो रहा प्रतिविभ्व 
आकारशों की नही घारता: है ( अन्वयदृष्टान्त ) जो ज़ो प्रतिबिम्व को धारनेवाले पदार्थ 
वे वे अमते नही देखे गये है' जसे किन्दर्पण,जल, तेल, खड॒ग आदि, हैं (व्यतिरेकद॒ष्टान्त) 
वृत्तियें'अमूर्त हैं (उपनय) तिस;कारण प्रतिबिम्बो को धारनेवाली नही हैं (निगमन )। 
यो इसे पञ्चावयंताले परा्थातुमाव में पडा हुआ,असू्तेंपना हेतु असिद्ध नही है। पक्ष में 
हेतु चही "रहता तो, असिद्ध“हेत्वाभास,.हो जाता, किन्तु, यह हेतु पक्ष में बर्त रहा है । 
ज्ञानस्वरूप पत्तियों का स्॒ते होना स्त्रीकार नही क्रिया.गया है। ग्दि उन ज्ञाववत्तियों को 
रूपादिमानु; मूर्त, स्वीकार किया. जायगा तो चक्ष्‌ आदि , बहिरंग इन्द्रियों द्वारा प्रत्यक्ष 
ही जाने का प्रसंग आ जावेगा, ,ज्ञानो का बाह्म इन्द्रियों से - प्रत्यक्ष हो जाना किसो को 
अभीष्ट नही है।, यदि चेयायिक को न्‍्सव के, मर्तपन् मे , सहकारी समझकर योग यहां 
यों कह्टे कि ज्ञानवत्तियाँ मत क्रे समान अत्यसन्त,सुक्ष्म हैं । अतः मर्त भी मन का सुध्म' 
/ हो जाने के कारण जेसे चक्षरादिक करके प्रेत्यक्ष नहीं हो पाता है. उसी के समान 
अत्यन्त सूक्ष्म होने से ज्ञान वृत्तियों का बोह्य प्रत्यक्ष नहो हो पाता है - ऐसा कहनैपर 
तो हमें जेन कहते हुँ कि तब तो उस भैते मन के समान हो-ज्ञानवत्तियों का स्घसवेदन 
प्रत्यक्ष हो जावा भी नहीं बन सकेगा। कित्तु ज्ञान का स्वसंवेदन हो रहा है, स्थसंवेदन 
हारा जहा जानी जा रहो तो ज्ञानवृत्तियां नही हैं, यर्दि ऐसो अध्वसबविदित' होती तो 
उनके द्वारा अर्थ के ग्रहण हो जाने का विरोध हो जाता, जो स्वसंविदित नहीं हैं 


॥१५ 
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घटादिक के समान वह अर्थ का ग्राहक ( ज्ञापक ) नही हो सकता है। ज्ञान जब 
कभी होगा तब स्वसविदित प्रत्यक्षाक्रान्त ही होगा ॥ 

,. .. प्रदीपादिवदस्वसंविदितेषि विषयग्राहित्वं ज्ञानवृत्तीनामंविरुद्धमिति चेन्न, 
वेषस्थात्‌ । प्रदीपादिद्रव्यंहि नार्थग्राहि स्‍्ववमचेतनत्वात्‌ ॥ कि तहि ? चक्षुरादीरूपादि: 
ग्राहि ज्ञानकारणस्थ सहकारितयाथ्थेग्राहीत्युपचयंते न पुनः परमाथ्थतस्तन्न तथा । 
ज्ञानवत्तयत्तु तत्वतोर्थग्राहिण्प इष्पन्ते ततो न साम्ययुदाहरणमस्येति नास्वसंविदितत्व- 
सिद्धिस्तासां द्शनवत्‌ । अं 

यदि मीमासक को ढाढ्स बंधानेवाला समभकरः यौगे पुनः यो कहे कि 
अपना स्वसवेदन प्रत्यक्ष नही होते हुये भी भर्त ज्ञानवृत्तियों प्रदीप, सूर्य, चक्षुरिच्धरय 
आदिके समान होकर विषयो की ग्राहिका हो जावेगो, कोई विरोध नही पडता हैं। 
भाचार्य कहते हैं कि यह तो नही कहना । वयोकि आपके दिये हुये प्रदीप 
आदि दशमन्त विपम हैं। देखिये बस्तुतः विचारा जाय तो यही निरशीत होगा कि स्वय॑ 
भचेतन यानी जड होने के कारण प्रदोप आदिक द्रव्य तो अर्थों को ग्रहरा करनेवाले 
नही हैं, तब तो “ प्रदीपेन, चक्षुषा, सूययेणा, वा ज्ञायते ” यो प्रदीप आदि को ज्ञान 
( प्रमिति ) वी कराता कंसे हैं ? इसका समाधान यही है कि रूप, रस भादि को 
भ्रहरा करनेवाले करण भूत ज्ञानके सहकारी कारण हो जाने से चक्षुड, प्रदीप आदिक 
पदार्थ विचारे अर्थ के ग्राहकपने करके उपचरित्त क्यि जा रहे हे, करण के कारण को 
करण कह दिया गया है, जैसे कि पिता के विता को कोई पौचत्र विचारा पिता कह 
देता है। परमार्थरूप से फिर वे प्रदीपादिक तो अर्थके ग्राहक नही हैं। हाँ, ज्ञानवृत्तियाँ तो 
सात्त्विक वसस्तविक रूप से अथके ग्रहरा ऋरलेने की टेव को धरनैवाली इष्ट की गई हैं, 
इसी प्रकार चक्ष, सूर्य, अहजन, मभीरा मे भी समझ लेना । विसकारण आप का प्रदीप 
उदाहरण उन ज्ञानवृत्तियों के मर्त होनेषर भी अर्थ को प्रहेण करवे में सम नही है 


विषम है। 
इस प्रकार उन ज्ञानवृत्तियो का अस्वसंविदितपन सिद्ध नही होता है जसे 


कि सत्ता का आलोचन करनेवाला दर्शन स्वसविदित नहीं है, बसा ज्ञान को तही 
समझ बैठता, ज्ञान तो ,वस्तुतः स्वसंविदित ही है # स्वोन्मुखतया प्रतिभासचं स्वस्थ 
व्यवसाय: ” विषय को ग्रहण करते समय ज्ञान अपना स्वेसंवेदन तत्काल ही. कर 
लेता है (ज्ञान का उपजुत़ा ही स्वसंवेदन स्वरूप है, चाहे मिथ्याज्ञान हो चाहे सम्पस्शान 
हो तत्क्षण हो स्वको जानने में संभी प्रमाण हैं ) । 
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४ भावप्रसेयापेक्षायों प्रमाणाभासनिन्‍्ह॒वः । 
वहिः प्रमेयापेक्षायां प्रमाणं तन्निभं च ते ” ( श्री समन्तभद्राचायें: ) ॥ 

न च स्वसंविदितत्वं कस्यचिन्मूर्तस्थ दृष्ठमिष्ठं चातिप्रसंगादित्यमूतेत्वसेव 
चित्तवृत्तीनामवस्थितं ततो नासिद्धो हेतुः॥ नाप्यनेकान्तिको विरुद्धो वा विपक्षवृत्त्य- ' 
भावाद्यतश्चित्तवृत्तीनां श्रतिबिबभृत्त्वाभावो न सिद्धचेत्‌ 

किसी भी घट, पट आदि रूपी मूर्ते पदार्थ का स्वसंवेदन प्रत्यक्ष द्वारा 
स्वयं को ज्ञात कर लेगा देखा नही गया है और अनुमान या आगम द्वारा भी “ मूर्तो 
का स्वसंविदिति हो जाना “ -यह सिद्ध अभीष्ट नही किया है। क्योकि ऐसा मानने से 
अतिप्रसंग हो जावेगा । आत्मा या ज्ञात के समान अन्यगृह वस्त्रादि पदार्थ भी अपनों 
स्वसंवेदन स्वय करने लगेंगे, तब तो जड और चेतन पदार्थों का कोई पृथम्भाव नहीं 
हो सकेगा । 

या चित्तवृत्तियों का अमूर्तपना ही व्यवस्थित हो जाता है तिसकारण चित्त 
या शान को वृत्तियो मैं प्रतिबिम्ब धारने के अभाव को साधनेपर दिया गया अमूत्तंपना 
हेतु असिद्ध हेत्वाभास नही है। क्‍योंकि पक्ष में भले प्रकार वर्त रहा है। तथा यह 
अमूर्तत्व हेतु अनैकान्तिक यात्ती व्यभिचारी अथवा विरुद्ध हेत्वाशास भी नहीं है। फ्योक्ति 
निश्चित साध्याभाववाले दर्पण, रड्ग ( राग ) लिप्त पीतल के वासन आदि विपक्ष 
पदार्थों में नही वर्तता है जिस से कि चित्तवृत्तियो के- प्रतिविम्ब को घारने' का अभाष 
सिद्ध त हो सके, अर्थात्‌ असिद्ध, ,विरुद्ध या व्यभिचारी हेत्वाभास अमूत्ंत्व हेतु 
होता तो दूषित हेतु अपने' प्रकरण प्राप्त साध्य को सिद्ध नही कर पाता। किन्तु यह 
भमूतंत्व हेतु निर्दोष है अतः प्रतिवादियोंके सन्‍्मुख नियत साध्यको सिद्ध कर ही देता है ॥ 

विषयप्रतिनियतसान्यथानुपपत्त्या प्रतिबिस्व॒भूतो ज्ञानवृत्तंय इति चेन्न, 
निराकारत्वेषि विषयप्रतिनियमसिद्धेः पुंसो दशनस्थ भोगनियसवत्‌ । | 

अब बोदो का सहारा लेते हुये साख्य मतानुयायी कह रहे हैं कि घटज्ञात 
का विषय घट हो है, पटज्ञान पट को ही जानता है, ऐसा विषयो का प्रतिनियम बच 
जाना अन्यथा यात्री ज्ञानवृत्तियों के प्रतिबिस्ब ( आकार ) धादे विना धुक्तिपुर्णे नहीं 
सिद्ध हो पाता है, इससे अनुमित हो जाता है कि ज्ञानवृत्तियाँ चाहे मत हों प्रतिबिम्धों ' * 
को अवश्य घारती हैं । घट को ही घटज्ञान विषय करता है इसका नियामक यहीं है कि . 
घटज्ञानमे घट का आकार पडा, हुआ है, यदि अन्तरंग तत्त्वज्ञाव का और बहिरंग ' 


हा 
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पदार्थ, ज्ञेय का कोई सम्बन्ध न होता तो उस घेष्ठेज्ञान हारा: 'कोई भी समुद्र; परमाणु 
आदि. पदार्थ ज्ञात कर लिया जाता। चांदी के रुपये (/सिर्वके ) से कुंछ भी गेहूं, वस्त्र। 
घृत, लवण आदि पदार्थ मोल लिया जा सकती है। रुपया की किसी विवंक्षित पदार्थ 
के साथ हो गठबधन नही हो रहा हैं, जिससे कि वह एक विंयत 'पदीथ का ही क्रंयें करे! 
__. इसी प्रकार आकाररहित ज्ञान उर्षज चुंको वह चाहे जिस को प्रकाश: 
देगा ३.सूर्य का उदय हे । वह राजा, /चाण्डाल सबके घेरमे समान॑ रूप से मणि 
मुक्ता फलू, मुल, सत्र आदि को. विशेदहूप से प्रकोशता हों और ' जब ज्ञानेंमे' आकार । 
पडेगा उसी को प्रकाशित करेगा ।/ जो पुद्ैष विक्रेता को मूल्य देंगा वहो।वस्तु'का'क्रय- 
करेगा, जौ मलय नही देकर क्रये करना अम॑ल्येदासक्रयित्वं दोष है-॥ बौद्धो ने भी-"।»' 
४ अर्थेन घटयसयेनां नहिं मु्वेत्वोर्थिरूपतों, तैस्मात्भियाधिगतिः प्रमाणं सेयरूपता / 7» 
खा है सविकल्पकबुद्धि निविकल्पकबुद्धि का अर्थ के साथ इतना/ही' 
संबंध करा देती है. जिससे कि निविकेत्पबुद्धि में' पडे हुये. आकार अनुसार वह अर्थ को 
यथार्थ जान बेठती हैं, अर्थाकार'के' आटरिक्त” मिविकेल्पकंबेद्धि और'अर्थ की कोई 
घादरायऱा संबन्ध नहीं हैं। दतीं था कुंट्रिती जो हैं सो पृंचलो अधिसारिका' को जार के 
साथ-मात्र, इतना ही जोड देती है, जिससे कि उनका 'आंधय 'मिलन' ही जञाय/परचरर्ति 
वह दर. हो जाती है। की 0002, 3 की 
४ सिन्नकाल कर्य ग्राह्मं इंति 'चेद्गाह्मतों विदु,' *"उत '5 ' 
हेतु-बमेद युवितेज्ञात्तदाकारोंपेगश्षपम्‌ ४! (7 
हर बौद्धीं के यहा ज्ञॉन को अर्थ से जैन्‍्य॑ मोना गयी हैं ( तंदुत्पत्तिः )' कार्येसे! 
समर्थ क्व रण एक क्षणपूत्र रहता है। जब सप्पूरण पदार्थ क्षैरिएक इष्ट है ती शैविकालमे 
अर्थ हो चुका और अर्थ हल में ज्ञीन का आत्मलाभ हैं नहीं हुआ था, तेब तो भिन्न | 
कालीन-ज्ेय मरा हुआ _विचारा उत्तर ' कोलवर्ती “ज्ञान के द्वारी ग्राह * कंसे होये । 
इसक्म- उत्तर. मुवितियो को जांतनेवांल बौद्ध यही देते 'है कि 'ज्ञानमे अर्थ'कों आकार पड 
जान, ही जेय की ग्राहयता है । ' पिता मरे गैयों  लेडके की अपनी सपत्ति' सोप 'गया, 
कृतक,-विलीत पुंत्र अपने जनक को ' सवंदा ( स्मृर्तियाँ भावनां हारा ) जानता रहता 
है ।/बेष्णाव-सम्रदाय अद्भुंसार पुत्र अर्पनि पिता का तंर्पण करता है, पिण्डद्ान करती हैं ' 
जो क्ि उसी अपने नियत पिता को प्राप्त होता माना गया: है । उसी प्रंकार हम संख्य 
भी विपेयो के प्रति नियम की व्यवस्था करते हुये ज्ञान: वृत्तियों मे बिपय का प्रतिबिम्? 


है 


लड़ 
्:थप श्र 
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पड जाना अभीष्ट करते है नहीं तो कहां विचारा अस्तस्तत्व ज्ञान और कहां बहिरंग 
ईवपय । इनका ऊध्वे लोक या अधोलोक के समान संबंब क्‍या हैँ ? । ग्रन्थकार आचार्य 
कहते हैं कि यह तो नही समझ वेठना, का रण कि ज्ञानसे आकारो के नही पडनेपर भी 
विपयो का प्रतिनियम हो जाना सिद्ध हे' जैसे कि आत्मा के दर्शन गुण का भोगो के 
साथ नियम बन रहा आप साझ्यो ने माना है। अर्थात्‌- साख्यों ने चेतन आत्मा को 
दष्टा, भोक्ता, स्वीकार किया है, दर्शव मे आकार पढ़ता नही है फिर भी प्रकृति से 
प्राप्त हये भोग्य पदार्थों को दर्शन करता हुआ आत्मा भोग लेता है। एक प्राकृत भोग्य 
पदार्थ को सभी आत्माये नहीं भोगते है, विशिष्ट भोग्य को एक नियत आत्मा ही 
भोगता है । यहां आकर नही पडते हुये भो प्रत्येक संसौरी आत्मा का नियत पदार्थों के 
दर्शन था भोग के साथ दृश्यपना या भोग्यपना व्यवस्थित हो रहा आपने माना है । 


ज्ञान में आकार माननेपर तो आपके यहाँ और बौद्धो के यहाँ कतिपय 
दोप आवेंगे यदि तदाकार यानी तदरूपता होने से ज्ञान को अर्थ का नियामक माना 
जायगा तब तो सम्पूर्ण समान आकारवाले पदार्थों की उसी एक प्रत्यक्ष ज्ञान करके 
बिशद प्रतिपत्ति हो जानी चाहिये। समान आकरारवाले पदार्थो का ज्ञानमें प्रतिविम्द 
या चित्र एकसा ही पड़ेगा एक पुस्तक का प्रत्यक्ष करनेपर उस छापेखाने की एक्र साथ 
छापी गई सम्पूर्ण वेसी पुस्तकों का विश्वद प्रतिभास हो जाना चाहिये। अनुमान या 
आममज्ञान हो जाने की बात हम नही कहते है कितु सामने रख्खी हुई पुस्तक का जैसा 
विशद प्रत्यक्ष हो रहा है वसा ही चक्षु: द्वारा विशद प्रत्यक्ष उन सम्पूर्ण समान पुस्तको 
का हो जाना चाहिये। 

तदुत्पत्ति भाननेपर भी बोद्ध इस दोप को भले ही टाल देवे किन्तु अन्य 
दोपो से बच नहीं सकते हैं। क्योकि इन्द्रिय, अदष्ट, आकाश आदिसे व्यकिचार 
हो जायगा, एनसे ज्ञान पेदा होता है किन्तु उत्पन्न हुआ ज्ञान इन को जानता नहीं है 
यदि इसका तदाकारता से बारण किया जायगा फिर भी ताद्रप्य, तद्त्पत्ति दोनों का 
समाताधा के अव्यवहित पूर्ववर्ती ज्ञानों करके व्यभिचार दोष तदवस्थ रहेगा। जैन 
सिद्धान्त अनुसार किसी भी बात्मीय गुण मे किसी सी मर्त अमर्त पदार्थ का आकार 
परना तभी तो चही एष्ठ किया गया है। ववचित्‌ ज्ञान को साकार जो कह दिया 
बह आजर का अथ स्व, पर का संचेतत करना, विकल्पनायें करता मात्र हैं प्रतिविम्द 
योरण करना नहा । भला सर्वेज्ञ के ज्ञान में भूत, भविष्य, पदार्थ ब्या प्रतिश्िस्यथ डाल 


२३८) तत्त्वाथेइलीकेवा तिफालंकारे 
मा 


सकते हैं ? कुछ भी नही। हमारे तुम्हारे व्याप्तिज्ञाव में त्रिलोक बिक्रालवर्ती नियत 
साध्य और साधन कुछ भी प्रतिविव नहीं डाल पाते हैं जब कि भूत, भविष्य 
काल के वे वर्तमान भें है ही नही, ऐसी दशा मे उन्का प्रतिविव ज्ञानमें नही पड सकता 
है अत प्रतिबिम्बस्वहप आंकरार की अपेक्षा आत्मा के सभी गुण निराकार हैं. हाँ 
आत्मा की लम्बाई, चीडाई, मोटाई, स्वरूप आक्ृत्ति या ज्ञान द्वारा विकल्पना की अपेक्षा 
भले ही किसी गुराको साकार मान लिया जाय कोई क्षति नही हैं। अत. प्रतिविम्ब या 
आकार धारे विना ही ज्ञानवृत्तिया स्वावरण क्षयोपञ्मम स्वरूप योग्यता करके नियत 
विपयो को जान लेती है। जगत्‌ में किसी विवक्षित पुरुष के स्त्री, बच्चे, वस्त्र, गृह, 
भुपरा, पुस्तकें, पत्र, घोडे, गाडी, रुपये आदि पदार्थ नियत हैं पुरुषार्थ या अन्य 
कारणों से भी अनेक अनुकूल, प्रतिकूल, पदार्य प्राप्त हो जाते हैं। किस किस में आकार 
पड जाने को मानते फिशेगे। ख्ातावेदनीय के उदय और लाभान्तराय, भोगान्तराय, 
उपभोगान्तराय के क्षयोपश्म अनुसार जितने पदार्थ जिस जीव को प्राप्त हो रहे हैं 
वे सब पदार्थ उसके नियत हैं। असातावेदनीय और अन्तराय कर्म के उदय से अनिष्ट 
पदार्थ भी नियतरूपेरा जीवको प्राप्त हो रहे हैं, इसी प्रकार ज्ञानावरण के- क्षैयोपशम 
अनुसार ज्ञान भी नियत पदार्थों को विषय कर लेता हैं आकार पड जांवैकी आवश्यकता 
नही है । ञ । 
अथ बद्धिप्रतिबिबितसेव नियतमर्थ पुरुषश्चेतयते नान्‍्यथा प्रतिनियमाभाव 
प्रसंगादिति सत, तहि बुद्धिरपि कुत्तः प्रतियतार्थप्रतिबिस्ब॑बिभति न पुनः सकलार्थ- 
प्रतिबिस्ब॒भिति नियमहेतुर्वाच्यः प्रतिनियताहकाराभिमतमेवार्थ बुद्धि: प्रेतिबिंस्बयतीति 
चेतूु, किंसनया परपरया प्रतिबिस्ब॒सन्तरेणेवाहंकारप्रतिनियमितमर्थ बुद्धिव्यंवस्यति 
सनःसंकल्पितसिवाहंकार: । करणालोचितसिव च सननसिति, स्वसामग्रीप्रतिनियमादेव 
सर्वत्र प्रतिनियमसिद्धेरलू प्रतिबिस्बकल्पनया । तथा च न चित्तवृत्तीनां सारूप्यं नाम 
यन्मात्र॑ संप्रज्षात योगः स्यादिति परेषां ध्यानासंभवः। नापि ध्येयं तस्थ सूत्रेतु- 
पादानात्‌ । ध्याना सिद्धों तदसिद्धेइ्च स्पाद्ादिनां तु ध्यान ध्येये विशिष्ठे सुत्रितसेवः 
चिन्तानिरोधस्थेकदेशतः 'कात्स्व्थेतो वा ध्यानस्पेकाग्रविषयत्वेन विज्षेषणात्‌ । तथाहिं-' 
'अब इसके अनस्तर कपिल मतानुयायियो' का यदि यों मच्तज्य होवे कि 
बुद्धि में प्रतिबिस्बित हो रहे नियत पदार्थ को भात्मा चेतना करता है अन्यथा यानी 
बयुढ्ि में प्रतिबिस्ब पड़े बिना आत्मा किसी भी पदार्थ का चेतन्य नहीं कर सकता है, 
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थदि प्रतिबिम्ब पडे विना होम्चेतन्योपयोग कर बैठे तो प्रत्येक पदार्थ का नियतरूपेर' 
चेतनोपयोग होने के नियम के अभाव) का! प्रसंग आ जावेगा, .जब, प्रकृति' व्यापक .है-तो 
कोई भी आत्मा किसी भी प्राकृत पद्मर्णकी चेतना कर-लेगी। अत; “बुध्दय॒ध्यवसित॒मर्थ 
पुरुषइ्चेतयते 2” प्रतिबिम्ब द्वारा बुढ़ि में-निर्णीत ,हो-चुके झर्थ क्री ही नियत रूपेय 
पुरुष चेतना करता है यह मानत्ता पड़ता है. / - - /-- <- - - 
ग्रव्थकार कहते हैं कि-तब तो; हम पूछेंगे. कि बुद्धिभी बिचारो किस का रण 
से प्रत्येक के लिये नियतः हो रही- अर्थ,के प्रतिब्रिम्बु को धारण: करती है ? किन्तु फिर 
सम्पर्णा अर्थों के प्रतिब्रिम्त़् को, क्‍यों नही प्लार लेती है ? इसका नियामक हेतु आपकों 
कहना पडेगा, जब कि जगत्‌ में अनन्तानन्त पदार्थ पड़े हुये हैं. तो बुद्धि सबका .प्रतिबिष! 
ले लेवे नियामक हेतु के विना किसी विशिष्ट बर्थ का.ही प्रतिबिम्ब ले लेने को व्यवस्था 
त्तही .हो सकती है। ८ आपस हक 
५... इसपर सख्य यदि-यो कही.कि प्रत्येक. बुद्धि के लिये नियत हो रहे विशिष्ट 
अहंकार द्वारा अभिमात्त के विषय हो रहे .पुदा्श् का हो बुद्धि प्रतित्रिम्ब लेती है अर्थात्‌ 
प्रकृति. का पहिला विवतं बुद्धि है. पुत्र: बुद्धि का कार्य .अह॒कार है, अहंकार का कार्य 
ग्यारह इन्द्रियाँ कौर पाँच-तम्मात्रायें हूँ. .यो, अहकार से; नियत अर्थ का बुद्धि प्रतिबिम्ध 
लेती है और बुद्धि प्रतिबिम्बित अर्थ;क्रा चेतयिता पुरुष है यो कहनेपर तो, ग्रन्थकाय 
कहते हैं कि ऐसा इस. दरवतिनी परम्परा से-क्या लाभ .निकलेग़ा ? - _. हि 
। फिरःहमः पुछेंगे कि अहंकार भी, नियत अर्थ का; अभिमाच; क्‍यों करता .है 
इसपरूआपन्‍्कहेंगे कि सन से -जिसज्तियत ववषय-का- सकल्प किया,गया था उसी का 
अहंकारने अभिमात् किया पुनः इसपर प्रश्न उठेगा:कि 'मनभ्े:नियत अर्थ का ही. संकरप 
क्यो किया ? सभी प्राकृत: पदार्थों का उसको ;“,यह होगा * या;४ वह-होगा ” ऐसाः 
सुंकल्प करना चाहिये था, तिसपर आप साझुष कहोगे कि इन्द्रियों हारा जिस पदार्थ का 
भआालोचन हुआ उसी नियत विषय को मन' विचारता है। 


अल जन न» 


पूनरपि प्रश्न उठता ही रहेगए कि इन्द्रियों वे ही “उन वियत विषयों का 
आलोचन क्यों किया, सभी का एक ओरसे धघरंकर आलोचस 'कंर डालेवा' चाहिये था ॥ 
वहुत साहस करेगें तो भी' आप पाचिवे, छठे चोय्य का 'कुछ सी- उत्तर -चही दे सकेंगे 
अतः इस व्यर्थ की परम्परा को छोडिये इससे कुछ लाभः नही ।, छत्तमी,पकडे -जानैवाज़ि 
निर्णीत मार्येपर प्रथम से ही आरूढ हो जाइये ॥ देखो बातः यह है कि ,,प्रतिविस्ब क्के 
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विना ही अहकार द्वारा प्रतिनियत हो रहे भर्थ का ही निर्णय बुद्धि करती है जैसे कि 
प्रतिबिम्ब के विना ही मन से संकल्प किये जा चुके अर्थ का अहंकारतत्त्व अभिमान 
करता है अथवा प्रतिबिम्ब पडे विना इन्द्रिया भी नियत अर्थोकी ही आलोचना करती हैं। 

सिद्धान्त यह है कि अपनी द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव, स्वरूप विशिष्ट 
सामग्री के प्रतिनियम से ही सभी अर्थों में प्रतनियम बने रहने की सिद्धि हो रही हैं, 
अतः ज्ञानवृत्तियो में प्रतिबिम्व पडने की झूठी कल्पना से कुछ भीं प्रयोजन नही सबता 
है और तिसप्रकार ज्ञानों का निराकारपना सिद्ध हो जानेसे चित्तवृत्तियो का सारूप्य 
यानी विषयाकारधारीपना नपममात्र को भी सिद्ध व हो सका जिससे कि “वत्तिसारूप्य- 
मितरत्र ” इस सूत्र द्वारा उन ज्ञानवृत्तियों का विषय सारूप्य हो जाना सम्प्रज्ञात योग 
बन पाता । विषय ग्रहण या क्षाय करने के समान सप्रज्ञात समाधि के अवसरपर 
ज्ञानवृत्तियों का ताद्व प्य नही बन पाता है। यों दूसरे विद्वान साख्यों के यहा ध्यान का 
बन जाना असभव है ॥ तथा ध्यान के समान ध्यान करने योग्य ध्येय पदार्थ भी सिद्ध 
नही हो पाता है क्योकि उनके सूत्र में उस ध्येय पदार्थ का उपादान ही नही किया गया 
हैं जब ध्यान को ही सिद्धि नही हो सकी तो उस ध्यान से गम्य ध्येय की सिद्धि तो 
कथमपि नही हो सकती है हाँ स्याह्वाद सिद्धान्त को माननेवाले आहत विज्ञों के यहाँ 
तो विशिष्ट एक अर्थस्वरूप ध्येयमे ध्यान लग जाना इसी सूत्र द्वारा कहा ही जा चुका हैं 
क्यो कि एक देश से या सपूर्णो रूप से चिन्ता के निरोध को ध्यान कहा है “ एकाग्र- 
चिन्तानिरोधो ध्यानम्‌ ” एक अग्रन ( अर्थ ) ही विषयपने करके ध्यात का विशेषर॥ 
हो रहा है ( ध्याननिष्ठ विषयिता निरूपित विषयताबान्‌ एकाग्र: ) इस ही रहस्य की 
ग्रन्थकार अग्रिम दो वातिको द्वारा स्पष्ट कर दिखलाते हैं । 

अनेकनत्राप्रधाने वा विषये कल्पितेषि वा । 

माभूच्चिन्तानिरोधोयमित्येकाररे स संस्मृतः ॥ ५ ॥ 

एकाररेणेति वा नानामुखल्ेन निवत्तये । 

क्वविन्चिन्ता निरोधोस्याध्यानलेन प्रभादिवत्‌ ॥ ६ ॥ 

उक्त सूत्र मे “ एकाग्रचिन्तानिरोधः ” को ध्यान कहा गया है। ऐर्क 
वास्तविक प्रधान अर्थ में चिन्ताओं का निरोध करता ध्यान हैं। इन लक्षण घटित 
पदों का साफलय यो है कि अनेक अप्रधान अथवा कल्पित किये गये भी अ४ मे 
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चिस्ताओं का मिरोध करना ध्यान नहीं हो सके इस कारण सूत्र में इतर की व्यावृत्ति 
करते हुये सूत्रकार ने एक अग्रेमें वह चिस्ताओ का अच्यत्र से निरोध होकर केन्द्री भूत 
हो जाना ध्यान कहा है यो भले प्रेकार सर्वेज्ञ आम्ताय अनुसार स्मरण कर कह दिया 
है । अर्थात्‌ अन्तर्मुहुतं तक घट, पट आदि अनेक पदार्थों में ज्ञान धारा को उपजाते 
रहना ध्यात नहीं है क्योंकि सूत्र में एक अर्थ में ऐसा पद पडा हुआ है। और 
अग्निर्माणवकः, अय॑ मनुष्य: सिह, इत्यादि स्थलों के अविवक्षित या आरोपित गौण 
अर्थमें एक टक होकर चिन्ता को रोके रहना ध्यान नही है कारण कि सूत्र में मुख्य 
अर्श को कहनेवाला अग्रेपद पडा हुआ हैं तथा मिट्टी की बनी हुई गाय, घोडा, या 
अवस्तुभूत कल्पित अर्थ में ध्यान लगा बठना कोई ध्यान नही हैं क्‍यों कि वास्तविक 
अर्थ को कहनेवाला अग्नपद सूत्र में उपात्त हैं । 

एक बात यह भी है कि अनेक अर्थों को मुख्य करके उनसे चिन्ताओं को 
रोके रहना ध्यान हो जायगा इसकी निवृत्ति के लिये सूत्रमें “ एकाग्रेशचिन्तानिरोध:, ” 
ऐस३ कह दिया गया है वायुवेगरहित अवस्था में प्रदीषशिखा जिस प्रकार अचल हैं 
उसी प्रकार ववचित्‌ एक ही भचल अर्थ में ध्यान लगा रहना चाहिये । प्रदीप की या 
सूर्य की प्रभा जिस प्रकार अनेक अर्थो में उन्मुख हो जाती है उस प्रकार अभैक अर्थो मे 

उन्मुख हो रही ज्ञानधारा की ध्यानपने करके व्यवस्था नही नियत हैं। 

एकद्वब्दः संख्यापदं, अंग्यते तदंगति तस्मिन्निति वाग्र॑ मुख, भद्देदाग्र 
विप्रेत्यादि निपातनात्‌, अंगेगत्यथंस्प कर्सेण्यधिकरणे वा रग्विधानात्‌ । चिन्‍्तान्तःकरण- 
युत्ति: अनियतक्रियार्थस्‍्थ वियतक्रियाकतुत्वेचावस्थानं निरोधः एकसग्नं सुर्स यस्थ' सोय- 
भेकाग्र: चिन्ताया निरोधः एकाग्रस्चासों चिन्तानिरोधवच स इत्पेकाग्रचिन्तानिरोध: । 

इस सूत्रसे कहा गया एक शब्द तो सख्यावाची पद है. अर्थात्‌ असहाय, 
अनुपम, केवल, असाधारण, अभेद, एकत्वसख्या, केचितु आदिक अनेक अर्थो के सम्भव 
होनेपर यहा प्रकरण मे एक शब्द एकत्व सख्यों को कहनेवाला लिया गया है। भौरु 
अग का अर्थ यह है कि गति अर्थ में वर्त रही “४ अगि ” धातु से कर्म था अधिकरणा में 
रक्‌ प्रत्यय कर अग्र शब्द को सिद्ध किया गया हैं गति अर्थक धातुओ का ज्ञान भी अर्थ 
हो जाता है । उसको ज्ञात किया जाय अथवा ज्ञान द्वारा उस में स्वीकृति प्राण्त की 
जाय इस कारण अग्र का अर्थ मुख हो जाता है / भद्देन्द्राग्नविप्र ” इत्यादि सूत्र करके 
निपात हो जानेसे गत्यथ अगिधातु से कर्म वा अधिकरण में रक्‌ प्रदयय का विधान 
किया गया हैं पदार्थों में अन्दकरण मन की वृत्ति हो जाना चिन्ता है चलना, सोना, 
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रोक लेना ध्यान नहो हो सकता है तथा एकाग्न का वाच्य प्रधान वास्तविक अर्थ करने से 
कल्पित अर्थ मे चिन्ताओ को रोके रहता ध्यात नहीं कहायेगा चिल्ताओं को रोककर 
एक ही ध्येय अर्थ में वास्तविक ज्ञान धारा को बहाते हुये. नि३चल चिन्ता करना ध्यान 
है अत, कोरी अवास्तविक कल्पनाओ का आरोप करते रहना ध्यान नहीं समझा जा 
सकता है यो सूुत्रोक्‍्त पदो की सफलता को दिखाते हुये अतिव्याप्ति दोषो का तिराकारण 


कर लिया जाय । 


नन्‍्वनेकान्तवादिनां सर्वेस्थार्थस्थेकानेकरूपत्वात्‌ु कथमनेकरूपव्यवच्छेदे- 
नेकाग्रध्यानं विधीयत इति कश्चित्‌ सोप्यनालोचितवचन , एकस्यार्थत्य पर्यायस्य वा 
प्रधानभावे ध्यानविषयवचनात्‌ । तत्न द्रव्यस्य पर्यायान्तराणां च सत्त्वेषि ग्रुणीभूतत्वा- 
ध्यानविषयत्वव्यवच्छेदात्‌ । तत एवं चेक दाब्दस्य संख्याप्राधान्यवाचिनों व्याख्यानात्‌। 


यहा किसी शंकाकार का पूर्वपक्ष है कि सम्पूर्ण पदार्थों को अनेक धर्म 
ध्वरूप कहने की टेव को रखनेवाले जैनो के यहा प्रभी पदार्थ जब एक स्वरूप और 
अनेक स्वरूप हैं तो ऐसा हो जाने से अनेक रूपों का व्यवच्छेद करके एक ही अर्थ में 
ध्यात किस प्रकार कर लिया जाय ? अनैकान्त को एकान्त जानना मिथ्या पडेगा। 
अतः कोदे एक अथ्थे में ध्यान लग जाना स्थाद्वादियों के यहां नहीं बन सकता है। 
यहा तक कोई एक पण्डित कह रहा है। अब आचार्य कहते हैं कि वह एकान्तवादी 
पृण्डित भी तिचारणा किये बिना हो वचनो को कहनेवाला है, कारण कि एक पदार्थ 
अथवा उसकी एक पर्याय के प्रधान हो जानेपर ज्ञान समुदाय रूप ध्यान का विषय 
हो जाना कहां गया है उस ध्येय वस्तु में द्रव्य और ध्यानाक्रास्त पर्याय से अतिरिक्त 
अन्य पर्याथों का सदृभाव होनेपर भी वे सब गौणरूप हो रही है अतः ध्येय द्रव्य या 
पर्याय से अतिरिक्त अन्य सम्पूर्ण तदभिन्न द्रव्य और पर्यायों को ध्यान के विषय हो 
जामे का व्यवच्छेद ( निराकरण ) हो जाता है। तिसही कारण से तो हमने एकत्व 
सल्या या प्रधानपन को कथन करनेवाले एक छाब्द का व्याख्यान किया है। अर्थर्ति 
अतैकान्तात्मक अर्थमे से ही एक प्रधानभृत द्रव्य या पर्यायस्वरूप धर्सविशेष में ही ज्ञान 
धारा उपजाकर' अखड ध्यान लगाया जाता है कषर्थ तो द्रव्य, पर्याय, गुण, स्वभाव 
अविभागप्रतिच्छेद इन सबका तादात्म्यस्वरूप हो रहा वस्तु हैं उसके एक ही किसी 
वास्तविक अंशमें ध्यान हो जाता वन बेठता है । ह 


न्र 
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नन्‍्देव॑ कल्पनारोपित एवं विषये ध्यानमुक्तं स्यात्तत्वतः पर्यायमात्रस्ष 
घस्तुनोनपपत्तेद्रव्यमात्रवतु, द्रव्यपर्यायात्मनों जात्यन्तरस्थ च वस्तुत्वात्‌ नयविषयस्थ च॑ 
बस्त्वेकदेशत्वादन्यथा नयस्थ विकलादेशत्वविरोधादिति पर. ॥ सोषि न नीतिवित, 
पर्यायस्थ निराक्ततद्रव्यप्यायान्तरस्पेव वाष्वस्तुसाधनान्चिरस्तसमस्तपयायद्रव्यवत्‌ ॥ 
न पुनरपेक्षितद्रव्यपर्यायन्तरस्थ पर्यायस्यावस्तुत्व॑ तस्प नयविषयतया वस्त्वेक देशत्वेप्य- 
वस्तुत्वनिराकरणात । “ नाय॑ वस्तु न चावस्तु वस्त्वंशः कथ्यते यतः । न समुद्रोड्समुद्रो 
वा समुद्रांशो यथेव हि।” इति नियमात्‌। न च वस्त्वंशः कल्पनारोपित एवं 
चस्तुनोषि तथा प्रसंगात्‌ । 
शंकाकार पण्डित कह रहा है कि इस प्रकार ध्यान की व्यवस्था करनेपर 
तो कल्पना बुद्धि से आरोपे गये कल्पित विपयमे ही ध्यान होना कहा गया समझो 
क्योकि केवल पर्याय को ही तास्विकरूप से वस्तुपना बना नही सकता है जैसे कि केवल 
द्रव्यको ही अक्षुण्ण वस्तु का स्वरूप नही माना जाता हैं प्रमाणपद्धत्ति से विचारा जाय 
तो जेनो के यहा द्रव्य और पर्याय स्वरूप हो रहे तथा इन द्रव्य जाति और पर्याय जाति 
दोनो से न्‍्यारे तीसरो ही जातिवाले अर्थ को वस्तु माना गया है। नयके विषयभूत्त 
अर्थाश को वस्तु का एक देश व्यवस्थित किया है अन्यथा यानी नयज्ञान के विषय को 
वस्तु का एक देश नहीं मातकर वस्तु का पूर्ण स्वरूप मात्रा जाय तो नय को वस्तु के 
विकल अंशका कथन,करनेवाले विकलादेशीपन का विरोध हो जावेगा । यहां तक कोई 
दूसरा विद्वात्‌ कह रहा है । 
आचार्य कहते हैं कि वह पण्डित भी न्याय, नीति को जाननैवाला नही है 
कारण कि द्रव्य और स्वभिन्न तष्च्रिठ न्यारी न्‍्यारी अनेक पर्यायो को निराकारण कर 
चुके हो एक अकेली पर्याय को ही अवस्तुपना पूर्व प्रकरणों मेँ साधा गया है. जैसे कि 
जिस द्रव्य ने सम्पूर्ण पर्यायो का निराकारण कर दिया है वह कूटस्थ अकेला द्रव्य 
कथमपि वस्तु का पूर्ण शरीर नहीं कहा जाता है। छीर्ष ( शिर ) तभी शरीरांग 
हो सकता है जब कि छात्ती, पेट, नितम्ब आदि अंगों की अपेक्षा रखता है, इसी प्रकार 
छाती भी तभी जीवित है जब कि शिर आदि सात अंगो की क्षपेक्षा रख रही है, 
परस्पर अपेक्षा रबखे विना सभी अंग मर जाते हैं उसी प्रकार वस्तु के अंश हो रहे 
द्रष्य और व्यज्जन पर्याय तथा अथे पर्याय हैं। पर्यायों से निरपेक्ष हो रहा केवल द्रव्य 
कोई वस्तु नहीं है तथव द्रव्यो की अपेक्षा _नही रखनेवाली अकेली पर्याय कोई चीज 
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नहीं है खरविपाणवत्‌ 'अवस्तु है ।' विच्तु फिर॑ द्रव्य और' पर्यायात्तेरों की! अपेक्षा रखी 
घुवी! पर्याय को 'अवैस्तुपना 'नहीं है! क्योंकि अपने सम्पर्श तादीत्म्यापन्नों' की अपेक्षा' रख 
रही उत्त पर्याय 'कों नप!का विषय्पना हंनेके कारश ' वस्तुकां एकदेशपंना होंते हुये! 
भी अवस्तुपम का विराकरण' कर/दियां गया है! “ प्रमाणनर्यरधिगरंम' ”” इसे सृत्र के 
व्याख्यानः मे) पार्चती वार्शिक' दरा' यो नियम'कियां' गया हैकि यह नय॑'का! विंषय/ 
हों रहा 'अर्थार्श नी परा 'वरत"है और ना खरेविपीणवत्‌्ःअवस्तृभूतत है' जिसे 'कारंण से! 
कि वहःअर्थाश विचारा अखंड वस्तु का! एक अंदी कहा जाता है ।' जिस ही 'प्रकार' कि 
समुद्र का अंश (, लासे'सॉगर या अरब का समुद्र आदि टुकेंडे )) वतो पूरा समुद्दे ही। 
हैं और न/घट, पट 'के स्ाति! समंद्र:हीः हैँ किन्‍्त | समद्रं:का! एक अंश हैं इसी प्रकार 
ध्यान का! विषयमत पैद५:भी वस्त',का 'एक' देश'हैः कर्लिवंत नही ।' वर्स्त को अंश हो 
रहा ध्येय पदार्थ कोई कोरी 'कल्कवाओं से? आरोपा'जां चुका ही नही हैः यदि अंगो को 
कल्पित मना जावैगा! तो अगी भी 'सर्वथी! कल्पित'हों जाँयगा! अतः वस्तु .को 'भो तिस! 
प्रकार कल्पित- ही 'जानेःका 'प्रसग आ जावेगा । वस्तु अथभो का 'समेर्दाय हीं तो वसँतु हैं ।' 

स्वरूपालंस्व॑नसिव ध्यान॑मिंत्य॑न्ये। , तेपि न॑ युेतवचंसः, संवेर्थां तत्संवरूपेस्थ 
ध्यानध्येधरूपहय विरोधात्‌ ।। कर्थचिदर्नेकस्व॒रूपस्प तदविरोंधिध्यानरूंपादथान्तंरभूते 
ध्येयरूपे: ध्यान. प्रवत्तेतें) इति .स्वतों व्यतिर्रिक्तमेव: द्रब्यपरेंसाणुं: भावपरमाणुं वा 
समालम्बते ।' न च॒ द्रव्यधरसाणु्ावपरभाणुवरर्थपर्ययों' न॑भंवति -पुद्य्ोर्दिद्रव्यपर्याय 
त्वात्‌ तस्थेति चिंन्तित॑प्रायंग 

अधतेर आप?अपने) स्वरूप को! ज्ञान में) अलिबेने विंषये ' बनेयेः शखना 'ही ' 
ध्यान है, इश्नप्रकार-कोई अन्य विद्वांच 'कहःरहे हुँ ' ग्रन्थेंकार कहते हैं! कि वे विद्वाच्‌ 
भी युक्तिपूर्ण वचनो को कहनेघाले नही है ' क्योकि सर्वे! उसी ' स्वेरूप मे निर्मेग्त बने 
रहने को ध्यावःऔर॑ ध्येय दो रूप" हो जाने का विरोध है जिसे”कां ध्यार्त किया जांता | 
है। वह ध्येध” पद्षार्थ"है+ अतः ध्यान; ध्यातों, ध्येय, यो कथित! अनेक स्वरूँप” हो रहे 
पदार्थ के उन ध्यान; ध्येम, स्वरूपो का ' कोई विरोधे- नहीं है? अनेंके घर्मो को ' धार रहे 
ध्यात्ता आत्मा के' छ्याव-स्वरूप से! भिन्नन्अर्थ- हो' रहे: ध्येये -रूप' में ध्यान प्रवर्ते जाता है 
इस कारण :वह ध्यातः अपने' से) भिन्न हो रहे- ही | द्रव्यपेरमांणु अथवा भावपरमार्णु का 
भले> प्रकार” अवलंब करता हैं यो ध्यान! भिन्न-हैः और ध्यान का ' कर्म न्यास ' है 
रूपाद मान'पुदृग॒लपर्याय द्रव्यपरमाणु_ है:'जो.'कि" “ अत्तादि अत्तमज्मं “अत्तत्त-शव 
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सकियेंगेज्जे! जहज्न अविभांगी त॑ परेमोणुंविधांरोहि।/ इस स्वरूप' को धारण करती है. 
और पर्मोंणु,का' ज्ञान या परमाणु ,अतीन्द्रिय गंक्तियाँ भाव4रमांणु है ज्ञान तो आत्मा के 
चेँतना' गुण की पर्याय हैः और परमाणु,की' शक्तियां पुदगलद्॒व्य स्वरूप हैं' अतः द्॒व्या 
प॑रमोणु,यां भावपरमा णुकोई अर्थ की पर्याय नही है ऐसा नहीं सम 'बैठना ॥' क्योकि 
वें द्रध्यपरेमांणु:यों भोंवपरंमांणु; दोनों हीं पुद्राल आंदि' (६ आंत्मा' )) द्रव्यों की पंययि' 
हैं: इस' सिद्धोन्‍्त की पूर्व प्रकरणों मे! कई बार चितिरता'कर चुके हे! यहां कहना, 
निरर्थक हे।।' कि ह है | ई 72 
ततोय॑ ध्यांनशब्दों भावकत्तुकेरणसांधनों विवक्षांवद्यांत्‌ ध्येयं प्रति व्यावृतस्थ 
भावेमान्रत्वात्‌ ध्याति्यनिर्मिति' भवति ।' करेणप्रशंसांपरायां वुत्ती' कर्तृंसाधनत्व' 
ध्यायतीति ध्यान ५ 'साधकेंतसत्वविवक्षायां करणंसाधन ध्यायत्यवे् ज्ञानांवरणबीयान्तराय-, 
विग्ंविशेषोद्भूत्रशक्तिविद्येषेणेति ध्यानेमिति 3 एकान्तकल्पनायाँ 'दोषविधानसुक्तत ।' 


तिसकारंण यह ध्यान शब्द विवक्षा के वश से भाव में या कर्ता में अथवर' 
। करण में युट्‌' प्रत्यय करे साध! दिया गया'है।' ((ध्यानमांत्र ध्यान ) सामान्य रूप से. 
शप्तियो रूप ध्योत करनों स्वेहूप क्रियाओं की अपेक्षा 'करनेपर ध्यान शब्द भांवसांधन' 
हैं क्योंकि ध्यान करने योग्य पदार्थ के प्रति व्यापार कर रहीं' क्रियाभाव मांत्र है' ऐसा 
होनेसे '/ ध्यांतिध्यानिमू।” इसे प्रकार भावमे' क्ति प्रत्यय कर' निर्वेचन कर दियां है ।' 
फरेण की प्रशंसा  करेने में! तत्पंण' हों रही वृत्ति होते सन्ते तो ध्यान शब्द को कर्ता से ' 
पुंदू-प्रत्यय कर. साध लियों जांय,! ध्यांत करनेवाला है' इस' कारंण' वह करण' स्वयं 
ध्यान 'कर्ता है जेसे कि' “ देवदंत्त: असिता छिेत्ति देवदत्तः कि छिन्नत्ति असिः स्वयमेये 
छिन्नेत्ति”” देवदत्ते तलेबार'से लेज (रस्सी ))को काठ रहा है! देवदत्त क्या करे रहा हैं 
तलवार ऐसी उत्तम है जो कि स्वय हीं रस्सी को ' कांटेतीं चलीं' जा रही है ॥' यहाँ. 
फीटने मे करंणमभूर्त तलंबोर है,' कर्ता देवदत्ते है,' किन्तु तलवार की बडाई करनों जब 
| अभीष्ट' हों जाता हैं तो करण ' हो' रही तलेबारें को हो कर्ता कोटि में। ले आते हैँ. 
इसी भ्रकारं ध्यान वस्तुतः ध्यान क्रियां का करण है,' जैसे कि ज्ञप्तिक्रिया का करंणे' 
ज्ञान हें ' फिर भी करे हो रहे ध्यान की प्रशंर्सा करना अपेक्षित होनेपर स्वतंत्र का 
रुपसे ध्यान का उल्लेख कियां जाता है।' आत्मों क्यों ध्यान करता है ? वहं ध्यान हो' 
स्वयं ध्यान ' कर रहा है १' तीसरी ध्यान क्रिया में प्रकृष्ट' उपकारकपने की! विव्' 
कररेनेपर' जिंस“करके ध्याव किया जाये वह ध्यान है| यों करण में 'युद फत्यय कर ध्यीन 
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शब्द व्याकरण की प्रक्रिया से निर्दोप सिद्ध कर लिया जाता है। ज्ञानावरण कर्म और 
वीर्यान्तराय कर्म इन दोनो का नि शेपरूप से विगम ( क्षयोपशम ) हो जानेपर प्रकत 
हुई जानने और उत्साह करने की विशेष आत्मोय सामथ्यं करके ध्यान करना होता ह 
इस कारण यह ज्ञानोत्साहशबित ध्यान है यदि एकान्तरूप से ध्यान को क्रियास्वरूप 
या कर्ता अथवा करण सबरूप ही माना जायगा तो उसमे अनेक दोपो का विधान 
भाता है इसको हम पहि ले कह चुके हैं । 

प्रथमसुत्रे ज्ञानदाव्दस्य करणादिसाघनत्वसमर्थनात्‌ निविषयस्य ध्यानस्य 
भावसाधनत्वाद्यनुपपत्तेश्च । भाववंतमन्तरेण भावस्यासंभवात्‌ कर्तुरभावे करणत्वानुपपत्ते; 
सर्वेथेकान्ते कारकव्यवस्थासंभवस्य चोक्‍तत्वात्‌ ॥ 

सब से पहिले के “ सम्यग्दर्शनज्ञानचा रित्राणि सोक्षमार्ग: ” इस सूत्र में 
ज्ञान शब्द को करण, भाव आदि ( कती ) में साध लेने का समथ्थंन किया जा चुका 
है। ध्यान ज्ञानस्वरूप ही है, ज्ञान के समान ध्यान में भी विषयभूत घ्येय पदार्थ हैं, 
इन का अवलस्व॒व्वचित्‌ भले ही कोई पदार्थ पड जाय किन्तु चारित्र, सुख, वीर्य॑ 
आदिक तो विपयो से रीते होते हैं आत्मीय सुख या आत्मीय स्वरूप निष्ठा किसी 
विषय के नही हैं ॥ स्वयं तद्रूप है, किन्तु ज्ञान या ध्यान तो किसी न किसी विषय का 
ही होगा। केवलज्ञान भी त्रिलोक त्रिकालवर्त्ती बहिरगपदार्थ और आत्मीय अन्तरग 
पदार्थों को विषय कर रहा है, यों ध्यान में भी कोई द्रव्य या पयाय अथवा स्वकीय 
शुद्धात्मा विषय अवश्य पड जाते है विपयो से रहित हो रहे ध्यान को भावसाधनपना 
अथवा कतासाधनपत्ता आदिक नही वन सकते हैं क्योकि भाववांन्‌ पदार्थ के विवा भाव 
का होना असम्भव है घट के विना घटत्व नहीं ठहर पाता है और कती का अभाव 
माननेपर कररापना नहीं वन सकता है सर्वथा नित्यपन, अनित्यपन आदि एकान्‍्तो के 
भाननेपर कारक होनेकी व्यवस्था का असम्भव है इस बात को हम पूर्वप्रकरणो में कह 
चुके हैं “ क्रियाप्रकारीभुतोड्थ कारकम्‌ ” ४ क्रियास्वयित्वं वा कारकत्वस्‌ू ” आदि 
कारकपना अनेकान्त सिद्धान्त में बनता है केवल स्वरूपालस्बन को ही ध्यान माननेपर 
घ्यान सुव्यवस्थित नही हो पाता है । 

“ ' नच विकल्पारोपिते विषये ध्यानसित्येकान्तवादोपि,श्रेयानू, निविषयध्यान- 

स्थापपि काल्पनिकत्वप्रसंगात्‌ कुमारीपरिकल्पितभोज्ये काल्पतिकभोजनवत्‌ | न॑च पर्रि 
कल्पितात्‌ ध्याताध्यातुः फलमकल्पितरूपमुपप्चते कल्पित भोजनादकल्पिततृप्तिवत्‌ । 
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सन्‍्वेब॑ कल्पनारोपित एवं विषये ध्यानमुक्तं स्थात्तत्वतः पर्यायमात्रस्य 
बस्तुनोनुपपत्तेद्रेव्यमाजवत्‌, द्रव्यपर्यायात्मनो जात्यन्तरस्थ च उस्दुस्ा ह तयविषयस्थ उ 
वस्त्वेकदेशत्वादन्यथा नयस्थ विकलादेशत्वविरोधादिति पर । सोषि न नीतिवित्‌, 
पर्यायस्यथ. निराकृतद्रव्यपयायाब्तरस्पेव वाघ्वस्तुसाधनान्रिरस्तसभस्तपयोयद्रव्यवत्‌ । 
तल पुनरपेक्षितद्रव्यपर्यायन्तरस्य पर्यायस्यावस्तुत्व॑ तस्थ नयविषयतया वस्त्वेक देशत्वेप्य- 
यस्तुत्वनिराकरणात्‌ । “ नाथ वस्तु न चावस्तु वस्त्वंशः कथ्यते यतः॥ न समुद्रोउससुद्रो 
वा समुद्रांशो ययैव हिं।” इति नियमातू। न च॑ वस्त्वंदः कल्पनारोपित एवं 
अस्तुनोषि तथा प्रसंगात्‌ 
शंकाकार पण्डित कह रहा है कि इस प्रकार ध्यान की व्यवस्था करनेपर 
तो कल्पना बंद्धि से आरोपे गये कल्पित विषयमे ही ध्यान होता कहा गया समझो 
क्योकि केवल पर्याय को ही तातक्तविकरूप से वस्तुपता बना नही सकता है जैसे कि केवल 
द्रव्यको ही अक्षुण्ण वस्तु का स्वरूप नही माना जाता हैं. प्रमाणपद्धति से विचारा जाय 
तो जैनों के यहा द्रव्य और पर्याय स्वषूप हो रहे तथा इन द्रव्य जाति और पर्याय जाति 
दोनो से न्‍्यारे तीसरों ही जातिवाले अर्थ को वस्तु माना गया हैं। नयके विषयभत 
अर्थाश को वस्तु का एक देश व्यवस्थित किया है अच्यथा यात्ती तयज्ञान के विषय को 
वस्तु का एक देश नहीं मानकर वस्तु का पूर्ण स्वरूप माना जाय तो नय को वस्तु के 
विकल अंशका कथन_करनेवाले विकलादेशीपत का विरोध हो जावेगा ॥ यहां तक कोई 
दूसरा विद्वात्‌ कह रहा हें ॥ 
आचाये कहते है कि वह पण्डित भी न्याय, नीति को जाननेवाला नहीं है 
कारण कि द्रव्य और स्विन्न तष्च्ििठ न्यारी न्‍्यारी अनेक पर्यायो को तिराकारण करू 
चुके हो एक अकेली पर्याय को ही अवस्तुपता पूर्व प्रकरणों मे साथा गया है जैसे कि 
जिस द्रव्य ने सम्पूर्ण पर्यायो का निराकारण कर दिया है वह कूटस्थ अकेला द्रव्य 
कथमपि वस्तु का पूर्ण शरीर नही कहा जाता है। शीर्ष ( शिर ) तभी शरीरांग 
हो सकता है जब कि छाती, पेट, नितम्ब भादि अंगो की अपेक्षा रखता है, इसी प्रकार 
छाती भी तभी जीवित हैं जब कि शिर आदि' सात अंगो की अपेक्षा रख रही है, 
परस्पर अपेक्षा रखे विना सभी अंग मर जाते हैं उसी प्रकार वस्तु के अंश हो रहे 
द्रष्य और व्यञ्जन पर्याय तथा अर्थ पर्याय हैं। पर्यायों से निरपेक्ष हो रहा केवल द्रव्य 
कोई वस्तु नही है. तथैव द्रव्यो की अपेक्षा_नही रखनेवाली अकेली पर्याय कोई चीज 
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नहीं है खरविषाणवत्‌ अवस्तु है। जिन्तु फिर द्रव्य जौर पर्यायान्‍्तरों की अपेक्षा रख 
श्रुवी पर्याय को अवस्तृपना नहीं है क्योकि अपने सम्पर्ण तादात्म्यापन्नो की अपेक्षा रख 
रही उस'पर्याय को नय का विषयपना होने के कारण वस्तु का एक्रदेशपना होते हुये 
भी अर्वेस्केफ्न का निराकरण कर दिया गया है “ प्रमाणनयरघधिगम, ” इस सूत्र के 
व्याख्यान में ' पांचवी वातिक द्वारा यो नियम किया गया है कि यह नयथ का विषय 
हो रहा अर्थाशन 'तो पूरा वस्तु है भौर न खरेविषाणवत्‌ अवस्तृभुत है जिस कारण से 
कि वह अथर्द्दिचिंचारा अखंड वस्तु का एक अश कहा जाता है। जिस ही प्रकार कि 
समुद्र का अंश ( लाल सागर या अरब का समुद्र आदि ठुकड़े ) न तो पूरा समुद्र ही 
है ओर नःघट,म्रंट के समान समुद्र ही है किन्तु समुद्र का एक अंश हैं इसी प्रकार 
ध्यान काः विपयमृतः पदार्थ भी वस्तु का एक देश है कल्पित नही । वस्तु का अंश हो 
रहा ध्येय पदार्थ कोई कोरी कल्पनाओ से आरोपा जा चुका ही नही है यदि अगो को 
कल्पित माना जायगा तो अगी भी सर्वेथा कल्पित हो जायगा अत वस्तु को भो तिस 
प्रकार ,कैल्पित हो जाने का प्रसग आ जावेगा । वस्तु अशो का समुदाय ही तो वस्तु हैं। 

स्वरूपालम्बनसेव ध्यानसित्यन्ये; तेषि न युक्‍्तवचसः, सर्वेथा तत्स्वरुपस्थ 
ध्यानध्येयरूपद्यय विरोधात्‌ । कथंचिदनेकस्वरूपस्थ तदविरोधिध्यानरूपादथीन्तरभूते 
ध्येयरूपे ध्यानं प्रवर्तते इति स्वत्ो व्यतिरिक्तमेव द्रव्ययरमाणुं भावपरमाणुं वा 
समालम्बते । न च॒ द्रव्यपरमाणुभवपरभाणुवार्थपयेयो न भवति पुद्गलादिद्वव्यपर्याय* 
त्वात्‌ तस्येति चिन्तितप्रायं । 

अपने आप अपने स्वषठप को ज्ञान में आलबन विषय बताये श्खना ही 
ध्यान है, इस प्रकार कोई अन्य विद्वानु कह रहे हैं। ग्रन्थकार कहते हैं कि वे विद्वाद्‌ 
भी युक्तिपूर्ण वचनो को क्हनेवाले नहीं है। क्योकि सर्वथा उसी स्वरूप मे तिमग्न बने 
रहने को ध्यान और ध्येय दो रूप हो जाने का विरोध हैं जिस का घ्यान किया जाता 
है वह, ध्येय पदार्थ है अतः ध्यान, ध्याता, ध्येय, यो कथचित्‌ अनेक स्वरूप हो रहें 
पदार्थ के उन ध्यान, ध्येय, स्वरूपो का कोई विरोध नही है अनेक धर्मों को घार रहें 
ध्याता आत्मा के ,ध्यान स्वरूप से भिन्न अर्थ हो रहे ध्येय रूप में ध्यान प्रवर्त जाता हैं 
इस कारण, वह ध्यात अपने से भिन्न हो रहे; ही द्रव्यपरमाणु अथवा भावपरमाणु का 
भले प्रकार अवलब करता हैं यो ध्यान भिन्न है और ध्यान का कर्म न्यारा है 
रूपादि मान पुद्गलपर्याय द्रव्यपरमाणु है जो कि " अत्तादि अत्तमज्क अत्तत्तं णेव 
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इन्द्रिये गेज्जं, जब अविभागी तं प्रमाण वियाणेहि ( इस स्वरूप को धारण करती है 
और परमाणु का ज्ञान या परमाणु अतीन्द्रिय गक्तियां भावपरमाणु है ज्ञान तो आत्मा के 
चेतना गुण की पर्याय है और परमाणु की शक्तियाँ पुदुगलद्रव्य स्वरूप हैं अतः द्रव्य 
परमाणु या भावपरमाणु कोई अर्थ की पर्याय नही है ऐसा वही समझ बैठना । क्योंकि 
वे द्रध्यपरमाणु या भावपरमाणु दोनो ही पुदूगल आदि ( आत्मा ) द्रव्यों की पर्याय 
हैं इस सिद्धास्त की पूर्व प्रकरणों में कई बार चिक्तना करे चुके हैँ यहां कहनों 
निरथेक हे । 8 

ततोय॑ ध्यानशब्दों भावकर्तुंकरणसाधनो विवक्षावशात्‌ ध्येयं प्रति व्यावृतस्य 
भावमात्रत्वात्‌ ध्यातिध्यप्तमिति भवति । करणप्रह्ंसापरायां वृत्ती कतृंसाधनत्वं 
ध्यायतीति ध्यानं। साधकतमत्वविवक्षायां करणसाधनं ध्यायत्यनेन ज्ञानांचरणवीयान्तराय- 
विगमविशेषोद्भूतशक्तिविशेषेणेति ध्यानमिति । एकान्तकल्पनायां दोषविधानमुक्तं । 


टसकारण यह ध्यान शब्द विवक्षा के वश से भाव में या कंता भें अथवा 
करण में युट्‌ प्रत्यय कर साध दिया गया है। ( ध्यानमात्र ध्यानं ) सामान्य रूप से 
शप्तियों रूप ध्यात करना स्व॒हप क्रियाओं की अपेक्षा करनेपर ध्यान शब्द भावसाधन 
है क्योंकि ध्यान करने योग्य पदार्थ के प्रति व्यापार कर रही' क्रियाभाव मात्र है ऐसा 
होनेसे “४ ध्यातिध्यनिम्‌ ” इस प्रकार भावमे क्ति प्रत्यय कर निर्वचन कर दिया हैं ॥ 
करण की प्रशंसा करने में तत्पर हो रही व॒त्ति होते सन्‍्ते तो ध्यान शब्द को कर्ता में 
मु प्रत्यय कर साध लिया जाय, ध्यान करनेवाला है इस कारण वह करण स्वयं 
ध्यान कर्ता है जेसे कि * देवदत्त: असिना छिनत्ति देवदत्त: कि छिन्नत्ति असिः स्वयमेव 
छिन्नत्ति ” देवदत्त तलवार से लेज ( रस्सी ) को काट रहा है देवदत्त क्या कर रहा है 
तलवार ऐसी उत्तम है जो कि स्वय ही रस्सी को काटती चली जा रही है। यहाँ 
फाटने मे करणभूत तलवार है, कर्ता देवदत्त है, किन्तु तलवार की बडाई करना जब 
अभीष्ट हो जाता है तो करण हो रही तलवार को हो कर्ता कोटि में ले आते हैँ 
इसी प्रकार ध्यान वस्तुतः ध्यान क्रिया का करण है, जैसे कि ज्ञप्तिक्रिया का करण 
ज्ञान है ' फिर भी करण हो रहे ध्याव की प्रशंसा करना अपेक्षित होनेपर स्वतंत्र कर्ता 
रूपसे ध्यान का उल्लेख किया जाता है। आत्मा क्‍या ध्यान करता है ? वह ध्यान हो 
स्वयं ध्यात कर रहा है॥ तीसरी ध्यात क्रिया में प्रकृष्ट उपकारकपने की विवक्षा 
ऋरनेपर जिस करके ध्याव किया जाय वह ध्यान है, यों करण में युद प्रत्यय कर ध्यान 


॥ 


२४८) तत्त्वाथेंड्लोकवारतिकालंकारे 
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शब्द व्याकरण की प्रक्रिया से निर्दोष सिद्ध कर लिया जातर है । ज्ञानावरण कर्म और 
वीर्यान्तराय कर्म इन दोनो का नि शेषरूप से विगम ( क्षयोपश्म ) हो जानेपर प्रकट 
हुई जानने और उत्साह करने की विशेष आत्मीय सामर्थ्य करके ध्याव करना होता है 
इस कारण यह ज्ञानोत्साहशवित ध्यान है यदि एकान्तरूप से ध्यान को क्रियास्वरुप 
या कर्ता अथवा करण स्वरूप ही माना जायगा तो उसमे अनेक दोषों का विधान 
भाता है इसको हम पहिले कह चुके हैं। ; 
| प्रथमसुत्रे ज्ञानशव्दस्थ करणादिसाधनत्वससर्थेत्रात॒॒ निविषयस्य ध्यानस्य 
भावसाधनत्वाद्यनुपपत्तेदच । भाववंतसन्तरेण भावस्यासंभवात्‌ कर्तुरभावरे करणत्वानुपपत्ते॥ 
सर्वेथकान्ते कारकव्यवस्थससंभवस्य चोकतत्वात्‌ । 
सब से पहिले के “ सम्यग्दशंनज्ञानचा रित्राणि मीक्षमार्गः ” इस सृत्र मे 
ज्ञान शब्द को करण, भाव आदि ( कतो ) में साध लेने का समर्थ किया जा पका 
है। ध्यान ज्ञानस्वरूप ही है, ज्ञान के, समान ध्यान मे भी विषयभूत ध्येय पदार्थ हैं 
छून का अवलस्व॒ क्वचित्‌ भले ही कोई पदार्थ पड जाय किन्तु चारित्र, सुख, वीर्य 
भादिक तो विषयो से रीते होते हैं आत्मीय सूख या आत्मीय स्वरूप निष्ठा किसी 
विषय के नही हैं । स्वयं तद्रूप है, किस्तु-ज्ञान या ध्यान तो किसी न किसी विषय की 
ही होगा। केवलज्ञान भी त्रिलोक त्रिकालवर्त्ती बहिरंगपदार्थ और आत्मीय अन्तरंग 
पदार्थों को विषय कर रहा है, यो ध्यान में भी कोई द्रव्य या पर्याय अथवा स्वकीय 
शुद्धात्मा विषय अवश्य पड जाते है विषयों से रहित हो रहे ध्यात को भावसाधनपन्रा 
अथवा कतोसाधनपना आदिक नही बन सकते हैं क्योकि भाववान्‌ पदार्थे के बिना भाव 
का होना असम्भव है घट के बिना घटत्व नहीं ठहर पाता है और कतोी का अभाव 
माननेपर करछपना नहीं बन सकता है सर्वथा नित्यपन, अनित्यपन्र आदि एकास्तो के 
' माननेपर कारक होनेकी व्यवस्था का असम्भव है इस-बात को हम पूर्वप्रकरणी में कह 
“चुके हैं / क्रियाप्रकारीभूतो$र्थ कारकम्‌ ” ० क्रियान्वयित्व वा कारकत्वम्‌ 7 श्लादि 
कारकपना अनैकास्त सिद्धान्त में बतता है केवल र्वरूपालम्बन को ही ध्यान माननेपर 
ध्यान सुव्यवस्थित नहीं हो पाता है. - ु 
न च विकत्पारोपिते विषये ध्यानमित्येकान्तवादो पि,अेयान्‌, निरविययध्यान- 
“स्थापि काल्पनिकत्वप्रसंगात्‌ कुमारीपश्किल्पितभोज्यें काल्पनिकभोजनवत्‌ । ने चें परि- 
कल्पितात्‌ व्याताध्यातु:ः फलम्कल्पितरूपमुपपद्चत्ते कल्पित भोजनादकल्पिततृप्तिवत्‌ ! 


नवमोध्याय: ए४ड५) 


नन्‍्वेव॑ कल्पनारोपित एवं विषये ध्यानमुकतं स्यात्तत्त्वतः पर्यायमात्रस्थ 
वस्तुनोनृपपत्तेद्रेव्यमात्रवत्‌, द्रव्यपर्यायात्मनो जात्यन्तरस्थ च वस्तुत्वातु नयविषयस्य च 
वस्त्वेकदेशत्वादल्यथा नयस्यथ विकलादेशत्वविरोधादिति पर । सोषि न नीतिवित्‌, 
पर्यायस्थ निराक्ुतद्रव्यपर्यायान्तरस्यैववा5वस्तुसाधनान्निरस्तसमस्तप्यायद्रव्यवत्‌ । 
स पुनरपेक्षितद्रव्यपर्यायन्तरस्य पर्यायस्यावस्तुत्व॑ तस्य नयविषयतया दस्त्वेक देद्वत्वेप्य- 
वस्तुत्वनिराकरणात्‌ । “ नाय॑ वस्तु न चावस्तु वस्त्वंडः कथ्यते यतः। न समुद्रोड्समुद्रो 
वा समुद्रांशो ययैव हिं।” इति नियमात्‌ु। न च वस्त्वंशः कल्पनारोपित एवं 
बस्तुनोषि तथा प्रसंगात्‌ । 
शंकाकार पण्डित कह रहा है कि इस प्रकार ध्यान की व्यवस्था करनेपर 
तो कल्पना बुद्धि से आरोपे गये कल्पित विषयमे ही ध्यात होत। कहा गया समझो 
क्योकि केवल पर्याय को ही तात्त्विकरूप से वस्तुपत्ता बना नही सकता है जसे कि केवल 
द्रव्यको ही अक्षुण्ण वस्तु का स्वरूप नही माना जाता हैं प्रमाणपद्धति से विचारा जाय 
तो जैनो के यहा द्रव्य और पर्याय स्वरूप हो रहे तथा इन द्रव्य जाति और पर्याय जाति 
दोनो से न्‍्यारे तीसरो ही जातिवाले अर्थ को वस्तु माना गया हैं। नयके विपवभूत 
अर्थाश को वस्तु का एक देश व्यवस्थित किया है अन्यथा यानी नयज्ञान के विषय को 
वस्तु का एक देश नही मानकर वस्तु का पूर्ण स्वरूप माना जाय तो नय को वस्तु के 
विकल अंशका कथन_करनेवाले विकलादेशीपन का बिरोध हो जावेगा । यहां तक कोई 
दूसरा विद्वाव्‌ कह रहा है । 
ु आचाये कहते है कि वह पण्डित भी न्याय, नीति को जाननेवाला नही है 
कारण कि द्रव्य और स्वभिन्न तष्चिठ च्यारी न्‍्यारी अनेक पर्यायो को निराकारण कस 
चुके हो एक अकेली पर्याय को ही अवस्तुपना पृ्वे प्रकरणों में साधा गया है जैसे कि 
जिस द्रव्य ने सम्पूर्ण पर्यायों का निराकारण कर दिया है वह कूटस्थ अकेला द्रव्य 
कथमपि वस्तु का पूर्ण शरीर नहीं कहा जाता है। शीर्ष ( शिर ) तभी शरीरांग 
हो सकता है जब कि छाती, पेट, नितम्ब आदि अंगी की अपेक्षा रखता है, इसी प्रकार 
छाती भी तभी जीवित है जब कि शिर आदि सात अंगो की धपेक्षा रख रही है, 
परस्पर अपेक्षा रबखे विना सभी अंग मर जाते हैं उसी प्रकार वस्तु के अंश हो रहे' 
द्रष्प और व्यञ्जन पर्याय तथा अर्थ पर्याय हैँ। पर्यायों से निरपेक्ष हो रहा केवल द्रव्य 
कोई वस्तु नही है. तथैव ह्ब्यो की अपेक्षा नहीं रखचेवाली अकेली पर्याय कोई चीज 
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नहीं है खरविषाणवत्‌ अवस्तु है । किन्तु फिर द्रव्य और पर्यायान्‍्तरों की अपेक्षा रख 
धुकी पर्याय को अवस्तुपना नहीं है क्योकि अपने सम्पूर्ण तादात्म्यापन्नो की अपेक्षा रख 
रहो उस 'रेसीवि को नय का विपयपना होने के कारण वस्तु का एकदेशपना होते हुये 
भी अवस्तुपनें!कां निराकरण कर दिया गया है “ प्रमाणनर्यरधिगम. ” इस सृत्र के 
व्याख्यान मे  पीर्चब्ीः वातिक द्वारा यो नियस किया गया हैँ कि यह नव का विषय 
' हो रहा अर्थाश ने तो पूस वस्तु है और व खरविपांणवत्‌ अवस्तुभुत है जिस कारण से 
कि वह अथर्शि:विंचार्स अखंड वस्तु का एक अंश कहा जाता है। जिस ही प्रकार कि 
समुद्र का अंश ( लोल सागर या अरब का समुद्र आदि टुकड़े ) न तो पूरा समुद्र ही 
है और नःघट,'पट के समान समुद्र ही है किन्तु समुद्र का एक अश हैं इसी प्रकार 
ध्याव का विषयभूतः पदार्थ भी वस्तु का एक देश है कल्पित नही । वस्तु का अंश हो 
रहा ध्येय पदार्थ कोई कोरी कल्पनाओ से आरोपा जा चुका ही नहीं है यदि अगो को 
कल्पित माना जायगा तो अगी भी सर्वथा कल्पित हो जायगा अतः वस्तु को भो तिस 
प्रकार कल्पित हो जाने का प्रसग आ जावेगा । वस्तु अथो का समुदाय हो तो वस्तु हैं। 

स्वरूपएलूस्वन्तमिव ध्यानसित्यन्ये; तेपि न युक्‍त्तवचसः, सर्वेथा तर्स्वरूपस्थ 
ध्यानध्येयरूपद्यथ. विरोधात्‌ | कर्थंचिदनेकस्वरूपस्य त्दविरोधिध्यानरूपादथान्तरभूते 
ध्ययरूपे ध्यान प्रचततेते इति स्वत्तो व्यतिरिवतमेव द्रव्यपरमाणूं भावपरमाणुं -वा 
समालूस्वते । न च॒ द्रव्यपरसाणुभावपरमाणुवेर्धपयेंयों न भवत्ति पुदुगलादिद्रव्यपर्माय- 
त्वात्‌ तस्पेति चिन्तितप्रायं । 

अपने आप अपने स्वरूप को ज्ञान में आलंबन विषय बनाये श्खना ही 
ध्यान है, इस प्रकार कोई अन्य विद्वान कह रहे हैं। ग्रन्थकार कहते हैं कि वे विद्वान 
भी युक्तिपूर्णा बचनो को कहमेवाले नही है। क्योंकि सर्वथा उसी स्वरूप मे निमस्त बने 
रहने को ध्यान और ध्येय दो रूप हो जाने का विरोध है ज़िस का ध्यान किया जाता 
है वह, ध्येय पदार्थ है अतः ध्यान, ध्याता, ध्येय, यो कथचित्‌ अनेक स्वरूप हो रहे 
पदार्थ के उन ध्यान, ध्येय, स्वरूपी का कोई विरोध नहीं हैं अनेक धर्मों को धार रहें 
ध्याता आत्मा के ध्यान स्वरूप से भिन्न अर्थ हो रहे ध्येय रूप में ध्यान प्रवर्त जाता हैं 
इस कारण वह ध्यान अपने से भिन्न हो रहे ही द्रव्यपरमाणु अथवा भावपरमाषु का 
भले प्रकार अवलब करता हैं यो,ध्यान भिन्न है और ध्यान का कर्म न्यारा है 
रूपादि मान पुद॒गलपर्याय द्रव्यपरमाणु है जो कि “ जत्तादि अत्तमज्कं अत्तत्त खेव 
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इन्द्रिये गेज्ज, जद्॒न्ने अविभागी त॑ परमाणु वियारोहि ।” इस स्वरूप को घारण करती है 
और परमाणु का ज्ञान या परमाणु अतीन्द्रिय शक्तिया भाववरमाणु है ज्ञान तो आत्मा के 
चेतना गुण की पर्याय है. और परमाणु की छक्तियाँ पुदुगलद्गव्य स्वरूप हैं अतः द्रव्य 
परमाणु या भावपरमाणु कोई अर्थ की पर्याय नही है ऐसा नही समझ बेठना । क्योंकि 
वे द्रध्यपरमाणु या भावपरमाणु दोनो ही पुदूगल आदि ( जआात्मा ) द्रव्यो की पर्याय 
हैं इस सिद्धान्त की पूर्व प्रकरणों में कई बार चिन्तना कर चुके है यहां कहना 
निरथेंक है ॥ 

ततोय॑ ध्यानशब्दों भावकर्तृकरणसाधनों विवक्षावज्ञात्‌ ध्येय प्रति व्यावृतस्ये 
भावमाहत्वात्‌ ध्यातिध्य+नम्तिति भवति । करणप्रद्ंसापरायां वृत्ती कतुंसाधनत्वं 
ध्यायतीति ध्यानं। साधकतमत्वविवक्षायां करणसाधन ध्यायत्यनेन ज्ञानावरणवीयन्‍न्तराय- 


७ 


विगमविद्येषोद्भूतशक्तिविशेषेणेति ध्यानपिति | एकान्तकल्पनायां दोषविधानमुक्त | “ 


दिसकारण यह ध्यान शब्द विवक्षा के वश से भाव मे या कर्ता मे अथवए 
फरणा में युट्‌प्रत्यय कर साध दिया गया है। ( ध्यानमात्र ध्यानं ) सामान्य रूप से 
. ज्षप्तियों रूप ध्यान करता स्वरूप क्रियाओं की अपेक्षा करनेपर ध्यान शब्द भावसाधन 
है क्योंकि ध्यात करने योग्य पदार्थ के प्रति व्यापार कर रही क्रियाभाव मात्र है ऐसए 
होनेसे / ध्यातिध्यानिम्‌ ” इस प्रकार भावमे क्ति प्रत्यय कर निर्वेचन कर दिया हैं। 
फरण की प्रशंसा करचे सें तत्पर हो रही दृत्ति होते सन्‍्ते तो ध्यान शब्द को कर्ता में 
युट प्रत्यय कर साध लिया जाय, ध्यान करनेवाला है इस कारण वह करण स्वयं 
घ्यान कर्ता है जेसे कि “ देवदत्त: असिना छिनत्ति देवदत्त: कि छिन्नत्ति असि; स्वयमेव 
छिन्नत्ति ” देवदत्त तलवार से लेज ( रस्सी ) को काठ रहा है देवदत्त क्या कर रहा हैं 
तलवार ऐसी उत्तम है जो कि स्वयं ही रस्सी को काटती चली जा रही है। यहां! 
फाटने मे करणभूत तलवार है, कर्ता देवदत्त हैं, किन्तु तलवार की बडाई करना जद 
अभीष्ट हो जाता है तो करण हो रही तलवार को ही कर्ता कोटि में ले भत्ते हैं 
» एसी प्रकार ध्यान वस्तुतः ध्यान क्रिया का करण हैं, जेसे कि ज्ञप्तिक्रिया का कररा 
ज्ञान हैं। फिर भी करण हो रहे घ्यान की प्रशंसा करना अपेक्षित होनेपर स्वतंत्र कर्ता 
रुपसे ध्यान का उल्लेख किया जाता है। आत्मा क्या ध्यान करता है ? वह ध्यान हो 
स्वयं ध्यान कर रहा है। तीसरी ध्यात क्रिया में प्रकृष्ट उपकारकपने की विवक्षा 
फरनेपर जिस करके ध्यान किया जाय चह ध्यात है, यों कररा में युद प्रत्यय कर ध्यान 


२४८) तत्त्वाथेंडलोकवातिकालंकारे 
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शब्द व्याकरण की प्रक्रिया से निर्दोष सिद्ध कर लिया जाता है। ज्ञानावरण कर्म और 
वीर्यान्तराय कर्म इन दोनो का नि शेषरूप से विगम ( क्षयोपशम ) हो जानेपर प्रकट 
हुई जानने और उत्साह करने की विशेष आत्मीय सामथ्यं करके ध्यान करना होता है 
इस कारण यह ज्ञानोत्साहशजित ध्यान है यदि एकान्तरूप से ध्यान को क्रियास्वरूप 
या कर्ता अथवा करण स्वरूप ही माना जायगा तो उसमे अनेक दोषों का विधान 
आता है इसको हम पहि ले कह चके हैं । 

प्रथमसुत्रे ज्ञानशब्दस्थ करणादिसाधनत्वसमर्थनात्‌ निविषयस्य ध्यानस्य 
भावसाधनत्वाद्यनुपपत्तेद्च । भाववंतमन्तरेण भावस्यासंभवात्‌ कर्तुरभावे करणत्वानुपपत्ते/ 
सर्वेथंकान्ते कारकव्यवस्थासंभवस्य चोक्‍्तत्वात्‌ । 

सब से पहिले के “ सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ” इस सूत्र मे 
ज्ञान शब्द को करण, भाव आदि ( कतो ) में साध लेने का समर्थन किया जा चुका 
है। ध्यान ज्ञानस्वरूप ही है, ज्ञान के समान ध्यान में भी विषयभूत ध्येय पदार्थ हैं. . 
इन का अवलम्ब व्वचित्‌ भले ही कोई पदार्थ पड जाय किन्तु चारित्र, सुख, वीर्य 
आदिक तो विषयो से रीते होते हैं आत्मीय सुख या आत्मीय स्वरूप निष्ठा किसी 
विषय के नही हैं । स्वयं तद्रूप हैं, फिन्‍्तु ज्ञान या ध्यान तो किसी न किसी विषय का 
ही होगा। केवलज्ञान भी चिलोक त्रिकालवर्त्ती बहिरगपदार्थ और भआत्मीग्र अन्तरंग 
पदार्थों को विषय कर रहा है, यो ध्यान में भी कोई द्रव्य या पर्याय. अथवा स्वकीय 
शुद्धात्मा विषय अवश्य पड जाते है विषयो से रहित हो रहे ध्यान को भावसाधनपन्रा 
अथवा कतासाधनपना आदिक नही बन सकते हैं क्योकि भाववान्‌ पदार्थ के विता भाव 
का होना असम्भव है घट के विना घटत्व नही ठहर पाता है और कती का अभाव 
' झ्ाननेपर करणपना नहीं बन सकता है सर्वथा नित्यपन, अनित्यपत्र आदि एकान्तों के 
माननेपर कारक होनेकी व्यवस्था का असम्भव है इस बात को हम पूर्वप्रकरणों में कह 
चुके हैं “ क्रियाप्रकारीभुतोडर्थ कारकम्‌ ” ०“ क़ियास्वयित्व वा कारकत्वम्‌ ” आदि 
 क्वारकृपना थनेकान्त सिद्धान्त में बनता है केवल स्वरूपालस्ब॒न को ही ध्यात माननेपर 
ध्यान सुव्यवस्थित नहीं हो पाता है । 

न च विकल्पारोपिते विषये ध्यानमित्पेकान्तवादोपि,अ्रेयानू, निविषयध्यान- 
स्थाएि काल्पनिकत्वप्रसंगात्‌ कुमारीपरिकल्पितभोज्ये काल्पनतिकभोजनवत्‌ | ने चे परि- 
कल्पितात ध्याताध्यातु:ः फलसकल्पितरूपमुपप्यते कल्पित भोजनादकल्पिततृप्तिवत्‌ । 


है 
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सस्वेवं कल्पनारोपित एवं विषये ध्यानमुक्त स्पात्तत्वतः पर्योयमात्रस्य 
घस्तुनोनुपपत्तेद्रेव्यमात्रवत्‌, द्रव्यपर्यायात्मनी जात्यन्तरस्थ च वस्तुत्तातु नयविषयस्य च॑ 
वस्त्वेकदेशत्वादन्यथा नयस्य विकलादेशत्वविरोधादिति पर.। सोषि न नीतिवित्‌, 
पर्यायस्थ निराकुतद्रव्यपर्यायान्तरस्थेव वाष्वस्तुसाधनान्विरस्तसमस्तपर्यायद्रव्यवत्‌ । 
न पुनरपेक्षितद्रव्यपर्यायन्तरस्य पर्यायस्यावस्तुत्व॑ तस्य नयविषयतया वस्त्वेक देशत्वेप्य- 
चस्तुत्वविराकरणात्‌ । “ नार्य वस्तु न चावस्तु वस्त्वंशः कथ्यते यतः। न समुद्रोइसमुद्रो 
वा समुद्रांशो यथरैव हिं।” इति नियसात्‌। न च वस्त्वंशः कल्पनारोपित एवं 
चस्तुनोषि तथा प्रसंगात्‌ । 
शुंकाकार पण्डित कह रहा है कि इस प्रकार ध्यान की व्यवस्था करनेपर 
तो कल्पना बुद्धि से आरोपे गये कल्पित विपयमे ही ध्यान होना कहा गया समझो 
क्योंकि केवल पर्याय को ही तात्विकरूप से वस्तुपना बना नही सकता है जैसे कि केवल 
द्रव्यको ही अक्षुण्ण वस्तु का स्वरूप नही माना जाता हैं प्रमाणपद्धति से विचारा जाय 
तो जैनो के यहा द्रव्य और पर्याय स्वहूप हो रहे तथा इन द्रव्य जाति और पर्याय जाति 
दोनो से न्‍्यारे तीसरो ही जातिवाले अर्थ को वस्तु माना गया है। नयके विषवभत 
अर्थाश को वस्तु का एक देश व्यवस्थित किया है अन्यथा यानी नयज्ञान के विषय को 
वस्तु का एक देश नही मानकर वस्तु का पूर्ण स्वरूप माना जाय तो नय को वस्तु के 
विकल अंशका कथनकरनेवाले विकलादेशीपन का विरोध हो जावेगा । यहां तक कोई 
दूसरा विद्वात्‌ कह रहा हैं । 
आचार्य कहते हैं कि वह पण्डित भी न्याय, तीति को जाननेवाला नही है 
कारण कि द्रव्य और स्वभिन्न तष्नच्रिठ न्यारी न्यारी अनेक पर्यायो को निराकारण कर 
चुके ही एक अकेली पर्याय को ही अवस्तुपना पूर्वे प्रकरणों मे साधा गया है जैसे कि 
जिस द्रव्य मे सम्पूर्ण पर्यायो का निराकारण कर दिया है वह कुटस्थ अकेला द्रव्य 
कथमपि वस्तु का पूर्ण शरीर नही कहा जाता है। शीर्ष ( शिर ) तभी शरीरांग 
हो सकता है जब कि छाती, पेट, नितम्ब आदि अंगो की अपेक्षा रखता है, इसी प्रकार 
छाती भी तभी जीवित है जब कि झिर आदि सात अंग्रो की क्षपेक्षा रख रही है, 
परस्पर अपेक्षा रक्‍खे विता सभी अंग मर जाते हैं उसी प्रकार वस्तु के अंश हो रहे 
द्रष्य और व्यञ्जन पर्याय तथा अर्थ पर्याय हैं। पर्यायों से निरपेक्ष हो रहा केवल द्रव्य 
कोई वस्तु नही है. तथैव द्रव्यो की अपेक्षा नहीं रखनेवाली अकेली पर्याय कोई चीज 
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नहीं है खरविपाणवत्‌ भवस्तु है। उकिच्तु फिर द्रव्य और पर्यायास्तरों की अपेक्षा रख 
खुबी पर्याय को अवस्त॒पना नहीं है क्योंकि अपने सम्पर्ण तादात्यापन्नों की मपेक्षा रख 
फूटो उस पर्याय को नय का जिपयपना होने के कारण वस्तु का एंकदेशपना होते हुये 
गी अवस्तुपन का निराकरण कर दिया गया है " प्रमाणनयैरधिगम: ” इस सूत्र के 
व्याख्यान मे प्राचवी वातिक द्वारा यो नियम किया गया है कि यहु नथ का विपय॑ 
हो रहा अधीभे/न-तो प्रा वरत है और न खरविषाणवत्‌ अवस्तृभूत है जिस कारण से 
कि वहु:अंर्थांश विचारा अखड वस्तु का एक अंश कहा जाता है। जिस ही प्रकार कि 
समुद्र का अंश; लल-सागर या अरब का समुद्र आदि टुकड़े ) न तो पूरा समुद्र ही 
है और न.प्ट,-प्ट के समान समुद्र ही है किन्तु समुद्र का एक अश्य हैं इसी प्रकार 
ध्यात का विषयय्त पदार्थ भी वस्तु का एक देश है कल्पित नही १ वस्तु का अंश हो 
रहा ध्येय पदार्थ कोई कोरी कल्पनाओ से आरोपा जा चुका ही नहीं है यदि अगो को 
कल्पित माना जायगा तो अगी भी सर्वेथा कल्पित हो जायगा अत वस्तु को भो तिस 
प्रकार कल्पित हो जाने का प्रसग आ जावेगा । वस्त अशो का समदाय हो तो वस्तु है। 


स्वरूपालस्बनमेव ध्यानमित्यन्ये; तेपि न युवतवचसः, सर्वेथा तत्स्वरूपस्थ 
ध्यानध्येयरूपहप विरोधात्‌ ।॥ कथंचिदनेकस्वरूपस्थ त्दविरोधिध्यानरुपादयान्तरभूते 
ध्येयरूपे ध्यान प्रवर्तते इति स्वत्तो व्यतिरिक्तसेव द्रव्यपरमाणुं भावपरमाणुं वा 
समालस्बते । न च॒ द्रव्यपरसाणुभावपरमाणुवार्थप्यंणो भ भवति पुद्गलादिद्रव्यपर्याय- 
त्वात्‌ तस्पेति चिन्तितंप्रायं । 

अपने आप अपने स्वरूप को ज्ञान में आलंवन विषय बनाये श्खना ही 
ध्यान है, इस प्रकार कोई अन्य विद्वाच कह रहे हैं। ग्रन्थकार कहते हैं कि वे विद्वाव 
भी युक्तिपूर्ण वचनो को कहनेवाले नही है । क्योंकि सर्वेधा उसी स्वरूप मे निमग्न बने 
रहने को ध्यान और ध्येय दो रूप हो जामे का विरोध है जिस का ध्याव किया जाता 
है वह ध्येय पदार्थ है अतः ध्यान, ध्याता, ध्येय, यो कर्थंचित्‌ अनेक स्वरूप हो रहें 
पदार्थ के उन ध्यान, ध्येय, स्वरूपों का कोई विरोध नहीं हैं अनेक धर्मों को धार रहें 
ध्याता आत्मा के ध्यात स्वरूप से भिन्न अर्थ हो रहे ध्येय रूप में ध्यान प्रवर्त जाता है 
इस काररा वह ध्यान अपने से भिन्न हो रहे ही द्रव्यपरमाणु अथवा भावपरमाणु का 
भले प्रकार अवलब करता हैं यों ध्यात भिन्न है और ध्यान का कर्म न्यारा है 
रूपादि मान पुदेगलपर्याय द्रव्यपरभाणु है जो कि /'अत्तादि अत्तमज्क अत्तत्त णेव 
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करत आन 


इन्द्रिये गेज्ज॑, जदन्ने अविभागी त॑ परमाणुं वियाणोहि ।” इस स्वरूप को धारण करती हैं 
और परमाणु का ज्ञान या परमाणु अतीच्द्रिय शक्तियां भावपरमाणु है ज्ञान तो जात्मा के 
चेतना गुण की पर्याय है. और परमाणु की शक्तियां पुदुगलद्रव्य स्वरूप हैं अतः द्रव्य 
परमाणु या भावपरमाणु कोई अर्थ की पर्याय नहीं है ऐसा नही समझ बैठना । क्योंकि 
बे द्रध्यपरमाणु या भावपरमाणु दोनो ही पुदूगल आदि ( आत्मा ) द्रव्यों की पर्याय 
हैं इस सिद्धान्त की पूर्व प्रकरणो में कई बार चिन्तना कर चुके है यहां कहना 
निरथंक हे । . ४ 

. ततोय॑ ध्यानशब्दों भावकतुंकरणसाधनो विवक्षावशात्‌ ध्येयं प्रति व्यावृतस्य 
भावमांत्रत्वात्‌ ध्यातिध्यशव्मिति भवति । करणप्रशंसापरायां चुत्ती कतुंसाधनत्व 
ध्यायतीति ध्यानं। साधकतमत्वविवक्षायां करणसाधन ध्यायत्यनेन ज्ञानवरणवीयीन्तराय- 


शषेणेति नी 


'विगमविशेषोद्भूतशक्तिबि ध्यानमिति । एकान्तकल्पनायां दोषविधानसुक्‍तं । 
टिसकरारण यह ध्यान शब्द विवक्षा के वश से भाव में या कर्ता मी अथवा 
फरणा में युट्‌ प्रत्यय कर साध दिया गया है। ( ध्यानमात्र ध्यानं ) सामान्य रूप से 
ज्ञप्तियों रूप ध्यान करता स्वहूप क्रियाओ की अपेक्षा करनेपर ध्यान शब्द भावसाधन 
है क्योकि ध्यान करने योग्य पदार्थ के प्रति व्यापार कर -रही' क्रियाभाव मात्र है ऐसा 
होनेसे “ ध्यातिर्ष्यानम्‌ ” ' इस प्रकार भावमे क्ति प्रत्यय कर निर्वेचन कर विया हैं ॥ 
करण की प्रशंसा करने में तत्पर हो रही वृत्ति होते सन्‍्ते तो ध्याव शब्द को कर्ता में 
युट प्रत्यय कर साध लिया जाय, ध्यान करनेवाला है इस कारण वह करण स्वयं 
ध्यान कर्ता है जेसे कि / देवदत्त: असिना छिनत्ति देवदत्त: कि छिन्नत्ति असि; स्वयमेव' 
छिन्नत्ति ” देवदत्त तलवार से लेज ( रस्सी ) को काट रहा है देवदत्त क्‍या कर रहा हैं 
तलवार ऐसी उत्तम है जो कि स्वय हो रस्सी को काटती चली जा रही है। यह! 
काटने में करणुभूत तलबार है, कर्ता देवदत है, किन्तु तलवार की बडाई करना जब 
अभीष्ट हो जाता हैं तो करण हो रही तलवार को हो कर्ता कोटि में ले भत्ते हैं 
इसी प्रकार ध्यान वस्तुतः ध्यान क्रिया का करण है, जेसे कि ज्ञप्तिक्रिया का करण 
ज्ञान हैं। फिर भी करण हो रहे ध्यात की प्रशंसा करना अपेक्षित होनेपर स्वतंत्र कर्ता 
रूपसे ध्यात्त का उल्लेख किया जाता है। आत्मा-क्या ध्यान करता है ? वह ध्यान ही 
स्वयं ध्यान कर रहा है। तीसरी ध्यान क्रिया में प्रेकृष्ट उपकारकपने की विवक्षा 
फरनेपर जिस करके ध्याव किया जाय वह ध्यान है, यों करण में युट्‌ प्रत्यय कर ध्यान 
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“शब्द व्याकरण की प्रक्रिया से निर्दोप सिद्ध कर लिया जाता है। ज्ञानावरण कर्म और 
'घीर्षान्तराय कर्म इन दोनो का नि शेपरूप से विगम ( क्षयोपशम ) हो जानेपर प्रकट 
हुई जानने ओर उत्साह करने की विशेष आत्मीय सामथ्यं करके ध्यान करना होता है 
उस कारण यह ज्ञानोत्साहशत्रित ध्यान है यदि एकान्तरूप से ध्याव को क्रियास्वरुप 
'या कर्ता अथवा करण स्वरूप ही मात्रा जायगा तो उसमे अनेक दोपो का विधान 
थाता है इसको हम पहि ले कह चके हैं । 
प्रथमसूत्रे ज्ञानशव्दस्थ करणादिसाधनत्वसमर्थनात्‌ निर्विषयस्य ध्यानस्य 
भावसाधनत्वाद्यनुपपत्तेदच । भाववंतमन्तरेण भावस्यासंभवात्‌ कर्तुरभावे करणत्वानुपपत्ते। 
सर्वेथेंकान्ते कारकव्यवस्थासंभवस्य चोक्तत्वात्‌ । 
सब से पहिले के “ सम्यग्दर्शनज्ञानचा रित्रारिण मोक्षमार्ग: ” इस सूत्र में 
ज्ञान शब्द को करण, भाव आदि ( कती ) में साध लेने का समर्थन किया जा चुका 
है। ध्यान ज्ञानस्वरूप ही है, ज्ञान के समान ध्यान मे सी विषयभूत ध्येय पदार्थ हैं, 
इन का अवलम्ब क्वचित्‌ भले ही कोई पदार्थ पड जाय किन्तु चारित्र, सुख, वीर्य 
आदिक तो विषयो से रीते होते हैं आत्मीय सुख या आत्मीय स्वरूप निष्ठा किसी 
विषय के नही हैं । स्वयं तदुरूप है, विस्तु ज्ञान या ध्यान तो किसो न किसी विषय का 
ही होगा । केवलज्ञान भी त्रिलोक त्रिकालवर्त्ती बहिरगपदार्थ और आत्मीय असच्तरंग 
पदार्थों को विषय कर रहा है, यो ध्यात में भी कोई द्रव्य या पर्याय अथवा स्वकीय 
शुद्धात्मा विषय अवश्य पड जाते है विपयो से रहित हो रहे ध्यान को भावसाधनपता 
अथवा कतोसाधनपना आदिक नही बन सकते हैं क्योकि भाववान्‌ पदार्थ के विवा भाव 
का होना असम्भव है घट के विना घटत्व नहीं ठहर पाता है और कती का अभाव 
माननेपर करणपना नही बन सकता है सर्वथा नित्यपन, अनित्यपन आदि एक'न्तो के 
माननेपर कारक होनेकी व्यवस्था का असम्भव है इस बात को हम पूर्व॑प्रकरणों मे कह 
चुके है “ क्रियाप्रकारीभुतोड्थ कारकम्‌ ” ०“ क्रियान्वयित्व वा कारकत्वम्‌ / आदि 
कारकपना अनेकान्त सिद्धान्त में बनता है केवल स्वरूपालम्बन को ही ध्यात माननेपर « 
ध्यान सुव्यवस्थित नही हो पाता हैं। ' 
ह न च विकल्पारोपिते विषये ध्यानमित्येकान्तवादोपि,श्रेयानू, निविषयध्यान- 
स्थापि काल्पनिकत्वप्रसंगात्‌ कुमारीपर्किल्पितभोज्ये काल्पनिकभोजनवत्‌ ॥ न च॒ पर्रि 
कल्पितात्‌ ध्याताध्यातुः फलमकल्पितरूपमुपपद्यते कल्पित भोजनादकल्पिततृप्तिवत्‌ । 


त्ल्क 
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ततो नैकान्तवादिनां ध्यानध्येयव्यवस्था, प्रमाणविरोधात्‌ स्वयमिष्टतत्त्वनिर्णयायोगात्‌ 
ध्यातुरभावाच्च । न हि कूटठस्थपुरुषो ध्याता पूर्वापरस्वभावत्यागोपादानहीनत्वात्‌. 
क्षणिकचित्तवत्‌ । धकक 


यहाँ कोई एकान्तवादी पण्डित कह रहा है कि विकल्पनाओं से आरोपे 
गये विषय मे ध्यान प्रवर्तता है जेसे श्मश्ुतववनीत ताम का परिग्रही मोछ में लगे हुये 
मवखन की भित्तिपर क्रयविक्रय अनुसार कोरी मनगढन्त रौद्रध्यान की कल्पनायें 
करता रहा था छोटे छोटे बच्चे अपने खेल खिलौनेपर अनेक नि.सार कल्पनायें उठाया 
करते हैं । दुःस्वप्नो में भी रीती कल्पनायें उत्पन्न होती रहती है, इसी प्रकार ध्यान भी 
असदभत कल्पित पदार्थों में वर्तता है। ग्रन्थकार कहते हैं कि इस प्रक्रार एकान्तरूप से 
कथन करना श्रेष्ठमार्ग नही है । अनिक आतं, रौद्र ध्यानो में व्यर्थ कोरी कल्पनायें उठाकर 
यह जींव पापबंध करता रहता है। किन्तु बहुत से आर्त्त रोद्र ध्यानों में विषयो का 
अवलम्ब पाकर ज्ञानधारा बहती है। धर्म्यध्यान और शुक्लध्यान तो परमार्थरूप से वस्तु 
 स्पर्शी ही हैं। आप शंकाकारो ने भी “ ध्यान निविषये मनः ” ( साख्यदरशेन छठा 
अध्याय पच्चीसवाँ सूत्र ) ऐसा अभीष्ट किया है। यदि सभी ध्यान कल्पित अर्थ में 
प्रवर्त रहे माने जायेंगे, तब तो तुम्हारे यहा वास्तविक रूपसे माने गये विषयो का 
अवलम्ब नही लेकर लग रहे मनःस्वरूप ध्यान को भी काल्पनिक हो जाने का प्रसंग 
आ जायगा। जैसे कि गरुडियां गुड्डो से खेलनिवाली लडकियों के द्वारा बहुत से झूठ छूट 
वल्पना कर लिये गये लड्डू, पुडी आदि भोज्य पदार्थो में भोजन भी काल्पनिक हीं 
समझा जायगा । बच्छे, बच्चियाँ, रेत मट्टी के कल्पित लड्डू, पूडियों को सुख की 
आकृति बनाकर कल्पित भोजन कर लेती हैं, ऐसी कोरी कल्पना से क्रीडा मात्र फे 
अतिरिक्त कोई तप्ति नही हो जाती है। इसी प्रकार यहाँ वहाँ की मनोनीत कल्पना किये 
गये ध्यान से ध्याता आत्मा को वस्तुभ्रूत अककल्वित फल हो जाना नहीं बन सकता है ॥ 
“पम्ठी के खिलौना हो रहे' गाय, घोडे, बल से वास्तविक द्ृध या बोझा ढोना, खींचना, 
कार्य नहीं हो सकते है जेसे कि कल्पित भोजन से भृंख दर होकर अकल्पित तृप्ति नहीं 
हो जाती है । तिसकारण एकास्तवादियों के यहां ध्यान और ध्यान करने योग्य ध्येय 
पदार्थ की व्यवस्था नहीं हो सकती है। क्योंकि प्रमाण से विरोध भा जायगा । उनके 
यहा माचे गये “ तत्र प्रत्ययेकताध्यातिं ” * रागोपहति ध्यनिं ” ४ ब्रह्मात्मचिन्ता ध्यान ॥ 
£ ब्रह्म वास्मीति सदवृत्या निरालम्बतया भानन्ददायिनी स्थितिर्ष्यानम्‌ “” ये कोई भी 
ध्यान के लक्षण प्रमाणों से सिद्ध नही होते हैं। इसी प्रकार ध्यान करने योग्य कुटर्थ 
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आत्मा या सूर्यमण्डल मध्यवर्ती परमात्मा अथवा ब्रह्म आदिक घ्येव पदार्थ भी प्रमाणों से 
निर्णीत नही है यो स्वग इष्ट किये गये पुरुष, प्रकृति आदि पच्चीत्त तत्त्व या प्रमाण, 
च्रमेय आदि सोलह पदार्थ अथवा द्रव्य, ग्रुणा, कर्म आदि सात पदार्थ एंवं सद॒त्रह्म आदिक 
ध्यान करने योग्य तत्वों का निर्णय वही हो पाया है। अतः ध्येय तत्त्व की व्यवस्था 
नही हुई। तथा घ्याता आत्मा का भी अभाव हो जानेसे ध्यान करता नहीं बनता है 
नित्यपक्ष या क्षणिक एकान्त आदि दर्शनों मे आत्मा की सिद्धि नहीं हो पाई है। 
नेयायिक पण्डित सभी आत्माओं को नित्य, व्यापक मानते हैं, वेदात्तो अद्वेत ब्रह्म को 
मान बंठे हैं, बौद्ध बुध तो ज्ञान के अतिरिक्त आत्मा को स्वीकार ही नही करते हैं, 
साँख्यों के यहाँ आत्मा कमलपतन्न के समान निर्लेप माना गया है। ये आत्मतत्त्व के स्वरूप 
कथन की परिभाषायें सब प्रमाणो से विरुद्ध पडती हैं। जब कि आत्मा निजोपात्त 
शरीरानुविधायी, ज्ञानात्मक, परिणामी, स्वसवेद्य हो रहा है। वस्तुतः ऐसा ही आत्मा 
ध्यान का कर्ता, ध्याता बच सत्ता है। कापिलो का माना गया कुटस्थ, अपरिणामी 
पुरुष तो ध्याता नही, क्योंकि जो पहिली ध्यानान्तर की अवस्था या अध्यान की दक्शाकों 
छोडकर विवक्षित पदार्थ के ध्यान की पर्याय को धारण करेगा, वही ध्याता होगा, 
कुटस्थ पदार्थ में पूर्व स्वभावों का परित्याग उत्तर स्वभावों का प्रहएण करदा भौर 
प्रुव॒त्ता इस परिणाम की होनता है, जैसे कि सत्‌ का सर्वथा विनादा और मस्तत्‌ फा 
सर्वाडग उत्पार होना मान रहे बोद्ो के यहां भान्र क्षणस्थायी चित्त के पूर्व स्वभावोका 
त्याग और उत्तर स्वमावो का ग्रहण तथा छ्ुवता इस सिद्धान्त लक्षणलक्षित्त 
परिणाम को नही धारने के कारण ध्यातापन नही सुघटित हो पाता है.॥ 

नापि प्रधान तस्याचेतनत्वात्‌ कायवत्‌ | सहदादिव्यक्तात्मा ध्यातेंति चेन्न, 
तस्य॒पप्रधानव्यतिरेकेणाभावात्‌ । कल्पितस्थ चावस्तुत्वात्संतातवत्‌ १ स्याद्वादिनां तु 
ध्यातास्ति, तस्योत्तमसंहननत्वविशिष्टस्य मूतिमत्वात्‌ । तथा चाह- 

.. सत्वगुण, रजोगुण, तमोगुणो की साम्य अवस्थास्वरूप प्रकृति भी ध्यान 
करनेवाली ध्याता ( ध्यात्री ) नही हो सकती ही है। क्योकि साख्यों ने उध प्रधाव को 
अचेतन होना माना है । जैसे कि अचेतन शरीर विचारा ध्याव नही कर सकता है, उसी 
प्रकार खेतस्य हित प्रधान भी ध्यान करनेवाला नहीं सुघटित होता है “/ सत्त्वरजस्तमसा 
साम्यावस्था प्रकृति:, “प्रकुृतेमहान्मंहतोहकारो5हुकारात्पअच तस्मात्राष्युमयमिद्रिय 
तन्मात्रेम्यः स्थलभूतानि पुरुष इति पत्चरविशतियुणा: ” ( साख्यसून्र पहिला ,अध्याय 
६१ वाँ सूत्र ) अच्यक्त प्रधान के व्यक्त हो रहे महान्‌ आदि परिणाम भी ध्याता हो जाते 
है, भद्द कहना भी तो ठोक नही पडैगा । वंयोकि उन सहदादिक्ो क प्रधान से सिंतरवने 
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रूपसे अभाव है जंसा ही प्रधान अचेतन है वेसे हो उससे अभिन्न हो रहे महान्‌, अहकार 
भ्रादि भी अचेतन हैं, अचेतन पदार्थ ध्यात करनेवाला नहीं है, जैसे कि घट, पट, आदि 
पदार्थ किसी का ध्यान नहीं लगा पाते हैं । कल्पना से गढ लिये गये बुद्धिशाली महाभ्‌ 
क्रादि तत्ततो का वस्तृपत निर्मित नही हो पाता हैं। जेसे क़ि पुंवर्तती और उत्तरवर्त्ती , 
कालोमें कुछ भी नहीं अन्वय रखनैवाले क्षरिक चित्तों की सन्तान(लडी)वास्तविक नहीं 
बन सकती है एक सौ ग्यारह(१११)या एकसौ आठ ( १०८) दोनों की मालामेसे अंगुलीसे 
छुपे जारहे एक वर्तमानकालीतव मालिकाका ही अस्तित्व मानकर एक सौ दस या 
एक सौ सात पहिले पिछले मणियोंका सर्वेथा असदभाव माननेवाले बौढ़ों के यहां जेसे 
जाप देनेयोग्य माला नहीं बनसकती है उसी प्रकार बौद्धोके यहां संतान समुदाय प्रेत्यमाथ 
भादि भाव नही बन सकते हे । इस रहस्य का विशेष विवेचन ग्रन्थकारने अपने अष्ट 
सहसख्री प्रन्थमे किया है। यों तिरोभाव, आविर्भाव को माननैवाले कापिलो ओर हिती 
यक्षणमे सबका ध्वंस माननेवाले अक्रियावादी बौद्धों के पहां संतान यात्री पूर्व, अपर 
अनेक पर्यायो की वास्तविक लडी चही बन पाती है। बौद्ध पण्डित पदार्थों मे क्रिया 
होना नही भानते हे उनका विचार है कि मनुष्य, घोडा, बन्दुककी गोली, तोपसे गोल! 
छूटना ये जो पदार्थ चलते दिखते उनमें क्रिया नहीं होती हैं किन्तु पहिले भाकाश प्रदेशपरु 
छो घोड़ा या गोला था उसका समूलचूल नाश होकर दूसरे प्रदेश पर तया ही घोडा या 
शोला उपज गया हैं, इसी प्रकार मीलों तक यही विनाश,उत्पाद,को प्रक्रिया होती रहती 
है । सिनेमा (दृष्य ताटक) में कोई चित्र चलते नही हैं, किन्तु भिन्न भिन्न प्रकार के 
वादद्य नवीन चित्रों का सन्मुख उत्पाद और पूर्व चित्रों का विमुख विगम होते रहनैसे 
स्थूल बुद्धिवाले प्रेक्षक उन उन पदा्थोंक्रो क्रियावाद्‌ प्मझ बेठते हे' । जेब सिद्धान्त 
अनुसार बोढोकी उक्त पंक्तियां अलीक हैं। सिनेमा के चित्रोमें भले ही क्रिया घही होय 
पात्र विद्युतुशवितसे रीलें सरकती हुई चली जाय किन्तु दृष्पमान मनुष्य, घोडे, रेलगाड़ी 
विमान, आदियें क्रिय। हो रही प्रत्यक्ष सिद्ध हैं। क्रियावान्‌ पदार्थ भी एकत्व प्रत्यभिज्ञाद 
छारा कालास्‍््तर स्थायी सिद्ध हो रहे है। यो उत्पाद, व्यय, भ्रौव्य, स्वरूप परिणामकी 
धारनेकाने पदार्थको ही अर्थक्रिया को फररहूँ सत्‌ है ॥ कापिलू आदि दा्शनिक्रोंके यहो 
ध्यातातत्त्व चही बनपाती है हाँ स्पाद्वादी विद्वद्वरेण्योंके यहा तो परिणामी आत्मा ध्यान 
करनेवाला ध्याता हो जाता है। क्योकि उत्तम संहननोसे विशिष्ट होरहे उस संसारी 
ध्नादि कर्मबच्धचबद्ध आत्माके मसृतिसहितपना प्रमाणोंसे सिद्ध है। उस ही प्रकार जात्पाकै 
ध्यातापनको अग्रिम वातिक में ग्रस्थकार स्वयं प्रतिपादन कर. रदे है । 
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प्रोक्‍्तं संहनन यस्य भवेदुत्तममिष्यते । 
तस्य ध्यान॑ पर मुक्तिकारणं नेतरस्प तत्‌ ॥ ७॥ 

जिस संसारी आत्माके बढिया कहे गये पहिले तीन संहनन होंगे वह 
आत्मा उत्तम संहननवाला अभीष्ट किया गया हैं। और उसी आत्मा के मुक्ति का कारण 
हो रहा उत्कृष्ट ध्यान हो सकेगा । अन्य आत्माके या प्रकृति, महाव्‌, क्षशिकवचित्त, अद्व॑ त 
ब्रह्म, चित्र भद्व त, आदिको ध्यातापन और वह ध्योन करना नही बनपाता हैं। ध्यान 
करते समय पहिली अध्यान अवस्था को या अन्य ध्यान दशाको छोडना पडता है और 
नवीन ध्यान पर्याय को पुरुषार्थद्वारा उपजाना पडता है । तथा ध्याता आत्मा परिणामों 
होकश स्थिर रहता है। मूर्त आत्मा मूर्त मनक्रे द्वारा मृ्तें, अमूर्त, पदार्थों का चिंतन 
करता रहता है । ध्यान अवस्थामे निमग्न होकर कतिपय मुनिजन शुगाली, व्याप्री 
आदि द्वारा भक्षण किये जानेको कष्टवेदनाओ का अनुभव भी नहीं करपाते हे । 
४ नमोस्तु तेम्यो मुनिवर्य्येश्य : “ ॥ 


आद्यं संहननं त्रयमुत्तमसंहननं सोयमुत्तमसंहननस्तस्य ध्यान न पुनरनुत्तम- - 


संहननस्य तस्य ध्यानशकत्यभावात्‌ । विहितपवनविजयस्यानुत्तमसंहननस्थापि ध्यान 
सामथ्यं मनोविजयप्राप्तेरिति चेतु, स परपवनविजय कुतः ? गुरूपदिष्टाभ्यासातिश- 
यादिति चेन्न,तदभ्यासस्येवानुत्तमसंहननेन विधातुमशब्यत्वात्‌ । तदभ्यासे पीडोत्पत्तेरात 


ध्यानप्रसंगाच्च । पवनधारणायामेवावहितमनसोष्न्यद्ध्येये.. प्रवत््यन॒पप ते: सकृन्मनसों 


व्यापारद्वितयांयोगात ज्ञानयौगपत्प्रयत्नयौगपद्याम्पां सनसो5व्यवस्थितेः । 


नामकमंकी उत्तर प्रकृति होरहे छह भंदवाले सहनन कर्म के थादि में 
होनैवाले बच्चऋषभनाराच संहनन, वच्च्रवाराचसंहनन, . नाराच संहनन, ये तोन भेद 
उत्तम संहनन कहे गये है । यह तीनो प्रसिद्ध उत्तम सहनन जिस आत्माक्रे उदय प्रॉप्त 
कार्यान्वित है वह आत्मा उत्तम सहनन है। यह बहुब्नोहिधमास कर उत्तम सहनन' 
शब्द का अर्थ करदिया गया हैं । उस उत्तम सहननवाले आत्माके ही बढिया ध्यान हो 
सकता है। किन्तु फिर जिस हीनशाक्रक जीवका उत्तम सहनन है, उस निर्बेल-जीवके 
ध्यान होना नहीं बनता है जबकि उसके बढ़िया ध्यान करनेकी शक्ति का अभाव हैं। 

यहां कोई हठयोगी या प्राणायाम को पुष्ट करनेवाला पण्डित आक्षेप कर 
रहा है कि जो श्वासोच्छवास श्रादि वागुओपर विजय प्राप्त कर चुका है, बह भले ही 
उत्तमसंहननोंका धारी नही भी होय फिर भी उसके ध्यान करनेकों सा मर्थ्य'है' क्योकि 


े 
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पवृत का विजय करते हुये उसने मनपर विजय प्राप्त करली है, मनोविजयों योगी मनको 
ग्रहा वहाँ न ही भटकाकर एक पदारथमे लगा कर ध्यान जमा सकता है । ऐसा कहनेपरु 
तो ग्रन्थकार पूछते है कि कि वह उत्कृष्ट पवनका विजय करना भला किस कारणसे 
उत्पन्न होगा ? बताओ । इस पर यदि तुम यो कहो कि योगाभ्यासी गुरुके उपदिष्ट किये 
गये ,अध्यास मार्गकी अतिशय बृद्धि होजानेसि पवनोंके ऊपर विजय प्राप्त कर लिया 
जाता है। कई दिनो और महोवो तक हृठयोग समाधि लगाकर मृतकके समान बेठे या 
पड रह सकते हे । 

आचार्य कहते हैं कि यों तो नही कहना, वयोकि उत्तम संहननोसे रहित हो 
रहे पुरुष करके उस परम पवन का अभ्यास या विजय नही किया जासकता है जो हीन 
सहनन पुरुष यद्दि पवनरका विजय करेगा या दीर्घ कॉलतक प्राणायाम करेगा तो घरीर 
मे पीडा उत्पन्न होजानेके कारण मानसिक व्यधा अनुसार घोर आत्तष्यान होजानैका 
प्रसग आजावेगा । हठरझूपेरा मनोविजय होकर आत्माका शुभ ध्यान नही बच पायगा। 


एक वाद यह भी है कि मस्तक कपोलमे चढाकर पवनको धारनेमे ही 
उसका चित्त एकाग्र लगा रहेगा, ऐसी दशा होजानेपर दूसरे ध्येय पदार्थमे मनकी प्रवृत्ति 
लगता नहीं बन सकता हैं, एक ही बारमें मनके दोनो व्यापार हो जानेका योग नहीं हूं 
४ युगपज्ञानानुत्पत्तिमतसों लिंग ” एक ही बारमे दो आदि ज्ञानों का नही उपजना ही 
मनका ज्ञापक हेतु है । पापड, कचोडी, पुरानापान, खाते समय जो पाचो इच्द्रियो द्वारा 
एक साथ पाचो ज्ञान हो रहे प्रेतीत होते हें वहाँ भी शीघ्र ऋमसे उत्पन्न होजानैफे कारण 
घुग्पतूपनैका भ्रम है, वस्तुतः वे ऋमसे हुये हैँ । चेयाय्रिक, जैन, बौद्ध, वेशेषिक सभी 
दार्शनिक एक समयमे एक ही ज्ञानफ़ा उपजना स्वीकार करते हे । 
४ तद्यीगपथलिड्गत्वाच्च न मनसः ” न्यायसूत्र दुसरा अध्याय प्रथम भान्हिक 
चोवीसवा सूत्र है । तथा / प्रयत्नायौगषद्याज्‌ ज्ञानायौगपद्याब्वैकम ” वेशेपिक सूप 
तीसरा अध्याय दूसरा आान्हिक तीसरा यूत्र । इन प्रमाणो से सिद्ध है कि एक ही समयसे 
गव दो उपयोग नही कर सकता है, कतिपय शानों के एक साथ उपज जाये या दो चार 
प्रयश्तो फे एक समय ही उपज जाने करके मतकी व्यवस्था नहीं हो पाती हैं। किन्तु 
शंशेणिक्त सुन शनुसार प्रवत्तोंका पुगपतृपना ही होनेस्े और ज्ञानो का एक साथ एउप- 
जना नही होनेसे ही प्रत्येक्ष जीवित शरीरमें एक एक मनकी व्यवस्था ही रही हुं । नृत्य 
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करनेवाला या चज्चल व्याख्याता जो एक समय में मुखतंचालन, भुकुटी मटकाना, हारथथे- 
पाव चलाना यो अनेक श्रयत्त कर रहा है । वह्‌ सब मतके शीघ्र सचार अनुसार क्रमसे 
हो होते हे । ऐस्ता कणाद अनुयायी मान रहे है । किन्तु जेनसिद्धान्त अनुसार ज्ञानमे 
मनकी आवदयकता तही हैं। एक्रेन्द्रिय जीवसे लेकर असंज्ञो पचेन्द्रियतक जीवोके श्ञानमे 
सन्‌ का योग नहों है । क्योकि उनके मन हो नही हू। तब तो "' आत्मेन्द्रियार्यस|भ्रकर्षे 
ज्ञानप्व भावोड्मावश्व मतसो लिगम ” यह वेशेपिक्रोंका मन्त््य युक्रिपुर्ण वहों है । 
तथैव एक मनोयोग द्वारा या वचनयोग द्वारा एक हो समपयमे कतिपय प्रयत्तः हो रंहे देखे 
जाते है | गोह, साँप, छफ़्कली आदि के अवयव कट जाने पर या अन्य जीवोके बोलते 
हुये, विचार कर चननेफ्र, कई,.प्रयत्त हो रहे है । हा ज्ञान एक साथ कई कतिपय नहीं 
हो सकते है। “ एकस्मिन्‌ नद्छी उपयोगी / ( अष्टसहस्नी ) एक ससय में दो उप« 
योग नही हो सकते हैं,लब्व्रियाँ चार तक भले ही हो जाँय“एकादीनि भाज्यानि युगपदेक- 
स्मिन्नाचतुम्यें: ! यह सूत्र लब्धियों के.संभ्रव ज़ाने को अपेक्षासे! हैँ -। ४ 
एतेन प्राणायामवारणपोरध्यानकारणत्वमुक्‍त प्रत्याहारवत्‌ । यसनियम 

घोस्तु तदंगत्वमिष्टसेव ॥ असंयत्तस्थ योगोप्रसिद्धे:;। 
इस पूर्वोक्त कथन करके प्राणायाम्र,ज्ोई घारणाकों भी ध्यान का कारण 
पना नही हैं। यह कहा गया समझो, जैसे कि प्रत्याहार; को ध्याव का का रणपना नहीं हूं 
भावार्थ-योगदर्शनमे 'यमनियमासनप्राशायामप्रत्याहारवारखस़ाछ्या वसुमाधुयोडष्टा वगूडा नि 
साधनपाद का उनतीसवा सूत्र है। यम नियम, आसन, “प्राशम्रार्म,,, प्रत्याहार, 
धारणा, ध्यान और समाधिये योगके आठ अग माने हें।- अहिंयाप्त्थास्तेम 
ब्रह्मचर्यापरिग्रहा यमाः: (३० वाँ सूत्र ) अहिंसा, झटय, अचोये बअह्म॑चई 
भोर परिग्रहत्याय ये पांच यम हैं “ शोच संतोषतप.स्वाध्यायेश्व रप्रणिधामानि तियमाः 
( समाविपाद वत्तीय वा सूत्र ) वाह्म, अभ्यन्तर शौच रखना, सतोषबूत्ति:, तपडचरण, 
स्वाध्यायकरवा; फल की इच्छा छोड कर ईश्वर मे चित्त लगाना ये पांच नियम है 
/ स्थिरसुखमासनस्‌ ” ( ४६ वाँ सुत्र ) स्थिर भौर सुखदायों सिद्धासन, भद्ठार्सत। 
वीरासन, प्मासन, स्वस्तिकासत आदि थोगके आसन हैँ १ ४ तस्मिनूसति इवास प्रश्वास“ 
चोगति विच्छेदः प्राशायामः ” (सात्रनपाद उचठ्चासवाँ सूत्र ) बाहर की वाद की 
भीतर जाचा सवास है और भीतर की वाठु क्षा बाहर निकाज्का अश्वास है। इस 
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आसनके सिद्ध हो जाने पर इवसन भौर प्रश्वास की गति का भाव होजाना 
प्राणायाम है । 


५ स्वविषयासंप्रयोगें चित्तर्वरूपानुसार इवेन्द्रियाणा प्रत्याहारः  (साधनपाद 
७५४ वाँ सूत्र ) अपने अपने विषयों के साथ अच्छा संचन्ध नहीं होते हुये इन्द्रियोंका मच 
के स्वरूप अनुकरण होजाना ही मानो प्रत्याहार हैं अंथति यम, नियम के अनुष्ठाच 
द्वारा संस्कृत होकर चित्त अपने विषयों से विरक्त होजाता है तब मनके अधीन होकर 
अपने अपने विषयो मे सञ्चार करनेवाली प्न्द्रिया भी विषयोंसे विमृत होकर चित्त 
स्थिति के समान स्थित हो जाती हैं । 


विषयो मे नही जाने देकर इन्द्रियोंको अन्तमृंख रोके रहना प्रैत्याहार है 
# देशवन्धरिचत्तस्य धारणा ” ( योगपृत्र विभूतिपाद पहिला सूत्र ) चित्त का किसी 
नाभिचक्र, हृदयकमल मूर्धभाग, चासिकाअग्र, जिल्हाअग्र, आदि प्रदेशों मे बन्धत करवा 
यानी स्थिर करता धारणा है। “ तत्न प्रत्ययेकतानत्वा ध्यानम्‌ ? ( विभूति पाद 
इसरा सूत्र) धारणा के अनन्तर उप ध्येय पदार्थ मे चित्त कृत्ति की एकतानता को ध्यान 
कहते हैं “ तदेवाथ्थेंमात्रनिर्भासं स्वरूपणुन्यमिव समाधि: ” ( विभृतिपाद तीसरा 
सूत्र ) जैसे जपाकुसुम के सब्रिधान से स्फटिकमरि अपने रवेत रूप को त्यागकर पुष्प 
के रक्त रग से रक्त प्रतोत होतीं है उसी प्रकार अभ्यासद्वारा अपनी ध्यान स्वरूप से 
गन्य होरहा सानू वह ध्यात ही ध्यानास्मक रूप फो ह्यागकर फेबल घ्येयरूप प्रतीत 
होने लगजाता हैं वह समाधि है, जहाँ ध्याता, ध्यान, ध्येय तीनो प्रतिभासते है वह ध्याच 
है और केवल ह्वरूपशुन्य ध्येय का ध्याव लगा रहना समाधि हैँ। जिस समाधि के 
अभ्यास से सम्पूर्ण पदार्थों का साक्षात्कार हो जाता है, वह सम्प्रज्ञात समाषि है यीं 
बतउजलि ने योगसूत्र मे निहूपण किया है। ह 


यहाँ आचायें कह रहे हैं कि पवन पर विजय प्राप्त कनने से ध्यान की सामस्‍स्मे 
नही आतो है इस कथनसे प्राणायाम और घारणा को भी ध्यान का फारणपना नहीँ 
है यह कह दिया गया समझो, जेसे प्रत्याहार ध्यान का कारण नही हौता है। ये तीनों 
भात्मा की ध्यान घारने की शक्ति को पुष्ट नही करते है । हाँ, यछ् और नियम को तो 
ध्याद या योग का अंगपना इष्ट ही हैं, यम तो जापने जैन सिद्धान्त अनुसार हो माक 
लिये हैं “ अहिसाप्रतिप्ठाया तत्सन्निधौं वैरत्याग::” इत्यादिक सिद्धियों का होजारक 
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भी समुचित है जो योगी (ढोंगी) यम, नियमों से रीता होकर संयमी नहीं हैं उसके 
योग होजाने की प्रसिद्धि नहीं है । 

आ अन्तमुहूर्तादिति कालविशेषवचनाचच नातुत्तमसंहननस्प ध्यानसिद्धिः, 
तेनोत्तमसंहननविधानमन्यस्पेयत्कालाध्यवत्तायधारणासाजर्थ्यादुपपन्नं भवति। तत 
ऊध्व तन्नास्तीत्याह - 

ध्यान के लक्षणसुत्र मे अन्तम हृत॑ कालसे पहिले कालतक ही ध्यात लगता 
है, इस प्रकार कालविशेष की मर्यादाका निरूपण करदेनेसे भी यह बात सिद्ध हो जाती 
है कि जो प्राणी उत्तम संहततोका धारो नहो है, उसके ध्यानको सिद्धि नहो बनती है 
तिम्त कारण सुत्रकारने ध्यनत्त के लिये तोत हो भादि के उत्तम संहनतो का विधाव 
किया है अन्य निक्ृष्ट सहनतवाले जीव के इतने कतिपप आवलीसे प्रारम्भकर ४८ मिनद 
मुह॒ते के भीवर अन्तर्मुहुतं काल तक चित्त एक्राग्रकर अध्यवतक्ताय यात्री ध्यांव को 
धारने की सामथ्य नही हैं, इससे युक्तिपूर्ण यही पिद्ध होता हैं कि उत्तम सहनचवाला 
पुरुष ही अच्तमहतें कालबक चित्तकों एकाग्रकर ध्यान लगा सकता है, उप्त अच्तमुंह तें- 
कालसे ऊपर पूरा मुहतें, दित, रात, महोना, दो महीना तक ध्यान लगाये रहने को यह 
सामथ्यं किसी भी जोव के नहीं हूँ । इसी बात को ग्रच्थकार अग्रिमवातिक द्वारा स्पष्ट 
कुह रहे हैं 

अन्तमु हतंतो नोध्व सम्भवस्तस्प देहिनाम । 
जा अन्तमु हतोंदित्युक्तं कालान्तरविच्छिदे ॥८)) 

धन्तमेहूते कालोसे ऊपर कालोतक प्राणियों के उस ध्यानका लग जाता 
सम्भव नहीं हैं, इस कारण मुहूर्त, दिन, मास, आदिक कालान्तरो का व्यवच्छेद करने के 
लिये झलसूत्रमे “ आ अन्‍्तर्मुहर्तात्‌ ” यात्री अच्तमहुतंतक ही ध्यान हो सकता है, यह 
कहा गया है । 

नह॒थ्ुत्तमसंहनननोपि ध्यप्तमन्तमुंहर्तादृध्वेमविच्छिन्न॑ ध्यातुमीष्टे पुनरावृत्या 
परान्तर्मुहुतेंकाले ध्यानसंततिश्चिरकाल्मपि न विरुध्यतें । 

उत्तम संहवनवाला जीव भी अन्‍्तर्मूहुते से उपर कालतक विच्छेदरहिंत 
ध्यान को ध्याने के लिये समर्थ नही है। अन्तमूहुर्ते से ऊपर जाने पर व्यवितिरुपसे ध्याव 
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फी लड़ी हूट जायगी, हाँ पुत्रःपुमः कतिपथ ध्यानोंकी भावृत्ति करके उत्कृष्ट अन्तर्मुहत्ते 
काल में या दो चार मुह॒र्तकाल में कविपय सनन्‍्तानी ध्यानों की सम्तति चिरकाल तक भी 
होती रहें कोई विरोध नद्ोों पडता है, जेते हि छत्तरवर्ती बेक्रियिक शरीर अन्तर्मृहतें 
काल से अधिक वही ठहुरता हैं, किन्तु जित जन्माभिषेक्र कल्याणक में या अन्य क्रोडा 
स्थलों मे देव, इन्द्र, घस्टों, दिनों, तक उत्तर घरीर द्वारा अनेक क्रियायें करते रहते है 
यहां भी वेक्रियिक शरीर की उत्तर, उत्तर अनेक विक्रियाओं का उत्पाद होकर शरीर- 
सतत्ति बहुत काल तक ठहर जाती हैं। 

ननु यद्येकान्तमुंहतंस्थास्तु ध्यान प्रतिसमयं तादशमेव तवित्यंतसमयेपि ते 
तादृशेनेव भवितव्यं तया च द्वितीयास्तर्मुह॒तेंष्यपि तस्य स्थितिसिद्धेने जातु विच्छेद: 
स्थात्‌ । प्रयमान्तमुंहतेपरिसमाप्तो तह्दिच्छेरे वा हितीद्यादिसप्रये विच्छेदानुषक्तेः 
क्षणमात्रस्थितिः ध्यानसाथातं सर्वपदार्थानां क्षणमात्रस्थास्तुतया प्रतीतेरक्षणिकत्वे 
बाधकसद्भावात्‌ इति केचित्‌, 


अव बीद्ध का पूर्वपन्न प्रारम्भ होता हैँ कि जैन विद्वान यदि ध्यान को दो चार 

सेकिण्ड या चार छ' मिनट आदि एक असन्तर्मुहतें काल तक्र ही ठहरवे की टेब को धारने 
वाला मणनते हैं, ऐसी दशासे एक अच्तर्मुहु्तं काल तक ठहर रहा, वह ध्यान, पिण्ड 
विचारा समत्र समय पति बेस्ता हो एक्सा रहेगा, ज्ञानपर्पाथों का दूधरे क्षण में बदल 
जाना जन भी इष्ट करते है। अन्तर्मूह॒तं तक के ध्यान में असंख्याते या स्वसवेच संख्याते 
ज्ञान हो चुके है, एक ध्यात में पहिले ज्ञान वे दूधरा ज्ञान पेदा किया, दूसरा ज्ञाब नष्ट 
हो रहा तिसरे ज्ञानको उपजा गया, मध्यवर्ती ज्ञानने अपने अगिले समय कि ज्ञाव को 
बनाया, इसो प्रकार विनाश, उत्पाद होते होते ध्यान के अच्तरसमय मे भी वह ज्ञान 
उस ही प्रकार का यानी उत्तर समयवर्त्ती ज्ञान को पँदा करते रहने वाला होना चाहिये 
भोर तेसा होमे पर दूसरे, तीपरे; चौथे आदि अच्तमृहुतों मे भी उसी सद॒श ज्ञाच का 
बना रहना सिद्ध है, वहो चक्र चार छः घण्टे तक भी चल सकता है और ऐसा होते 
हमसे से कदाचित्‌ भहोनों, वर्षों तक भी ध्यात का विच्छेद (अन्तराल) वहीं पड सकेगा 
कोई भी ज्ञान थक कर यों नही कहेगा कि में आगे ज्ञानको उत्पन्न वहीं करूंगा जैसे कि 
ध्यान का सध्यवर्ती ज्ञान अग्रिम क्षण मे ज्ञान को उपजाते के लिये नियेव नही करता है। 
यदि जाप जेच यो कह्ढे कि पहिले अन्तर्मृहुते के ठीक समाप्त ही जावे पर उस 

ज्ञाव सत्ततिरूप ध्याव का विच्छेद साव लिया जायेगा, परचातू दूसरे ध्यात्षका प्रारम्भ 
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हो जायगा, इस पर हम बोद्ध कहेंगे कि तब तो दूसरे, तीपरे आदि समयो मे ही झट 
ज्ञानक्ने विच्छेदत होजाने का प्रसमग आजावेगा, बालू की बनी लेखनतों यद्दि बीज मे से 
खिर जातो हैं तो प्रारम्म होते हो दूपरे, तीसरे कशोसे भी बिखर सकती हैं, ऐसी 
दशा हो जांनिपर अन्तर्महु्तें के अन्तिम समय के ज्ञान समान आद्यज्ञान उपजते ही दूसरे 
समयमे ज्ञान के हूट जाने से ध्यान का फैवल एक क्षणतक ठहरना हीं प्राप्त हुआ, 
यथार्थ ( सक्ष्म ऋजुसूत्र नयतनुसार ) विचारने पर दीप कलिकरा, बिजली, जलवबूला 
आदिके समान सभी घट, पट, ज्ञान, ध्यान, चेतन, अचेतन, पदार्थोका मात्र एक क्षण 
तक ही स्थित बने रहना स्वभाव होने करके प्रतीति हो रही है। पदार्थोंका क्षणिकपने 
से रहित कालान्तर स्थायीपना या नित्यपना स्वरूप माननेपर अभेक बाधक प्रमाणो का 
सदभाव है, अतः ध्यान एकश्नणस्थायी ही मानता चाहिये। यहाँ तक कोई बुद्धमत 
अनुयायी कह रहे हैं । 

तेबामपि प्रयमनक्षणे ध्यानस्येकक्षणस्थायित्वे तदवसानेप्येकक्षणस्थायित्वप्रसंगातु 
न जातुचिद्विताशइः सकलज्षगव्पापिस्यितिप्रप्तिद्धे , अन्यथेकक्षणेपि न तिष्ठेत्‌ । ; 

अब आचाये महाराज लगे हाथ टक्रासा उत्तर देते है कि उप बोद्दो के यहां 
भी पहिले क्ष एमे उपज गये ज्ञानस्त्रेरूप ध्यात का यदि एक क्षणतक म्थायोयता माना 
जायगा तब तो क्षण के आदि, मध्य समान अन्त में भी एक्र क्षएंस्थायित्व यानी एक 
क्षण तक ठिक्के रहना स्त्रभाव वने रहनेका प्रसंग आवेगा, तद॑नुसार वह ध्यान दूसरे 
समय्मे भी मर नही सक्रता हैं, पुत दूपदे समयक्ते अन्तमे भी एकश्षणस्थाप्रित्वशीव 
बना हो रहेगा, यो तीसरे क्षणमे भी ज्ञान का बाल बॉका नही हो सकता हैं, इसी धारा 
अनुसार ज्ञान अनेक वर्षो या अनन्तकाल तक टिकाउ हो जायगा, यो तुम्हारे समान 
सूक्ष्दृड्ी से बाल की खाल तिकालने पर किस्तो भो पदार्थ का कभी विनाश नहीं 
हो पायगा । फेंक्रे गये डेल या गोला चलते ही चले ज,यगें, कही रुकेंगें नही आदि, मध्य 
के वेग जैसे क्रिया को उपजाते हैं तद्वत्‌ २ प्राचीय वेग भी धाराप्रवाह क्रियाको उत्पत्ति 
करते रहेंगे। अथव, क्रिप्रोत्पत्ति नहो मानने वालोके यहा स्वलक्षण ही उत्तरोत्तर 
अनत प्रदेशोपर उठान्न होता चचचा जायगा । सम्पूर्ण अनादि अनन्त क्षणों में व्याप रहे 
पदार्थों की स्थिति बने रहना प्रश्चिद्ध हो जायगा, अन्यथा यानी समयरके अन्तमे ज्ञावका 
नाश मानोंगे, तव तो समयक्ते आदि मे ही ज्ञान क्यों नही नष्ट हो जाय? ऐसी दशाम वह 
ज्ञान एक पूरे क्षण भी नही ठहर पायेगा, तुम्हारा क्षरिषकपना ( द्वितियक्षणवृत्ति 
घ्वस्सप्रतियोगित्वं ) भी हाथसे निकल जाता है। 
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अयैकक्षणस्थितिकत्वे नोःपत्तिरेव क्षणास्यायिनः प्रच्युतिरतो न सदावास्थिति॥ 
तहांतमुँहुर्तस्थितिक-ध्यानवदिनामस्तर्मुहरर्तादुत्तरकाल॑ समयाविस्थितिकत्वेनोत्पत्तिरेवा 
नंतर्मुहतंस्थायिनः प्रच्युतिरच्तर्मुहतंस्वास्तुतयात्मल्ञाभ एवोत्पत्तिरिति नाविच्छेदशक्ते: 
सततावस्थितिप्रसंगो यतः कौटस्थ्यसिद्धिः । 


इसके अनन्तर बौद्ध यदि यों कहना प्रारम्भ करे कि एक क्षण मात्र ठहरने 
फी टेव रखनेवाले क्षरास्थायी पदार्थ की एक क्षण मात्र में हो जिसकी स्थिती होय, इस 
स्वरहूपसे उपजना ही तो द्वितीय क्षण मे नही ठहरनेवाले का विनश जाना है, यानी 
प्रथम क्षण की उत्पत्ति ही द्वितीय क्षण में ध्वंप्त हो जाना स्वरूप है, जो भी कोई पदार्थ 
उपजेगा द्वितीय क्षण में अपनी होनहार मृत्यु को साथ लेकर ही उपजेगा, स्वचतुष्टय॑ 
की अपेक्षा उपज रहे अस्तित्व के साथ परचतुष्टय अपेक्षा नास्तित्व का साथ लगा 
रहता जेनोने भी अभीष्ट किया है, पूर्व पर्याय का ध्वंस और उत्तरक्षणवर्ती पर्याय के 
उत्पाद हो जाने का एक ही समय्र है, इस कारण हम बौद्धों के यहा पदार्थों की सदा 
अवस्थिति बने रहने का दोष नही लग पायेगा, जोकि जेनोने हमारे ऊपर तान के तीर 
समान मारा था, एक क्षण के पीछे विच्छेर पडता चला जायगा ॥ 


आचार्य कहते हे कि तब तो जिम ध्यान की अस्तर्मुहु्त स्थिति है एंसे ध्यान 
के काल की पक्ष को ग्रहण कर रहे जैन विद्वात वादियों के यहा भी यही समाधान लागू 
हो जायगा । पहिला ध्यान अन्तर्मुहुत्तें तक ठहरेगा, दूसरा ध्यान आवली कालसे ऊपर 
एक समय, दो समय, आदि असंख्याते समयो तक स्थितिक्रों लेकर के अन्तमुंह॒र्त तक 
उपज जावेगा । जघन्ययुकासंख्यात प्रमाण समयो की एक्र आवली है, संख्याती आव- 
लियोका एक अच्तएुहत होता है, एक धयय अधिक आवलो भी अन्तर्यहुतं से गिनी गयी 
है। यो एक समय, दो सप्य आदि की स्थिति सहितपने करके अन्‍्तर्मुहूर्त तक ध्याव का 
उपज जाना ही अन्‍्तमृहुत्त से अधिक नही ठहरने वाले ध्यान का ध्वस हो जाना है तथा 
अन्तर्मूहुर्त तक स्थितिशील होकर के ध्यान का भात्मलाभ हो जाना हो ध्यान की 
उत्तत्ति हैं, जो ध्यान अन्तर्मूहुर्त की आयु लेकर ही उपजा है,अच्ल्पुहुते के पीछे समय में 
उसकी मृत्यु हो जाना अनिवार्य है। 
इस प्रकार नही विच्छेद होने की शक्ति के सर्वदा! अवस्थित बने रहने का 
प्रसंग नहीं आता हैं । जिससे कि ध्याव के या अन्य घट, पट श्रादि पर्यायों के चित्यि 
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कुटस्थपन की सिद्धि हो जाय अ4॑ शन्तर्मुहुर्त तेक ठहरकर वह ध्यान अवश्य नश्ट- 
जायगा, यो प्रत्येक अन्तमूंहुर्त में नाना ज्ञानों के अन्तराल पडते रहेंगे, वर्षो या अः् 
काल तक एक ही ध्यान बने रहने का दोप हम जैनो के ऊपर नही लागू होगा, ध्य 
दी क्या, किसी भी पदार्थ का कुटस्य नित्य हो जाना हम स्वीकार नही करते है । 

कथमन्यदान्यस्योत्पत्तिरतर्मुहुतेस्थास्नोः प्रच्युतिरतिप्रसंगात्‌ इति चेत्‌, के 
फक्षणप्रच्युतिः क्षणान्तरस्थितिकत्वेनोत्पत्तिर॒न्यस्य स्पादिति समः पर्यनुयोगः सर्वर्था 
प्रसंगस्य समानत्वात्‌। तथा च न क्‍्वचिदुत्पत्ति: क्षणार्थानां सिद्धयेत्‌ विनाशोपि नानुत्पन्नः 
भावस्येति नित्यवादिनां कूटस्थाथंसिद्धि रबाधिता स्थात्‌ क्षणिकत्व एव बाधकसद्भावात् 

बौद्ध पुतः आक्षेप करते हैं कि अन्य समय में यानी दूसरे अन्तमुंह॒त में अ 
ध्यान थानी दूसरे ध्यान का उपज जाया भला अन्तमुंह॒ततंतक स्थितिस्वभाववा 
पहिले ध्यान का नाश हो जाना कैसे माना जा सकता हैं ? अपने घर का स्थित रह- 
वया दूसरे घर का विनाश कहलावेगा ? कभी चही । 

यो कुचोद्य करने पर तो प्रन्यकार कहते है कि तुम बौड़ों के यहां भी यह 
प्रश्न लागू हो सकता है। सुनिये कि दूसरे अन्य ज्ञान का अन्य दूसरे क्षश मे हर 
स्थितिसहितपने करके उपज जाना ही भला पहिले ज्ञान का एक क्षण पीछे ही भ 
ध्वंस हो जाना किस प्रकार हो सकेगा ? बताओ। इस प्रकार सकटाल्ष व्यर्थ के प्रेत 
उठाना स्वरूपपरय नुयोग तुम्हारे अर भी समान रूपसे लागू हैं, दूसरों को दूषण देंत 
या निग्नह॒प्राप्त कर देने वी इच्छा रखने वाले एक्राक्ष वो अपने ही ऊपर स्वयं रोपों 
पड जाने का लक्ष्य रखना चाहिये, विप्रतिषेष या सहानवस्थान विरोध के प्रकरण र 
दूसरे का उपजता पहिले के विनश जाने से अविनाभावी कहा गया है, अतः जैनों 
ऊपर बौद्ध अतिप्रसंग दोष उठावेंगे, उसी ढगसे अतिप्रसंग दोष सभी प्रकारों से बोर 
के ऊपर भी समावशपेण लग बेठता है । बौद्ध जैता उसका निराकरण करेंगे बसा हैं 
निवारण हमारी ओर से भी समभा जाय, क्षणस्थिति और अन्तर्मुह्॒ते स्थिति के प्रशीः 
त्तर दोनो भोर से समान है, प्रत्युत तिस प्रकार अन्वयरहिव कोरी क्षरिएकता मानने पर 
बौद्धों के यहा क्षशिक पदार्थों का किसी भी समय में उपजना सिद्ध नहीं हो सकेंगा। 
जो पदार्थ उत्पन्न ही नही हुआ है, उसका विनाश हो जाना भी नहीं सिद्ध हो सकैंगा, 
यो उत्पाद और विनाश से रहित पदार्थों के नित्यपन को बक रहे, वादियों के यहा ई 
अर्थ की सिद्धों निर्वाध हो जावेगी, बोद़ो के क्षणिकत्व पक्ष मे ही अभेक बाधक प्रमाण 
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का सद्भाव है, बौद्धों का घातक हास्त्र कुपिशाच या कइत्त्यादेवी के उत्यित कर देने के 
समान उन्हीं के ऊपर गिरता है नित्ययमत्र या कालान्तरस्थायीपन को पुष्टि मिलती है, 
जिसका कि बौद्ध नखशिखतक पसीता बहाकर खन्‍्डन करना चाहते हैं । 


स्थादाकतं क्षणिकवादिनां क्षणाद््ध्व॑ प्रच्युतिद्वितीयक्ष णस्थितिकत्वेनोत्पत्तिः , 
ततो नोत्पत्ति विपत्तिरहितं तत्संततमनुषज्यते यतः क्षणिकत्वसिद्धिर्वाप्रतिहता न स्थादिति। 
तदसत्‌, तथास्तर्मुहुतेस्थि तिकत्वस्थापि सद्धेः सर्वेधा विशेषाभावात्‌ । 


संभवतः क्षरिकवादी बौद्धों का यह साभिप्नाय चेष्टित हांवे कि क्षरि[क की. 
ही पक्ष को कहने वाले हम बौद्धों के यहां पहिला पर्याय का क्षण से ऊपर विनाश हो 
जाना ही दूसरी पर्याय का द्वितीय क्षण मे स्थिति हो जाने रूप करके उपज जाना हैँ, 
यो उत्पाद, व्यय और श्रौव्य घटित हो जाते है, आप जेनों के यहाँ भी ऋजुसूत्ननय की 
अपेक्षा से उत्पाद, व्यय और प्रौव्यों की रक्षा इस ही प्रकार की गयी हैं, तिस कारण 
उत्पत्ति और विनाश से रहित हो रहा सन्‍्ता वह क्षरिक स्वलक्षण पदार्थ सतत(सर्वंदा) .. 
अबरिथत रहना यह प्रसंग उठाया जाता और जिससे क्षणिकपने की सिद्धि निर्बाध 
नही होदी । अर्थात्‌ क्षएस्थितिशील पदार्थ सभी उत्पत्ति और विपत्ति से सहित हे, वे 


एक क्षण ही ठहरते हैं, कोई पदार्थ नित्य नही है, फिर पदार्थों की सकल क्षणो में व्याप 
रहो स्थिति का प्रसग हमारे ऊपर क्यो उठाया जा रहा है ? के 


आचाय॑ कहते हैं कि वह वौद्धोका कहना प्रशंसनीय नही है, क्योकि तिस ही... 
प्रकार ध्यातके अन्तर्मुहृर्त तक स्थित बने रहने की भी सिद्धि हो जाती है, सभी प्रकारों 
से कोई विशेषता नही है, जैसे आप क्षरिगक पदार्थ की क्षणकाल से ऊपर मृछ्तु होजाना 
ही अन्य स्वलक्षण की दूसरे क्षण में ही स्थिति होनेपनैसे उत्पत्ति मानते हैं, उसी 
प्रकार प्रकरण॒प्राप्त अन्तमुहते से ऊपर विवक्षित ध्यान का नाश हो जाना ही अन्य 
ध्याव का दूसरे अन्तमु हुर्ते तक ही स्थित रहनेपने करके उत्पाद हैं, यो जैनसिद्धाध्त के 


_औ जुकुल उत्पाद, व्यय, ध्रौव्यों की व्यवस्था को यदि आप मान रहे-हैं, तब तो हमारा 
अभीष्ट मनोरथ सिद्ध हो जाता है। 


न चर्व क्षणिकत्ववस्तुनों नाशोत्पादी सम स्थातां प्रथमक्षणभावित्वादुत्पादस्थ 
हितीयक्षणभावित्वात्तद्विनाशस्थ । कार्योत्पादस्थ कारणविनाशात्मकत्वातं समसेव नाशो- 
त्पादो तुलान्तयोनामोन्नामवदिति चेत्‌, कर्थ प्रकृतचोद्यपरिहारः ? । एकक्षणरथास्ततयो- 
त्पाद एव द्वितीयक्षण विनाश इति नान्‍्यदान्यस्योत्पत्तिरन्यस्थ विनाशः॥। समसमेव 
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नाञोत्पादयोस्तथा प्रसिद्धिरिति चेतू, तहामतर्मुहृतंमात्रस्थायितयोत्पत्तिरेव तदुत्तरकाल- 
तया विनाश इति सम: समाधिः । 


बौद्ध कह रहे हे कि इस प्रकार उत्पाद और विनाश के मान लेने पर क्षणिक 
हो रहे स्वलक्षण या विज्ञानस्वरूप वस्तु के वाश ओर उत्पाद एक हीं सम काल मे नही 
हो जाँयेंगे, जिससे कि विरोध दोष खड़ा कर दिया जाय. कारण कि पहिले क्षण में होने 
वाला उत्पाद है और उस प्रथमक्षण स्थायी वस्तु का विनाश तो दूसरे क्षण मे होने 
वाला है, पहले क्षण मे वर्तरहा वस्तु उपादान कारण है और द्वितीय क्षणवर्ती स्वलक्षण 
कार्य है । जब कि कारण ( समवायिकारण ) का विताश स्वरूप ही कार्य का उत्पाद 
है, जेनो के यहां भी “कार्योत्याद: क्षयो हेतोनियमात्‌ लक्षणात्‌ पृथक ” (देवागमस्तोत्र) 
पूर्व॑र्थाय के नाश और उत्तरपर्याय के उत्पाद का समय एक ही माना गया है। 
४ नाशोत्पादी सम॑ यद्वज्रामोन्नामी तुलान्तयो: ” जैसे समात डोरी के पलडों को 
धार रद्दी तराजू फे अन्तवर्त्ती एक भाग मैं निचाई होते पर उत्ती समय भट दूसरे भाग 
उंबाई हो जाती हूँ। एक ओर चीचा और दूसरी ओर ऊचा द्वो जाने का समय एक 
ही है । इसी प्रकार नाश और उत्पाद का एक ही समय है । 

आचाय॑ कहते हे कि जैन सिद्धान्तमे दोक्षित हो चुके मानु वौद्ध यदि यों कहेंगे 
पब तो हम कहते हे कि आप ही के आक्षेप अनुसार प्राप्त हो गये इस प्रकरण प्राह् 
सोद्य का परिहार किस प्रकार कर सकोगे ? बताओ॥ यो तो जेनसिद्धान्त अनुमार 
उत्पाद, व्यय को मान लेने पर कथंचित्‌ प्रौध्यपता भी ध्वनित हो जाता है, बोढ़ों के 
ऊपर उठाये गये कूटस्थ अर्थे के सिद्ध हो जाने का आपादान तदवस्थ हो रहा। 

, यदि बौद्ध पुनः यो कहे कि एक क्षणमात्र स्थिति रहने स्वभाव रूपसे उपज 
जाना ही दुसरे क्षण मे विनाश हो जाना है, यो अन्य समय (द्वितीय समयमें) अत्य 
(द्वितीय क्षणवर्ती स्वलक्षण ) का उत्पाद हो जाना अन्य ( प्रथमक्षणवर्ती स्वलक्षण ) 
का विनाश नही है, क्योकि तिसप्रकार तराजू के समान नादश्य और उत्पादकी 
एक समय मे ही हो जाने की प्रसिद्धि हैं, “सब्येतरगोविषाणवत्‌” बेल के दाया 
और बायां सीग दोनो एक ही समय मैं उपजते है | सुगतमत अनुयायियों के यो कहनेपर 
हम जिनपतिशासन के अनुयायी कहते हैं कि तब तो केवल भस्तर्मूहर्त कालतक स्थायी- 
पने करके ध्यान का उपज जाता ही उस अस्तर्मुह्त काल से अव्यवहित उत्तरवर्ती काल पं 
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विनाश होजाना स्वरूप हैं इसप्रकार तुम्हारा, हमारा समान समाधान हैं, बोध्य 
और समाधान जब दोनो एक जाति के है तो जैनो के ऊपर “ न जातु विच्छेदः स्थात्‌ 7 
एक ध्यान का कश्नी विच्छेद ही नहीं होगा, ऐसा कटाक्ष करना पक्षपातपूर्ण ही समझा 
जायगा । 

।.. नन्वेव संवत्सरादिस्थितिकसपि ध्यान कुतो न भवेदिति चेन्न, तथा संभावना- 
भावात्‌ । यद्धि यथास्थितिक सभाव्यते तत्तथास्थितिक शाक्यं वक्‍तुं नान्‍्यथा । 

' ४ प्रद्माववारणोइनुज्ञानुनयामंत्रशे ननु ” बौंद्ध पण्डित प्रइनत उठा रहें हे कि थदि 
असंस्यात समयोवाले अच्तर्मुहुतें कालतक एक ध्यान की स्थिति मानो जायगी तो इसी 
प्रकार वर्ष, दश वर्ष या हजार वर्षतक स्थिति को रखने वाला ध्यान भो भला क्यों 
नही हो जावेगा ? जब समय से ध्यान अजधिक बढ़कर अपसंख्याते समयों तक अन्विद्न 
रहता है तो वर्षोतक भी एक ध्यान ठहर जायगा ॥ 

आचाय॑ कहते हे कि यह तो तही कहना, क्योंकि तिस प्रकार महिनों, वर्षों तह 
एक ही ध्यान बने रहने की संभावता चहीं है, सभी प्राणियों की मानसिक वृत्तियाँ 
अडाचल हैं, मनसे ध्याव होता है, एक अर्थ में अन्त्महुर्त से अधिक्त कालतक उपयोग 
लगा रहना असंभव हैं। यह व्याध्ति है कि जो पदार्थ नियम से जिस प्रक्रार स्थिति फो 
लिये हुये सम्भव रहा है, उस पदार्थ के उतनी ही स्थिति का धारण करना कहा जा 
सकता हैँ, अन्य प्रकारों से निरूपणा करना नहीं उचित है, भावार्थ- “ अन्तोमुहुत्तमेत्ता 
खठ मणजोगा कमेण संखगुणा ” ( गोम्मटसार जीवकांड ) एक मनोयोग या वचनयोग 
शन्तमुहर्त कालतक ठहरता हैं, भले ही वह अन्तर्मह्त छोटा, बडा हो। भावलेश्या भी 
छोटे या बड़े अन्तर्मुहर्त कालतक ठहरकर बदल जाती है, भले ही वह समान लेश्या में 
ही परिवरतंत क्यो न हो । उपशमसम्यरदर्शन अन्तर्मुहु्ते तक ही ठहरता है, भारतवर्ष 
मे सूर्य का उदय एक अयन के दिलों में साढे पच्चीस घटिका से लेकर साढे '८तोस 
>> भशी के अन्तगंतकाल तक ही रहता है, सेकडो वर्षोतक एक ही सूर्य का उदय बना 
रह कर उतना बडा अखण्ड दिन नही प्रकाशता है, छह मास सूर्य दक्षिणायन रहता है, 
भोर छहमास तक उत्तरायण रहता है। मानव स्त्रियों के दो सौ अस्सी दिनो तक गर्घ 
में रहकर संतान जन्म ले लेती हैं। महीने, दो महीने की न्यूचता या अधिकता भले ही हो 
जाय, किन्तु दशों वर्षोतक गर्भ में निवास बने रहना अलीकऊ हैं । पशु, पक्षियों के भिन्न 
थाति अनुसार गर्भधारण का काल वन्यारा न्यारा है। एक शरीर की स्थिति संसुपात्े 
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असंख्याते वर्षों तक मानी जाती हैं, अनन्ते वर्षोतक व्यक्तिरूप से किसी शरीर का ठहरना 
मसभघ है | इसी प्रकार ऋतुयें, फल, पुष्प आदि के फाल नियत हैं, एक ही समयकां या 
जतन्तेवर्पों का भूठा आग्रह करता प्रमाणवाधित है। फोई कपडा यदि तीन वर्ष मे 
पुराना (जीण) हो जाता है तो यहा यह विचार उठाया जा सकता हैं कि वह पहिले 
दिन या दूसरे दिन सर्वथा नवीन है, तो महीने भर भी नवीन ही रहेगा, यो वर्ष ,दो,वर्ष 
कया पाचसों वर्ष तक भी तवीन ही बना रहेगा । यदि वह तीन वर्ष में जीण हो जायेगा 
तो ढाई वर्ष में भी पुराना पड ही चुका होगा, यो न्‍्यूनता करते हुए एकदिन में भी 
उसके जो्णं होजाने का प्रसंग बन बेठेगा । 


सुबुद्ध भ्रात ! जबकि क्रमक्रभ से तीन वर्ष में जीर्ण होजाना प्रत्यक्ष सिद्ध 
है तो उक्त कुचोद्यो से वस्त्र की नियत मर्यादा का वालाग्र भी खण्डन नही हो सकता है । 
एक मनुष्य चालीस तोले पानी पीकर एक बार अपनी प्यास बुभा लेता है, यहाँ कोई 
कुतक उठावे कि एक तोला पानी पीलेने पर यदि उसवी प्यास नही बुझती है तो दो, 
तीन, आदि उनतालीस तोला पानी पीचुकसे पर भी प्यास नही चुकेगी । और यदि उन 
तालीस तोला पानी पीचुकने पर प्यास नही बुझी तो इसके उपर एक तोला अन्य भो 
पानी पीलिया तथापि उप्तकी प्यास क्‍या बुझेगी ? हाँ, यदि उनतालीस तोला पानी पी 
लेने पर प्यास बुक जावेगी कहोगे तो एक तोला पीलेने पर भी प्यास बुक गयी कह दो । 


इसी प्रकार खिचंडी एक मृहूतं में चूल्हे पर पकती हैं । नीहार कर तीनबार 
भद्ठी से हाथ घोलेने पर हस्तशुद्धि होजाती है । तीन बार लोटा माज लेनेपर पात्र शुद्ध 
कहा जाता-है- यो ही कोई मनृष्य साठ वर्षतक जीवित रहकर इकसठ चर्ष के आदि 
समय में मर जाता हैं, यहाँ भी उक्त निस्सार चोद्य उठाये जा सकते हे । किस्‍्तु अने- 
कात पक्ष में उठाये गये विरोध आदि दोषों के समान उक्त कुतर्कों का निराकरण हो 
जाता है। क्योकि अनेक धर्मों से तदात्मक होरहे अर्थे के समाव अनेक क्षणों तक एक 
स्थल क्रिया या क्रियाबातु का बसा रहना प्रत्यक्ष प्रमाणों से प्रसिद्ध है। यो ध्यान का 
स्थितिकाल भी अन्‍्तर्मुहृर्तं नियत है, इस से न्‍्यून या अधिक कर दूसरे प्रकारों से ध्यान 
का काल नियत ,नही किया जा सकता हैं । कोरी थोंगा धीगी चलाने से अप्रामाशिकता 
का दोष माथे मढु दिया जायगा। 


ववसोध्यायः २६९५ ) 





न चान्त:करणवत्तिलक्षणएयादिचताया निरोधों नियतविषयतयावस्थानलक्ष- 
णान्तर्मुहूर्तादृध्य॑ सम्भाव्यते भनसोस्मदादिष्वन्यविषयान्तरे सजातीयें विजातीये वा 
सक्रमणनिव्चचयात्तत्कार्यानुभवस्मरणादे. संचारान्यथानपपत्ते:। फेवलमनुत्तमसंहननस्थ 
चितानिरोधमनल्पेकालमुपलध्य स्थिरत्वेन प्रक्षीयसाणं वावबुष्योत्तमसंहननस्पांतमुंह्ते- 
कालस्तथासाविति संभाव्यते | तथा परमागमप्रामाष्यं चेत्यलं प्रसंगेन । 

बात यह है कि अध्यन्तर इच्द्रिय होरहे ममः नामक अन्तःकररण की वृत्तियाँ 
स्वरूप चिन्ता का नियत एक विषय में लगाकर अवस्थित करना स्वरूप मिरोध करता 
तो अन्तसुंहत से ऊपर कालतक कथमपि नही संम्भवत्ता है। क्योकि हम तुम आदि 
ससारी प्राणियों में मन के संक्रमणा ( एक को छोडकर दूसरे विषयों मे लग जाना ) 
का निश्चय हो रहा है। ध्येय. विषय के समान जातिवाले सजातीय अर्थ मे अथवा 
विभिन्न जातिवाले विजातीय न्यारे न्यारे दूसरे विषयो मे मत का झट संक्रमण होजाता 
है। इस साध्य का ज्ञापक अविनाभावि हेतु यह है कि उस नच्यारे न्‍्यारे विषयों मे संक्र- 
मण के कार्य हो रहे, विभिन्न अनुभव करना, स्मरण करना, प्रत्यभिज्ञान करना, आदि 
का संचार हो जाना सन का संक्रमण माने विना अन्य प्रकारों से बद नहीं पाता है। 
केवल उत्तम संहननों से रहित होरहे, आधुनिक होनसंहतनी प्राणी के अल्पकाल तक 
भी नही ठहरने वाले घिन्‍्तानिरोध को देखकर (समझकर) अथवा विन्तानिरोध का 
स्थिरपने करके अतिशीक्र क्षय होरहा अनुभव कर यह अनुमान प्रमाण द्वारा सम्भावना 
करली जाती है कि उत्तम संहनन वाले प्राणी का वह ध्यान तिप्तप्रकार गस्‍्तर्महते काल 
तक ही टिक पाता है। भावार्थ- आज कल अनेक प्राणी जाप करते, सामायिक करते 
हुये ध्याच लगाते हे, कितू चित्तवृत्ति एक विषय में देरतक नहीं ठहरती हैं, प्राणियों 
का चित्त यहाँ वहां विचलित होजाता है | अधिक पुरुषार्थ करते पर भी एश, दो 
विपल, पल, सैकिण्ड तक ही कदाचित्‌ ध्यान लग पाता हैँ। चित्त को वहां स्थिर फ़रता 
चाहते है कितू चिन्ता का निरोध स्थिर नही रहकर क्षय को प्राप्त होजाता है। करषाय 
पूर्वक किये गये दुर्ध्यान भी बहुत देर तक नही हो पाते है, हाँ, ध्यानो को बदल घदल 
कर कोई भले ही देरतक आतंध्यानो या रौद्रष्यानी बना रहो, चिन्ताओं का निरोध 
करना बडा कठिन कार्य है, प्रकृतिजन्य कार्यों में अधिक अच्त्तर नहीं पडता हैं, स्वर्ग य' 
भोगभूमि मे भी चना या गेहूँ होगा वह बीजजन्य वृक्षपर ही लगा होगा, मिट्टीके कल्पित 
च ने की यहाँ चर्चा नही हैं, मांस था रक्त चसजिवो के शरीर से ही उपजते हैं, भात॒ या 
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तरकारी के समान वनस्पतियों से या अन्य जड़ी बुटियाँ भादि उपकरणों अथवा लोह 
यत्रो से प्रासुक मास नहों त्रनाया जा सकता है । देखना, सूघना, आख नाक से ही हो 
सकता है। पर्थाप मनुष्यो की उत्पत्ति माता के उदर से है। वक्ष से नहीं। इसी प्रकार 
अमैक कार्य अपने कारगोद्वारा नियतदेश, नियतकाल और नियत स्वहूप से होरहे है, 
ध्यान के लिये भी अन्तर्मुहर्त काल नियत हैं, चाह उत्तम संहननवाला संज्ञी जीव हो 
अथवा भले ही हीन संहननी समनसऊ प्राणी हो, अन्तर्मुहुर्त कालतक एक अर्थ में एक 
एक ध्यान को नही ठहरा सकता है। हां, छोटे बड़े अन्तर्मुहु्त की बात न्यारी हैः 
अन्तभूहुर्त के लाखो, करोडो, असंख्याते अवान्तर भेद हैं। अपने अपने अनुभवप्रमाण 
(प्रत्यक्ष) और अनुमान प्रमाण से इब रहस्य को साथ दिया है। तथा अन्तर्मृहुर्त तक 
हो एक ध्यान बने रहने का निर्णय करने मे सर्वोतरि सर्वज्ञ आम्नाय प्राप्त प-सागम 
की प्रमाणता है, जो परमागम में लिखा हुआ है वह अक्षरण सत्यार्थ है, न्‍्यून अधिक 
करने की साम<थ्य किसी को नही हैं । 
सूत्रकार महाराज के इस सूत में कहे गये थिद्धान्त को निःसंशय होकर प्रमाण 
मान लेना चाहिये। यहाँतक इस प्रकरण को समाप्त करते है, औयिक प्रसग बढाने से 
पूरा पड़ो,वुद्धिमानों को थोडा संकेत ही पर्याप्त है | भाष्याथ- राजवातिक में परियमन के छः 
प्रकार रवखे हे, “ स तु पोढा भिच्यते, जायते5स्ति, विपरिणमते, बर्बेते,अपक्षयते,विनव्य- 
तोति ” प्रथम हो अन्तरग, बहिरग कारणो में भाव उयजता है, पुनः उपजकर वहहें 
आत्मलाभ करता है. जैसे कि मनृष्यगति कर्म वी अपेन्ना आत्मा मनुष्यपर्याय झूपसे जन्म 
लेता है और आयु कर्म आदि निमित्तों से अन्तर्मूहुतं या ५०, १०० आदि वर्षों तक 
मनुष्य पर्याय का अवस्थान रहता हैं, उपमे, वालक, शिशु, कुमार आदि अवध्थाओं 
अनुसार विभिन्न पर्णितियाँ होती रहती है । पहिले कतिपम परिणामो को नही छोडते 
हुए अन्य शरीर अवयव, ज्ञान, इन्द्रिय, विचारशक्ति, अनुभव आदिका अधिक हो जाना 
चृद्धि है। वृद्ध अवस्था में क्रमसे पूवंभावो की एकऋदेश निवृत्ति होजाना अपक्षय हू रे 
और गृहीत मनुष्य पर्याय को सामान्य रूपसे सर्वाय निवृत्ति होजाना विनाश हैं। १ 
दृश्यभान पदार्थों के अनेक विभिन्न कालो की मर्यादा को लिये हुये परिणमत होते हैं ! 
धोती को पानी में डुब्बोकर उठा लिया जाय, उसका पानी झट एक ही समय 
या निमिष में क्यों नही निचुड जाता है ? अयवा घण्टो। वर्षों, पल्यो, तक पाती क्यो 
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सही टपकता रहता है ? ऐसे कुबोद्य उठाकर क्िप्ती सिद्धान्त का अभुमात्र भी खण्डन 
तही हो सकता हैं। जब कि अल्तर्मूहुत कालतक ही धोती के जल का टपकते रहता 
प्रध्यक्षसद्ध हो रहा हैं। सावृदावा, मूगकी दाल, भात, खिचडी, तोरई, लोका, आदिक 
अत्तर्मुहर्त में ही अग्तिववत्र होजाते हैं कितनी हो तोक्षण या महान्‌ अग्निसे पकाया 
जाय, दग्व भले ही होजाय किन्तु खाने योग्य परिषाक होने के लिये अन्तरमूहुर्त काल 
आवश्यक हैं ऐसी काल की मर्यादा को लेकर होने वाले नियत कार्यों के अनेक दुष्टान्त 
है। आहार, नीहार, मूंतना, आदि कार्य अ्तर्पहुत में सम्पन्न होते हैं देर लगे तो दूसरे 
प्रारम्भ होगये समझो । बिजली या दीपप्रकाश अथवा शब्द ये क्रम से ही चलते है भले 
वे एक संकिण्ड में हजारो सैकड़ों या दशो मील चले, हाथ की अंगुली में सुई या कांठा 
घुभ जाने पर अथवा पाब के अगुठे मे ठोकर या चोट लग जाने पर क्रम से ही सर्वापि 
में बेदना व्यापी है, हाँ, वह क्रम मशोन के घ्‌मते हुये चाक के समाच अत्यन्त शीघ्र चल 
जाता है यो अनेक कार्यो फी क्रमसे ही उत्पत्ति है। भेस के दश और घोडी के ग्यारह 
वारह महिने में बच्चा जन्म लेता है मुर्गी इकईस दिन में, बिल्ली छेड़ महिने मे, कुतिया 
तीन महीने में गर्भवारण के पश्चात्‌ व्याय जाती है। इसी प्रकार मुर्गी आठ महिने मे, 
छिरिया डेढ वर्ष मे, कुतिया दो वर्ष मे और गाय, पेंस, घोडी, पाच वर्ष मे वयस्क 
( योवन वयशप्राप्त ) हो जाती है, साठो चाँवल साठ दिन में पकती हैं, गेहू, चने, आदि 
के काल नियत है । हा, णीत उष्ण देशो मे या बहिरग प्रयोगो से काल मर्यादा की 
थोडी न्यूनता अधिकता होसकती है। 
विजली की जक्ति से मुर्गी के आड़े जोध्र वढाये जासकते हैँ किन्तु कम से कम 
एक समय या बढकर सेक़डो वर्षो या पल्य, सागरो का अच्तर तहीं पड़ सकता है। 
फर्मभूमिया मनुष्य आठ वर्ष से ऊपर सम्पन्दर्शन को उपजा सकता है, भोगभूमि का 
मनुष्य उ्चास दिन मे सम्पक्त्व के योग्य होता हैं, तिर्यझच जन्मसे सात आठ दिन 
(दिवस पृथक्त्व) पोछे सम्यवत्वधारी होपऊते है। देव, नारकी, अस्तर्मुहतं मे हीं 
पर्याप्त होकर नवीन सम्यम्दृष्टि वत सकते हैं। / तत्वरमभिवीयमारन साध्यर्धभिरि 
साध्यसाघने सन्देहयति” इस का लक्ष कर अब अविक दृष्टान्त देना व्यर्थ है । हजारों, 
लाखो भेद वाले छोटे, बड़े, अच्तर्मूह्त काल तक ही एक ध्यान टिक सकता है, इस को 


सर्वज्ञ की आज्ञा अनुसार स्वीकार करो, अतिप्रसंग बढाने से हानिके अतिरिक्त कोई लाभ 
नही विकलेगा । 


२६८) तत्त्वाथंडलोकवा तिकालंकारे 
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न॒ निरूप्यते । 

यहां कोई जिज्ञासू बिनीत शिष्य पुँछना है कि ध्यान के अन्तर्मृहुतं काल की 
बहुत अच्छी पृष्टि की गई. हम सभी दाशंनिक बहुत प्रसन्न हुये है, अब महाराज यह 
बतलाइये कि यह अन्तर्महृतंकाल का परिमाण फिर क्‍या हैं ? दयासागर प्रन्थकार 
इस पर कहते हे कि अन्तर्मुहर्त का परिमाण तो उत्कृष्ट महाव्‌ आगम ग्रन्थो में कहा जा 
चुका है, तिस कारण यहां पुनरुक्ति के भय से नही कहा जारहा है, इस इलोकवार्तिक् 
का अधिकारी पण्डित्‌ स्वयं “नृस्थिती परावरे” सूत्र अनुप्तार अन्तमुहुर्त का अर्थ ज्ञात 
कर चुका है। अर्थात अन्यसिद्धान्त ग्रन्थों भे अच्तमुंह्॒तं काल को नाप बतादी गई हैं, 
गोम्मटसार में तो “- 

आवलि असंखसमया संखेज्जावलिसमृहमुस्सासो । 


सत्तुस्सासा थोवो सत्तथोवा लवो भणियो ”! ॥५७३॥ 
थद्गत्तीसद्धलवा नाली वे नालिया मुहुत्तं तु। 
एग समयेण हीणा भिण्णपघुहुत्तं तदो सेस ॥५७४॥। 


आवली कालसे ऊपर और दो घडी यात्री अडतालीस मिनट से भीतर (न्यून) 
का काल अनन्‍्तर्मुहुतं है, अन्तर अव्यय का अर्थ भीतर होता है। अतः दोघडी के भीतर 
का काल अन्तर्मु हृत है, गोम्मटसार मे क्षेपक गाथा यो है - 

ससमयमावलि अवर समऊरा मुहुत्तयं तु उक्कस्सं । 

धज्फका सखवियप्प वियाण अन्तोमृहुत्तमिणं ” ॥१॥ 

एकसमय अधिक आवली काल का जघन्य अन्तर्मुहृर्त होता है। एक समय 
कम मुह॒र्त यानी क्षणन्यून अडतालीस मिनट का उत्क्ृष्ट.अन्तर्महृतं होताहै, इन दोनो के 
मध्यवर्ती असंश्याते विकल्प भी अन्तमुहुते के भेद है । 

ज्ञानसेव ध्यानसिति चेन्न,तस्य व्यग्रत्वातू, ध्यानस्य पुनरव्यग्रत्वात्‌। तत एवका- 
ग्रवचनं वेयस्यनिवृत्यथ सुत्रे युज्यते। 

कोई विद्गवाद ज्ञान को ही ध्यान मानते हैं, ग्रन्थकार कहते हैं कि यह -एकान्त 
तो समचित नही है । क्योकि वह ज्ञान विभिन्न अर्थों मे न्यारी न्यारी ज्ञप्तिया कर रहा 
व्यग्न हैं किन्तु ध्यान फिर व्यग्र नही है, एक ही बर्थ में तत्पर होरहा है, तिस हीं कारण 
से सूत्र मे “एकाग्न” पद कहा गया है, जिसका कि व्यग्रता की निवृत्ति करने के लिये 
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सूत्र मे निरूवण करना युक्तिपूर्ण है, या व्यंग को ध्यान हो जाने वी शंका का समाधान- 
कारक हैं, (युजसमाधो)॥ 
भावार्थ -- अनेक पदार्थोक्रा अवलम्ब लेकर यहा वहां चलचल होकर विषय 
कर रही चिन्ता का अन्य सम्पूर्ण विषयो की उन्मुखता से व्यावृत्त होकर एक ही अर्थ में 
नियमित लगे रहना ध्यान है । अप्रासाणिक धारावाहिक ज्ञानों से यह ध्यान न्यारा है, 
ध्यान में एक अर्थपर साधन, अधिकरणा, स्वामित्व आदि की वास्तविक कल्पना अनुसार 
अश, उपाशो कों ग्रहण कर रहे अनेक ज्ञान गिरते हैं। आत्माके सुख, दुःख, क्रोध, वेद, 
घ्यान लेब्या, दान, पुजन, सम्यक्त्व, खाना, पोता, व्यभिचार, ब्रह्मवर्य, दौडना, पठन, 
पाठन, आदि परिणाम किसी न किसी गुण की ही पर्याय होसकते हैं, अन्यथा ये स्वभाव 
या विभाव कभी आत्मा के नही कहे जासकते है। क्रोध करता चारित्र गुण की विभाव 
परिण॒ति है। लौकिक सुख, दुख तो अनुजीवी सुखगुण के विभाव परिणाम है। अध्या- 
प्र की पठनपरिणति तो गुरुक्े ज्ञानावरण क्षयोपशम, वीर्यान्तरायक्षयोपशम, 
अवोपागनामकर्मे, स्वरकर्मोदय, वाग्लब्धि, पुरुषार्थ, प्रतिभा, आदि कारणों से उपजा 
कतिपय गुणो का संकर परिणमन है, लेश्या भी चारित्रगुण और पर्यायशक्ति होरहे योग 
का सकर परिणाम है । यहाँत॒क कि हेंगना, सतना, रोता, चिल्लाना आदि परिणाम 
भी जीवो और पुदुगल के सामुदायिक गुणो के विवते है । ध्यान भी आत्मा की एक 
पर्याय है, जोकि चारित्र गुण के साथ सहयोग रखरहे चेतना गुण की विभाव परिणति 
है । सिद्ध अनस्था मे ध्यान नही है, भत्युत तेरहवें, चौदहवें गुरास्थानों मे भी अनुप- 
चरित श्याव नही है, अतः देशघाति प्रकृतियों के उदय अनुसार ज्ञानावरण के 
प्षयोपशम से उपजे ध्यान को विभाव परिणाम कह देने मे सकोच नही किया जाता है। 
सर्वाथसिद्धि मै  ज्ञानमेवापरिस्पन्दमानमपरिस्पन्दाग्नशिखावदवभासमातत 
ध्यानमिति, / यह लिखा हैं कि अग्नि की अकम्पशिखा के समान परिस्पन्द नहीं कर 
प्रकाश रहा ज्ञान ही ध्यान है, आत्तेध्यान और रोद्रध्यान तो बहुभाग कुश्न॒त ज्ञान भा 
कुनयस्वरूप हैँ। रोद्रध्यान प्रथम से लेकर चौथे, पांचवे गुणस्थानो मे पाया जाता है, 
ता गुणस्थानतक आतरत्तेध्याव सम्भवता है। क्षतः ये श्रुतज्ञान या नयरूप भी भले 
टी हो जाँय, हाँ, धर्म्येध्यान और शुक्लध्याव तो श्रुतज्ञान या ,श्रुतज्ञान का एक देश 
हो रहे नयस्वरुप हैँ। पृथवत्ववीचार और एकत्ववित्क अविचार तो बहुत बढिया नय 
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हैं । तयको श्रुतज्ञान से न्‍्यून जक्तितराला नही समझ बेठवा। हाँ, कर्मों के क्षय करने 
की शक्ति नयज्ञानों में विशेष है । 

सहकारीका रण, उपादानकार्ण, प्ररकृकारण, उदासीनकारणा, ज्ञापफ- 
कारण, समर्थक्रारण, इन में से किसोको न्यूनशजितवाला दूसरे को अधिक शक्तिवाला 

हराने का करिस्तो को अधिकार नही हैं। कोई व्यक्ति यां समाज स्वार्यव फ्रिसी 

अपेक्षासे यदि किसी विशेष प्ररक्र कारण की अधि प्रतिष्ठा करता है, तो उस अनला 
कालतक अगणित पदार्थों को उदासीनतया कररहे कारण के सन्पुव उस क्षशिक्र 
अपेक्षा का कोई झल्व नहों हैं, वस्तु को शक्ति का विचार कोजिये | गुन्नप्रासादो में वेडे 
हुये राजनोजिज्ञो तथा सिपाही, सैनिक या मजूरों वी दशा निहारिये। जोव के समान 
पुद्गल, धर्म, अधर्म, द्रव्य, कालाणुमे, आक्राश, सभो अनम्तानन्त शक्तिवाले है। 
उदासीन कारण की शव्तिका बोफ प्रेरक कारण को शक्ति के गौ रवसे न्‍्यून नही है । 
प्रकरण में यह कहना है कि श्रुतज्ञान का अंश हो जाने के कारण नय ज्ञानों को 
छोटा भत्त समझो “ नयचक्र या आलापपद्धति में किये गये तयो के विवरण का जित 
प्रविष्ट विद्वानों ने सुक्ष गवेषण किया हैं, वे नयज्ञान का परिचय पागये हैं। 

द्रव्य, गुण, पर्याय, स्वभाव, अविभाग प्रतिच्छेरो अनुसार वास्तविक नयज्ञान 
हो रहें अत्यधिक उपयोगी हैं। नित्यायुद्धपर्यायाथिक, उपचरितासदुभूतब्यवहार, 
कर्मोपाधिसापेक्षअशुद्धद॒व्याथिक, . रवजातिविजात्युपचरितासद्भूतव्यवहार परमभाव 
ग्राहऊनयें, परद्रव्यादि ग्राहक्नय, निविकल्पनय, इत्यादि का परामर्ष करने से 
नयो के महान्‌ उदर का गम्भीर विद्वानों को आभास होजाता है, दुनेयो की लीला भी 
अपरम्पार है। नयज्ञान अतीव विचार करनैवाला विचारक है । 

साव्यवहारिक प्रत्यक्ष या देशावधि, परमावत्रि, सर्वावधि, ऋजुमति, विपुलमति 
यहाँतक कि केवल ज्ञान भी अविचारक है। मतिज्ञानो मे गिनाये गये सज्ञा, ( प्रत्यभिज्ञान 
चिन्ता, (व्याप्तिज्ञान,) आभिनिबोब (स्वार्थानुमान) परा्थनुमान या प्रतिभा, सभव, 
सर्थापत्ति आदि ज्ञाम तथा श्रुतज्ञान ये ज्ञान विचार करनेवाले है। उपशम श्रेणी यां 
क्षपकश्रे सी में अवधिज्ञान या मनःपर्यय भले ही पाये जाय,कितु उतका उपयोग नहीं है! 
बस्तुतः वहाँ विचारशाली ध्याव होकर नयज्ञानमंडल चमक रहा है, तभी तो सचित 
अनन्तानन्तकर्मों का विनाश स्वल्पकाल मैं करदिया जाता हैं, 'इस अपेक्षा प्रंमाणों से 
नयों की शक्ति बहुत बढी-चढी मावी गई है। जो मुनि जितना ही विचारक या 
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निविकल्पक सुतयो को .पुरुषार्थद्वारा उपजाता हैं, उतना ही शोध बह कर्मो का स्थिति 
अनुभागखंडन कर डालता है । 
यो संक्षेप में यह कहना है कि, चाहे कोई भी ज्ञान तो ध्यान नहीं है, किन्तु 

अव्यप्र ज्ञान ,घारा या दुर्तत, सुनय, एवं अन्य एक्राग्रशुवज्ञौत ध्यात्त का स्वरूप बर लेते 
हैं ॥य्योगी या ध्यानी पुए्ष इपका और भी सुक्ष्म विचार कर सकते हे, इस सूत्र के एक 
एक अक्षर में अपरिमित प्रमेय भरा पडा है। यहाँ व्यग्रताकी निवृत्ति के लिए मात्र 
ज्ञान को-हो ध्यान होजाते-का निषेध कर विया है। 
के चिन्तानिरोधग्रहुणं तत्स्वाभाव्यप्रदर्शनार्थ तत एवं ज्ञानवेलक्षण्प, अन्यवास्य 
'क्रथ॑ चिन्ता न स्थात्‌ । 
|; इस सूत्र में “विन्तानिरोध:” पद का ग्रहण तो ध्यात को उस चिस्तानिरोध- 


'सवभाव होरहेंपन का प्रंदर्शन करते के लिये है| अर्थात्‌ जैसे अशुद्ध द्रव्य होरही स्थल 


'पथ्वी पर्याय के विशेष विवर्त बतरहे घट में घटशद्व प्रवर्तंता है, इमी प्रकार ज्ञानस्वरूप 
चिन्ता की वृत्तिविशेय मे ध्यान शह्द को प्रवृत्ति है, विशेष अर्थ में अव्यग्र होरही ज्ञान 
प्रवृत्ति को लक्षण नही बताकर अन्य ज्ञानों की चिन्ताओं के निरोध को उद्देश्य दल मे 
डालकर ध्यान का लक्षण इष्ट किया है, तिस हो कारण यानी चिब्तनिरोध की प्रधानता 
होने से- ध्यान को ज्ञतत से विलक्षएपना है। अन्यथा यानो ध्यान को ज्ञानसे विलक्षण 
सही मानरर यदि दुर्धरे प्रकार से सर्वथा ज्ञात स्वरूप अभोष्ट कर लिया जायगा तो 
इस ज्ञानस्वहप ध्यान के चित्ता किसत्रकार नही होगी? ज्ञान तो अनेक चिन्तनायें करता' 
रहेगा, अतः ध्यान में चिन्ता ओ के निरोध पर विशेष लक्ष्य डाला गया है॥ 


ध्यानमित्यधिकृतस्वरूपनिर्देशार्थ | मुहुतंवचनादहरादिनिवृत्तिस्तवाविषशकत्यभावातु । 

इस सूत्र मे ध्यान यह पद लक्ष्यक्ोटि में पडा हुआ है। जो कि अधिकारप्राप्त 

छूटे अभ्यंतरतप होरहे ध्याव के स्वरूप का निरूपण करने के लिये है। इस पूत्र मे 
अन्तमुहू्त पद कहा गया है । मुहुर्तपद का कथन करदेने से दिन, सप्ताह, पक्ष, मास, वर्ष 
आदि कालों तक ध्यान जमे रहने की निर्वात्त कर दी जाती हैं, चार छः घन्टो तक या 
दो,चार दिन तक तिस प्रकार एकाग्र चिन्ता विरोध करते हुये एक हो ध्यान लगा रहने' 
की शक्ति का जीवो के अभाव है। तीनो लोक, तीनों काल मे कोई जीव ऐसा नही हैँ 
जोकि अच्तमुंहर्तेते अधिक कालतक एक ही ध्यान लगाये रहने की सामथ्य रखता हो । 


॥| 


२७२) तत्त्वाथंइलोकवातिकालंकारे 
हि घ्षे 

अभावो निरोध इति चेन्न, केनचित्पर्यायेणेष्टत्वात्‌ । परोपगतस्य नीरूपस्था- 
जावस्य प्रमाणाविषयत्वेन निरस्तत्वात्‌। कि च अभावस्य च वस्तुत्वापत्तेहेत्वग॒त्वादिभ्य' । 
न हि हेत्वंग तु पक्षधमंत्वादिवस्तुत्वमतिक्रामति । तद्द्विपक्षे असत्वम्पि हेत्वंग तथा पर- 
पक्षप्र तिषेधे[पक्षांग चाभावो निदशनांगं चेति तस्य वस्तुधर्मयोगादस्तुत्वं। तथा प्रमाण- 
नयविषयत्वात्‌ू कारणत्वात्‌॒ कायेत्वाद्विशेषणत्वाद्धेतोश्चेति प्रपञ्चतोभ्यूह्य॑ ततो न 
कशब्चिदुपालस्भः । 

कोई वैशेषिकमतानुयायी आक्षेप उठाता है कि अन्य चिन्ताओं का निरोध 
होजाना तो अभाव स्वरूप हैं, और अभाव कछ नहो रहना यो तुच्छ है। चिन्ता निरोध 
की दक्षामे चिन्तायें या ज्ञानों का अभाव होजाने से खरविषाण के समान ध्यान कुछ भी 
पदार्थ नही, ठहरा तुच्छ, शुच्य, अभाव हो गया। ग्रन्थक्रार कहते है कि यह तो कटाक्ष 
नही करना,क्योकि तुच्छु अभाव को ज॑न स्वीकार नही करते हे, अभाव भी भाव आत्मक 
पदार्थ है, अप्रकृत इतर चिन्ताओ को छोडकर किसी न किसी प्रकृत पर्याय से चिन्ता का 
बना रहना इष्ट होरहा हैं * रीते भूतल को “भूतले घटाभाव” माता गया हैँ,अन्यचिन्ता 
ओ के अभाव की विवक्षा करनेपर ध्यान नास्तिस्वरूप है, किन्तु विवक्षित विषय मे एक 
टक चिन्तन करते हुए लगे रहने की अपेक्षा करनेसे ध्यानभाव आत्मक सद्रूप है, यो 
सभी पदार्थ परचतुष्टय से नास्ति, स्वचतुष्टय से भस्ति स्वरूप व्यवस्थित हो रहे हैं। 
दूसरे वेशिषिक या नेयायिको के यहाँ स्वीकार किया स्वरूपशून्य तीहूप तुच्छ अभाव का 
पर्व प्रकरण मे निराकरण किया जा चुका है, क्योकि कार्यता, कारणता, भर्थक्रिया- 
कारित्व भादि स्वरुपों से रीते होरहे तुच्छ अभाव किसी प्रमाण के गोचर नही होरई 
है | भतः इचका पूर्व प्रकरणो मे निराकरण किथा जा चुका है, जो प्रमाण का विषज 
नही है,बह गगनकुसुम के समान असत्‌ पदार्थ है। भावार्थ- जैनो के यहाँ प्रागभाव,प्रध्बस, 
अन्योन्याभाव, और भत्यंताभाव को भाववस्तुस्वरूप स्वीकार किया गया है, भष्टसहली 
में इंद्धछा बिश्वद वर्णन है । 

एक वात यह भी है कि “ द्रव्यादिपट्कान्योन्याभाववत्वम्‌ #भावभिन्रत्वम्‌ 
ये जभाव के लक्षण प्रणस्त नेही है। जब कि पूर्व पयायस्वरूप प्रागभाव, भौर उत्तर 
प्‌र्जावस्नरूपध्वंस तथा एक जातीय द्रव्य कीं पर्याय का जबतक धन्य पर्याय स्वरूप नेंईँ 
होना रूप क्षस्योन्याभाव, एवं एक द्रच्य का दूसरे द्वव्यस्वरूप नहीं होता आत्मक 
अत्यक्ताभाव ये चारों परिणाम वास्तविक हैं, अतः इनको वस्तु का अग माना जाता है। 
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तुच्छ अभाव कुछ ठोस कार्ये नहीं कर सकते है। 
कार्यद्रव्यमनादि स्थात्‌ प्रागभावस्य निन्‍ह॒वे। प्रध्वंसस्य च॒ धर्मस्य प्रच्यवेडनन्ततां व्रजेत्‌। 
“सर्वात्मक तदेक॑ स्थादन्यापोहव्यतिक्रमें, अन्यत्र समवायेव व्यपदिश्येत स्वेथा॥ 
यदि प्रागमाव वस्तुस्वहूप होकर कार्यकारी नहीं होता तो घटादि 
कार्य सभी अनादिक्रालीन बन बेठते। इसी प्रकार ध्वस को वस्तुभूत नहीं 
मानने से सभी परयायि अनन्तकाल तक स्थिर रहती, सभी मुर्देधाट, कबरिस्तान, 
इमशान भूमियो, जग-जाती तो वर्तेमान काल के मनुष्यो को खाने के 
लिये एकद्राना ओर बेठने के लिये एक अगुनस्थात भो नहीं मिलता। अन्योन्याभाव 
नही मानने पर मनुष्प ही घोड़ा, हाथा, सि, तत्काल बतजाता, कोई निरापर हाकरा 
एक क्षण नही बेठ पाता । इसो प्रकार अत्यन्वाभाव को वस्तुमृत माने विता जीव का 
जड बन जाना जड का चेतन बनजाता रोफ़ने के लिये भला कौन शास्त्र, अस्त्र से 
सुसज्जित होकर प्रतीहार बन सकता था ? निष्पारव्य तुच्छ अभावों की सामथ्य उक्त 
कार्यो को करने को नही है, घोड़े के कल्यित तुच्छ सीग किसीमसे गडकर दु खवेदना 
नहीं उपजा सकते है। 


दूसरी बात यह भी हैं कि हेतुका अंग होजाना, व्यतिरेक दुृश॒त होजाना, 
परचतुष्टय से प्रकृत वस्तु को नास्तिस्वरूप रखना, प्रतिबन्धो का अभाव करते हुये कार्य 
की निर्बाध उत्पत्ति कर देता आदि प्रक्रियाओसे अभाव को वस्तुपत्ता या वस्तु का 
अश हो जाना आपादन कर दिया गया है। बौद्धो के यहाँ हेतु के पक्षसत्त्व, सपक्षसत्त्व, 
विपक्षव्यावृत्ति, ये त्तीन अंग माने गये है, “पर्वतो बन्हिमाच्‌ ध्वूमात्‌ यहों घूम का पर्वत 
मै पाया जाना तो पक्षसत्व हैं। और अन्य दृष्टात होरहे रसोई घर में धूमका 
सद्भाव मिलना सपक्षसत्त्व है, तथा व्यतिरेकदृष्टात हों रहे सरोवर में धूम का नहीं 
रहना विपक्षासस्व है । यो जिसप्रकार हेंतु के पक्ष मे वृत्तिपत आदिक़, अग होरहे सन्‍्ते 
” तो भी वस्तुपत का अतिक्रमण नही करते हे, उसी के समान विपक्ष में वर्तने का असत्‌ 
पना भी हेतु का अग है तथा परपक्षक्ना प्रतिबेष करने में अभाव पंक्षका अंग भी है, 
अर्थात्‌ वादी का पक्ष अपने पक्ष को सिद्धि करता और पर पक्ष का प्रतियेव करता है । 
४ स्वपक्षसिद्धिरेकस्य 'निग्नेहोन्यस्थ वादिन:ः, नासाधनागवचनमदोषोद्भावनं हयो: । 
अतःपरपक्ष का निषेव करने में अभाववादी के पक्ष का अंग है,प्रतिवादी पण्डित साधन 
के अंगो को नही बोल रहा है, यह्‌ अभाव भी वादी के पक्ष की पुष्टि में अगर हो गये है, 
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तथा एक बात यह भी है कि, अभाव पदार्थ दृष्टांत का अंग भी हैं। जहाँ जहाँ आग 
नही हैं वहाँ वहाँ धुर्आ नही है, ऐसी व्यतिरेकव्याप्ति को धाररहे व्यतिरेक दृष्टात का 
अशभअम्ात्र ही तो हुआ | हेपु के प्राण होरहे अन्यथानुयपत्ति या अविनाभांव 'अथवा 
विपक्षासत्त्र ये पारमाथिक अभाव स्वहूप हें । यों उत्त अभाव को वस्तु के तदात्मक धर्य 
होजाने का योग होजाने से यथार्थ वस्तुयना हैं, तिप्तीप्रकार प्रमाण और समोचोन ना 
का ग्राह्म विषय्र होजाने से भी अभाव पदार्थ वास्तविक है। विद्यालप्र में पिह, सर्प, 
डॉकू आदि का अताव समोचोन प्रत्यक्ष प्रधाण का वि््र हो रहा हैं। ऋज्ञपत्र नथ 
अनुपार वर्नमान काल मे पूर्व जन्मो को पर्याथों का अध्ाव ज्ञात हो रहा है, द्रव्याथिक 
नथ्र से अतित्यत्व का अभाव और पर्याय/त्रिकर नय अनुस्तार नित्यपत्र का अभाव स्वत 
परिछिन्न हो रहा है। कहाँ तक कहा जाय अज्ञाव तुच्छ पदार्थ नहीं है, किन्तु कार्यता 
कारणता, आधारता, आधेयता, विशेषणता, विशेष्यता आदि घर्मों को धार रहा भांव- 
स्वरूप हैं । घडे में मोगरा, मुग्दर के लगजाने से घटाभाव (ध्वंस) उपजा, मध्य पीने ग्रे 
ज्ञानाभाव पैदा हुआ, कर्मों का उदय होजाने से असिद्धपता उपजा, कोमल उपकरणों 
करके मभाड देवे प्र कंटक, कूडा आदि का अभाव उत्पन्न हुआ, औषधि खाने से रोग का 
जभाव बना यों अभाव पदार्थ काये हैं। तथा अभाव कारण भी है देखिये । 

आंधी फे अभाव से दीपक की उत्पत्ति हुई, विद्यालय में सिंह, सर्पाभाव से 
निराकुलता, अध्ययन, अच्यापन हुआ, पूर्वपर्याथ का ध्वप्त हो जाने से उत्तर पर्धाव उपजी 
सौ, पाँच सौ वर्षो के प्राणियों का जोवित बने रहना नही होधे से आध्‌निक प्राणियी 
को उचित आवास,आहार, को प्राप्ति होरहो है। ज्ञानावरण का क्षयोपशम या क्षपर ही 
जाने से ज्ञान उपञ बैठता है, यों प्रत्येक कार्य मे भाव फारणो से अधिक संख या वाले 
अभाव पदार्थ कारण बने हुये है। छात्र के मस्तक पर स्वातिरिक्त घोड़े, हाथी, श्त। 
अस्त्र, सोट, सन्दक सब का अभाव हैं, तभी घह पढ रहा है, भित्ति का अमाव हीने पर 
ही हम परलो ओर का दृद्य देख सकते है, यो अभाव में कारणत्व धर्म भी बैठा हैंगी 
है, अभाव में सादित्व, कार्यत्व, आदि धर्म रहने कै; अतः वह आधार भी है। घद में 
पटाभाव है, छात्र में मविनीतता का अभाव है, गुरू मे ईर्था का अभाव है, यो अमाव 
आधेय भो है, तिस हो प्रकार “घटाभाववद्‌ भूुतलम्‌” ' -*आकाश्रूप अभाव 
“कृतब्नताभाववान्‌ छात्र:” आदि स्थलो पर अभाव विशेषयण होरहा.है ।“'भूतले कक 
यहां प्रथमान्त्र मुख्य विशेष्यक झाद््रोध मानपैपर विष्ठत्व संबंध से घटाभावमे «श् 
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विशेषण होगया हैं, और घटाभाव विशेष्प होरहा है, अभावत्व, हेत्व॑गत्व, निदर्शनांगत्वन 
आदि विशेषणो का विशेष्य भो अभाव हैं, अतः घट, पट, काले, त्तीले, ज्ञान, इच्छा, 
शरीर, मनः आदि के समान अभाव भी वस्तुभूत पदार्थ है, तुच्छ वही है, इस प्रकार 
विस्वार से इस अभाव को वस्तु के अंगपन को अनेक सचद्य क्तिपूर्णो वितकेणायें करली 
जावे तिप्तकारण से हम जैतों के ऊर कोई भो उलाहना या दूषण नही लगपाता है। 
* यों चिता के निरोग़ को भले हो अभाव पदार्थ मानलिया जाय फिर सो वह अन्य पर्योवे 
स्वरूप हो रहा वस्तुभूत है । 

नन्‌ चेकस्तत्र नेकाग्रवचन कतेव्य ? कि तहोंकार्थवचर्न स्पष्टार्थत्वादित्ति 
चेन्नानिष्टप्रसगात । वीचारोथव्य“ंजनयोगर्सकरान्तिरिति हीष्टं तत्र द्रव्ये पर्यायात्‌ संक- 
माभावस्पानिष्टस्य प्रमंग: । एकाग्रवचनेंपि तुल्यभिति चेन्न,आभिमरुषे सति पौन:पुन्येनापि 
प्रवृत्तिज्ञापनाथंत्वात्‌ । आभिमुख्यवाचिनि हाम्रशढ्ढे सत्येकाग्रेणवाभिमरुषेन चिन्तानिरोध 
पर्पाये द्रव्पे ल सक्रासन्न विरुध्यते । 

ह यहाँ किसी शकाकार का प्रश्न हैं कि “एकाग्रचिस्तातिरोध” यो इ्स्स' प्रकार 
उस ध्यात के लक्षण में यह नहीं कथन करना चाहिये कि एक अग्न भे चिन्ता का निरोध 
क्रलेना ध्यान है, तब तो क्या तिरूपण करना चाहिये ? इसपर यह कहा जासकता है 
कि “एकार्थचिन्तानिरोध:” एक ही अर्थ में चिन्ताओं को रोकलेना ध्यान हैं, ऐस। व्यक्त 

कहदेने से अर्थ भो स्पष्ट हो जाता है। जि पदसे बाल, वद्ध, वतिता तक सम सके 
ऐसे सुस्पष्ठ शदह्व का उपाठान करना परोपकृतिपरायण सूत्रकार 'महाराज को शोभा 
देता है। ग्रन्थयकार कहते है कि, यह तो नहीं कहना क्योंकि एकार्थ कहदेने से अनिष्ट 
कहे जाने का प्रसग आजवेगा । देखिये भविष्य में “वीचारोडथ॑व्यञ्जनयोगसंक्रान्ति:/ 
यह कहनेवाले है, ध्येय अर्थ चाहे द्रव्य होव अथवा पर्याव होय और ध्यञ्जन यानी 
वचन होय तथा काय, वचन, मनका अवलस्ब पाकर हुआ क्त्मप्रदेशों का परिस्पन्द 
स्वरूप योग होय यो इनका परिवर्तन होता सूत्रकार को अभीश होरहा हैं, उस भव- 
स्थामे पर्याय से द्रव्य मे संक्रमण होजाना इृष्ट है, यदि एकहि अर्थ में चिन्ताओं के 
निरोध को ध्याव कहा जायगा तो द्रव्य से पर्याय मे अथवा पर्याय से द्रव्य मे संकमरा 
होजाबै का आभाव जो कि भनिष्ट हैं, उसका प्रसंग बन बैठता है | 

यदि पुन: शंकाकार यो कहे की एक छतग्र कहने पर भी वह अनिष्ट का प्रसँग 
छमत हैं, एकाग्न होकर जो ध्याव घरा जारहा हैं, तब भी द्रव्य से पर्याय मे या पर्याय 
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से द्रव्य मे संक्रान्ति नही होसकेगी । अग्न का अथु घुरुष या अभिमुख अर्थ रक्‍्खा जाये 
तो भी एक हो द्रव्य या पर्याय मे अभिमुख होकर ध्यान जमा रहेगा, परिवर्तन नहीं 
होसकेगा । आचाये कहते हैं कि यह कटाक्ष तो ठोक नही, क्योकि अग्र का अर्थ अभि- 
मुखपना होजाने पर पुन. पुनः रूपसे भी प्रवृत्ति होजाय इस बात को समझाने के लिये 
एकाग्ने शब्द कह दिया गया हैं, जबत्र कि अभिमृवपता अर्थ का प्रतिपादन कर रहे अंग्र* 
शब्द के होतेपन्ते एक अग्र करके हो अभिमुखता से चिन्तानिरोध ध्यान है ' तो पर्याय 
और द्रव्य मे संक्रमण करते हुये ध्यान का होता विरुद्ध नही पडता है, कतिपथ अर्थों मे 
भी एक ध्यान की अभिमुखता होजाती है, कोई वुद्धिमाव्‌ छात्र एक कर्ित पंक्ति के 
कतिपय अर्थो मैं एकटक़ लगकर चिन्तना करता रहता है । 

प्राधान्यवाचिनों वेकशद्व स्य ग्रहणमिहाश्रीयते। प्रधानपुंसोध्यातुर भिमुखदिचिन्ता 
निरोध एकाग्रचिन्तानिरोध इति सामर्थ्यात्‌ क्वचिद्ृध्येयेर्थ द्रव्यपर्यायात्मनीति प्रतीयते 
ततो नानिष्ठप्रसंगः । 

अशथ्ववा प्रधानपना भर्थ के वाचक्र होरहे एक छाब्द का ग्रहएा करना यहाँ 
आश्रित किया गया हैं, प्रवाच होरहे ध्याता आत्मा का अर्थों में अभिमुख होकर चिन्ताओ 
का निरोध करना एकामग्रैचिन्तानिरोबष है, इस प्रकार बिना कहे हो अन्य उच्चारयं माण- 
दब्दो की सामथ्यं से यह तात्पर्य प्रतीत होजाता है कि, द्रव्य और पर्यायों के साथ 
तदात्मक हो रहे किसी भी ध्येय अर्थ मे एक ध्यान लग जाता है, ध्येय अर्थ के अश, 
उपांशो मे संक्रमण होता रहने पर भी एक यान उसी प्रकार अक्षुण्ण बना रहता है, 
जैसे कि बचन और योगो का अभ्यत्तर मे परिवर्तन होते हुये भी एक ध्यान प्रतिष्ठित 
रहता है। तिध्र कारण अग्रशब्द का निरूपण करदेने से अनिष्ट का प्रसंग नहीं हो सकता 
हैं। सत्र पदार्थ को स्पष्ट खोल कर रखदेना ही राजमार्ग नही है । गुप्रस्थलोपर था 
गम्भीर तत्व का निरूपण कर देने पर अगाघ दृच्र्थक ह्यर्थक शब्द भो कहे जाते हैं। 
सख्याते जड शब्दों से अनन्तानन्त प्रमेयो के ज्ञानो को तभी उपजाया जाता हैं, सृत्रकार 
के एक एक छाब्दो मे अपरिमित अर्थ प्रविष्ट होरहा हैं । 

अंगतीत्यग्रं पुसानिंति तु शंब्दार्थकेथने सत्येकास्मिनू वा पुंसि चिन्तानिरोध एकाग्र- 

चिस्तानिरोध इति द्र्व्या्थ दिशादबाह्मध्येयप्राधान्यापेक्षा निवर्तिता, स्वस्मिन्नेव ध्यान्तस्य 
वृत्तिरिति नांनाथेवाचि त्वादेकाग्रंचचर्न न्याय्य नेकेथंवेचन । 
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अथवा एक बात यह भी है कि स्वादि गए की / अगि गतौ” धातु से कर्ता 
में औणादिक र प्रत्यव किया जाय अंगति यावी गमन कर रहा है, जान रहा है, यों 
अग्न का अर्थ आत्मा हुआ, इस प्रक्रार अग्न शह्द करके जात्मा स्वरूप अर्थ का कथन 
करते सन्‍्ते एक पुरुष (आत्मा) में चिन्ता ओं का भिरोध होजाता एकाग्रचिन्ता निरोध 
हैं यो द्रव्याथिक नय अनुसार कथन कर देनेसे बहिरग ध्येय पदार्थो के प्रधावपन्त की 
अपेक्षा निवत्त होजाती है ॥ स्वयं आत्मा में ही ध्यात की प्रवृत्ति बनी रहतो है, जो 
आत्मध्यानी हैं वही उत्कृष्ट पुरुषार्थी है, चाहे कितनी ही द्रव्य या पर्यायों में ध्यान संक्र- 
मण करे, किन्तु अनेक पदार्थों का एक ध्यातव और ध्याता आत्मा दोनों द्रव्याथिक नय' 
से एक है, अतः एकाग्रशब्द ही बहुत अच्छा है। आत्मा का ध्यान ही तो सर्व मुख्य हैं। 
इस प्रकार अभीश होरहे अधैक अर्थोका वाचक होजाने से सूत्र मे एकाग्र इस गम्भीर 
शब्द का निरूपण करना न्याय प्राप्त है, स्पष्टरूपेण एकार्थ शब्द का कथन कर देना 
समुचित नही है। 

,.. नन्वेवभस्तु चिन्तानिरोधों ध्यानं तस्थ तु दिवसमासाडवह्थानसुपयुक्‍त-- 
स्थेति चेन्न,इन्द्रियोपघातप्रसंगात्‌ । प्राणापाननिग्नहो ध्यानमिति चेन्न,शरीरपातप्रसंगातु। 
मन्द सनन्‍्द प्राणापानस्प प्रचारो निग्रहस्ततो नास्त्येवः शरीरपातः तत्कृतवेदनाप्रकर्षा- 
भावदिति चेन्चन, तस्थ तादुशनिग्रहस्थ. यानपरिकमेत्वेव सामर्थ्यात्सुत्रितत्वात 
आसनविद्येषविजयादिवत्‌ । तेनेकाग्रचिन्तानिरोत एव ध्यानस । 

यहाँ कोई आक्षेप करनेवाला अनुनय कर रहा है कि इस प्रकार तो चिन्ता 
ओों का निरोध कर लेना ही ध्याव का लक्षण बना रहो, जबकि द्रव्प्र से पर्याय सेंया 
पर्याय से द्रव्य मे कई बार संक्रमण करते हुये भी एच ध्यान कहा जाता है, अथवा 
कतिपय वनों और योगों का पलटना होजाने पर भी एक ध्यान बना रहता है 
तो उपयोग निमग्न होरहे किसी समाधिस्थ योगी के उसध्याव की दिन, महीना, वर्ष 
आदि तक भी अवस्थिति बनी रहेगी । चप्रवन आदि ऋषियों का अनेक वर्षों तक समा- 
घिस्थ रहना सुना गया हैं। अन्रि, कण्व, आदि ऋषि भी बहुत दिनों तक “समाधि 
लगाया करते थे, वाल्मीकि ऋषि के सम्राधि लगानैपर दीमको में वामियां बनाली थी 
और उत मे सर्प रहने लग गये थे। आप जंनों के यहाँ भी बाहुबलीस्वामी एक वर्षतक 
योग लगाये रहे सूने जाते है, मात्र अन्तर्मूहृतत तककी अवधि क्यो डाली जाती है ? 
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ग्रन्थकार कहते है कि यह तो नहीं कहना क्योकि अन्तर्मुहु्तं से अधिक देर 
तक ध्यान लगा देने से इन्द्रियो के उपधात होजाने का प्रसंग आजावेगा,यानी मस्तक या 
हृदय फट जायगा, ध्याता आखो से अन्बा, कानों से बबिर होजायगा । यहाँ कोई दूसरे 
बाह्य समाधि का ढोग रखनेवाले कहते है $# प्राण अपान वायु की क्रिया का ग्रहण 
करना याती देर तक रोके रहना ध्यान है। आचार्य ऊहते हे कि यह हठयोग का आग्रह 
भो ठीक नहीं है, यो इवासोचछ्छास रोकने से तो शरीर के पतन (मृत्यु) होजने का 
प्रसए उन बेठेगा १ 

४ श्री गोम्मटसार मे लिखा है 
“विसवेयणरक्तक्खय,भयसत्यग्गहणास किलेसे हि,उ स्सा साहा राण॑ णिरोहदो छिज्जदे आऊ ॥ 
प्राण, अपान वायु को रोकने करके उपजी हुई दु खत्रेदना का प्रकर्ष होजाने से प्राणो 
शोध ही मर जाता है । 

घूस डर से यदि आप यों कहे कि, श्वास, उच्चछास को सर्वया नहीं रोका 
जाता हैं, किन्तु मन्द मन्द रूपसे प्राण, अपान वायु का गमस, आगमतस्वकृतर प्रचार 
होना ही उसका निम्नह है, तिस कारण उस तिग्रह करके को गयी वेदना की प्रकृषेता 
नही होने से शरीर का पात नही होगा, मन्द मन्द सास लेते रहने से बहुत दिनो तक 
योगो जीवित बना रहेगा, आचार्य कहते है कि यह तो ठीक नही ! क्योकि तिस॑ प्रकार 
का मन्द मन्द चलते हुये प्राण अपान का निग्रह करना तो ध्याव को परिकर सामग्री है, 
स्त्रयं ध्याव नही है । दिगबर मुनि भी ध्यान फरते समय बहिरग मे प्राण, अआवराव का 
मन्द मन्द प्रचार करते हैं, और अच्तरग मे मनःद्वारा अनेक्र वितर्कणाये करते हुये यहाँ 
वहाँ की चिन्तनाओ को रोके हुये हैं। ध्यान के लक्षण सूत्र मे यद्यपि ध्यान को पूर्ण 
सामग्री का कण्ठोक्त प्रतिपादन नही किया गया है। तथापि विवा कहे ही सामर्थ्यं से 
सूचित होजाता हैं कि प्राण, अपान का मन्दगमन होना ध्यान का सहायक हैं. परयं 
(लय) क आसन, उत्कूटिका आसन, मयूर आसन आदि विशेष आसनो पर विजय प्रांत 
करना या नैत्रो को न अधिक खोलवा, न अजिक मीचता आदिक ये ध्याव का सहाय्यक 
परिकर है। उसी प्रकार मन्द प्राण, अपान प्रचार भो ध्यान का एक साधत है । साधन 
मुख्यरूपेण कार्य नही होजाता है, तिस कारण एकाग्रेचिन्तानिरोध ही ध्यान समझा जाय 

मात्राकालूपरिंगणनमिति चेन्न, ध्यानातिक्रमात्‌। तथा चित्तवेयग्रचात्‌ | 


एतैन जपस्य ध्यानत्वं प्रतिषिद्ध 
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आजकलके अजन साधुओं का यह भी एक मत है कि मात्राओं करके काल 
की नियत गणना करते रहना ध्यान है, अर्थात्‌ जितने काल मे हाथ घोंटू को छूलेवे 
उतना काल मात्रा कहा जाता है। हृस्व स्वर के उच्चारण में जितनीं देर लगती है, 
व्वचित्र उतना काल सात्रा माना है। एक चुटकी लगाने के समयक्रो भी कोई मात्रा 
मानते हैं, पन्द्रह मात्राओं करके जघन्य प्राणायाम होता हैं । तोस मात्रा काल में मध्यम 
प्राणायाम किया जाता है, ओर पेतालीस मात्रा काल मे उत्तम प्राणायाम संपन्न होता 
है । तीन प्राणायामों की एक ज्ञारग्या होती है इत्यादि । 

आचाय॑े कहते हैं कि यह ठीक नही है, फ्योकि यों तो ध्यान फा शतिक्रमश 
होज।यगा + मात्राओ से काल को गिनते हुए तिसप्रकार चित्त की व्यग्रता हों जाने के 
कारण ध्यान ही चही लग पाता हैं। चज्चल भ्षवस्था में ध्यान कहाँ रहा? भर्थात्‌ 
पत्तो को गिनते रहता, जापके मनिक्राओं को फेरते रहना, अग्नि के सन्मुख आँखे मीचे 
रहना, पानी मे एक टागसे खडे रहना, वृक्षपए्‌ उलठा लठक जाना इत्यादिक कोई भी 
क्रिया ध्यान नही है। , ह 

इस पूर्वोक्त कपन्त करके जाप्य देगे-को भो घ्यानपना निषिद्ध करदिया गया 
है । हाँ, दहन, स्तोत्र; पूजन से जाप्य का फल भले ही अधिक होय किन्तु घाला फै 
दानों पर बीजाश्नरों का या पञ्चपरमेष्ठी के वाचक पदो का एक सौ आठ बार उच्चा- 
रण करना ध्यान नहीं कहा जा सकता हैं। ध्यान करना विशेष गुरुतर कार्य है, तिप्त 
में भी धर्म्य ध्यान, शुललण्यान तो महाव्‌ कठिव हैं फिर भी वत्तेसान काल ओर घुस 
देश में धम्यें ध्यान वो अभ्यास से साध लिया जाता है। 

व्यूपायनिदेश कतेव्य इति चेन्न गुप्त्यादिप्रकरणस्थ तादर्थ्यात्‌ । संवरा्ष 

तदिति चेन्न, प्रागुपदेशस्पोभयाथत्वात्‌ ततः संवरार्थ गुप्त्यादिप्रकरण ध्यावविधौ तबुपाय 
निर्देशा्थ च भवति । तथापीहु सकलध्यानधर्माणामिह सामथ्यसिद्धत्वात्‌ । 

कोई जिज्ञासु कहरहा है कि, एकाग्रविन्तानिरोव को आपने ध्यान फहा सो 
ठीक समझ लिया, किन्तु उस ध्यान की विधि के उपायों का सुत्रकार को सूत्रों मे कथन 
करना चाहिये था, सूत्रों में कारणों का निहूपण्य नहीं होने से ही तो अनैक्त पुरुष ध्यात 
के सहकारी कारणों को ही ध्याव मानने लग गये हैं । 

सरैन्थकार कहते है कि यह तो आशक्षेप नही करना क्योंकि गुप्ति, समितिपालच) 
परीषहजय, धर्मेंधारए, अनशव, प्रायदिचत, जादि अकरण उस ध्यान की विधि के 
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उपायों के लिये ही सूत्रों मे प्रतिपादित किये गये हैं ॥ इसयर यदि तुप यो कहो क्रि वह 
प्रकरण तो सवर के लिए कहा गया है। ग्रन्थकार कहते हे कि यह एफान्त नहीं कर 
बैठना, क्योकि पूर्वप्रकरण मे जो उपदेश दिया गया है वह दोनो के लिये है। तिसक्ारण 
ग्रुप्ति, समिति आदि का प्रकरण सवर के लिये होता सन्‍्ता भी ध्याव करने की विधि में 
उसके उपायो का निरूपण करचे के लिये भो होजाता है। ”एक्रा क्रिया द््र्यकरी 
प्रधिद्धा”, धान्‍्य के लिये बम्बा, नहूरें, गूले, बनायी जाती हैं। उनपे पशु,प्ञी मी पातों 
पीलेते हैं, हाँ, कानफाड लेता'या सोवाराभों चादरा ओडजेता, कानों में डाट पागट्ठा 
लगा लेना, पञ”्चारिनि तपना, ये कोई भो ध्यान को सामग्रो नहों हैं॥ निद्रा, आलस्थ, 
रागद्वेष, छोडकर एकाग्र चित्त लगामै का अभ्यास करना, शरीर को स्तब्ब रखना, 
इन्द्रियोपर विजय प्राप्त करना इत्यादिक प्रकरण ध्यान के उपाय हो जाते है । यद्यपि 
ध्यान के सपूर्ण वर्मों का सग्रह इस सूत्र मे नही होसका हैं तथापि यहाँ प्रकरण अनुसार 
इस सूत्र में ध्यान के सम्पूर्ण धर्मों की विना कहे ही पूर्व, अपर प्रकरणों की सामर्थ्य से 
सिद्धि होजाती हैं । शद्दो द्वारा स्थुलरूप से स्वल्प प्रमेष कहा जाता हैं, तात्पर्य से बहुत 
अर्थ खीच लिया जाता हैं। “तात्पयं वचसि” 

तदेवं सामान्येनोक्तस्य धपानस्य विशेषप्रतिपत्त्यथंमाह । 

तिसकारण इस प्रकार सामान्य से लक्षण कर कह दिये गये ध्यान के विशेषो 
की शिष्य को व्युत्पत्ति कराने के लिये करणासागर सूत्रकार महाराज इस अगले सूत्र 
को व्यक्तहूपेण कह रहे हैं, उसको दत्त अवधान होकर सुनो । 


आत्तरोद्रधम्यंशुक्तानि ॥२८॥ 


शि भारत्तध्यान, रौद्रण्यान, घर्ंध्यान और शुक्लध्यान ये ध्यान के चार भेद हैं । 
दुःख के कार्य और दुख के कारण होरहे इष्टवियोग, अनिष्टपंयोग, दुःखवेदता, 
भोगाकांक्षा, अनुसार बुरे चिन्ततव करना आर्तंध्यान हैं। हिं्ा, परिग्रह आदि 
के आवेशसे बुरे परिणामों मे घुलते हुये एकटक अनेक स्मृतियाँ उपजाते रहना रोद्रध्यात 
हैं। घामिक सिद्धान्तो और धामिक क्रियाओं का तन्‍्मय होकर एकाप्र विचार करना 
धम्यं ध्यान है। ज्ञानाणंव मे इसकी विधि का विवेचन किया गया हैं। ये तीने ध्यात 
तो वर्तमान कालीन इस क्षेत्र के अवेक जीवो को स्वसंवेद्य है। किन्तु शुक्लध्याव केवल 
आमम द्वारा ही बोद्धव्य है। शुद्धद्रब्या थिक,पय यिथिक वयो अनुसार वस्तु का चित्तन कर ना 
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शद्धात्मा का ध्यात करता, योगो का उपसंहार और अभाव करते हुये सूक्ष्म क्रिया या 
क्रियानिवत्ति रूप आत्मपरिणति होजाना शुक्ल ध्यात है। विशिष्ट संयमी के उपशम' 
श्रेणी या क्षेपक श्रेणी में शुक्ल ध्यान पाया जाता-हूँ । 

ऋतमर्दनर्मात्तिवा ऋतेशवमाते अत भवमातंमिति वा दुःखभव वेत्यर्थ: । रुद्रः 
ऋद्धस्तत्कर्म रौद्र ततन्न भावंवा । धर्मादनपेत घम्प । शुचिगुणयोगाच्छत्ल । लोशाशि-- 
मवादेन तद्ाविर्भावोपपत्ते । शुचिगुणयोगः प्रसिद्धः पारमाथिकः 

क्तन अथवा अर्देन तथा भत्ति से आत्तंदब्द बनाया गया है। ऋत माने दुःख है, ऋते 
भवं आत्त'ऋत शब्द से तद्धितवत्ति अनुसार अणप्रत्ययकर जआात्ते शब्द बना लिया जाय,ऋत 
यानी दुख में होरहा जो दुर्ध्यान है अह भार्त्तृध्यान है। अथवा भ्वादि गण की “अर्दे 
गती याचने च” धातु से क्ृदन्तरव॒त्ति अनुसार भाव मे क्ति प्रत्यवृकर अतिशब्द बना लिया 
जाय, अर्दन॑ अति इस का अथ मागना हैं, उस आत्ति में होरहा जो अपध्यान है, वह 
आत्तं है, इसका तात्पर्य अर्थ यह हुआ कि, दुःख अवस्था मैं होरहा अथवा प्रार्थना याची 
मांगने की दशा में होरहा ध्यान भार्तंध्यान है । यावता (भीख मांगना) मुत्यु के तुल्य 
हैं। "हे याचितायाचितयोयथासंख्य मृतामृते” (अमरकोष) थों आत्तें शब्द की निरुक्ति 
करदी गयी है । 

“रदिर अश्रुविमोचने” धातु से रोद्र शब्द बनाया जाय ॥ रोदयति इवि रुद्र) 
जिसकी कृति सुननेवले को भी रुलादे वह रुद्र है रुद्र का अर्य क्रोधो हैं, उस रुद्र का जो 
कर्म याती कृत्य है, अथबा उस रुद्र मे होरहा जो विचार है, वह रोद्र है, यो दद्र शब्द 
से तद्धित वृत्ति अनुसार कर्म या भाव अर्थ में अण प्रत्ययकर रौद्र शब्द बताया जाता है। 


उत्तमक्षमा आदि धर्म से जो अनपेत यानी सहित है, वह धर्म्य हैं धर्म शब् 
से अनपेत अर्थ में यत्‌ प्रत्यय कर धर्म्य शब्द साधु बताया गया है ।॥ 


शुचि थानी पवित्र अथवा स्वच्छता गुण के योग से शुक्ल समझा जाय, लोभ, 
क्रोध आदि विभावों से तिरस्कृत होजाना, मृपावन्दी होजाना, दान, पूजन निमभर्न 
होजाना आदि परिणतियों से उस शुक्ल ध्यान का। पजना नही बनता है। शद्धात्मतत्त्व 
' मे पुष्षार्थ द्वारा मस्त, होकर शुक्ल अवस्था में शुक्ल याच प्रकट होता है। शक्ति 
यात्ती शुबलता गुण का योग होजाता कोई कल्पित नही है जेसा बौद्ध या साखझ्यों ने 
मान रक्खा है, कितु कर्मभार के लघु होजाने पर आत्मा की शुक्लता गुणसे युक्त तदात्मक 
परिणति होजाती हे, यो उत्तमक्षमा, गुप्ति, सामायिक यथाख्यात आदि गुणों के साथ ' 
अनिबंचनीय शुब्लता- का योग वास्तविक होकर प्रमाणों से सिद्ध हे । 
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कथमेक ध्यान चत्वारि ध्यानानि स्पुरित्याह 
यहाँ कोइ जिज्ञासु बनकर पूंछना है कि एक ध्यान ही फिर आत्ते आदि चार 
ध्योन स्वरूप कैसे होजायेगे ? बताआ, एक एक हो है, चार चार हो है, एक तो चार 
नही होसकता हूँ । जब ध्यान के पारमाथिक पने का विचार करने लगे तो उतक्रो सह्ा 
या विशेषशो का भी यथार्थ निएंय होजाना चाहिये, विनीत शिष्य की ऐमो निरणंयकों 
इच्छा प्रवर्तने पर ग्रन्यकार समाचान कारक अग्निमत्रातिकर को स्पष्ट कह रहे है । 
दीनि 9 ६5७०. 
आर्तादीनि तदेव स्युश्चत्वारि प्रतिभेदतः 
ध्यानान्येकाग्रसामान्य-चिन्तान्तरनिरो धतः ॥ १॥ 
एकाग्रचिन्तानिरोध स्वरूप हो रहा वही ध्यान अक्लैला भेद, प्रभेद करदेते से 
आत्तं, रैट्र, आदि प्रकार स्वरूप चार ध्यान होजाते हे, क्योकि चारो भें अन्य चिन्ताग्रो 
का निरोध कर देनेसे सामान्यछपसे एक्राग्रपना पाया जाता हैं, ज॑से कि सीग और 
सासता (गलकम्बल) से सहितपना गौ का सामान्य लक्षण है। वह काली, नीली, लाल, 
कपिल, धवल सम्पूर्ण गायो मे पाया जाता है, उसो प्रकार अन्य चिन्ताओं का निरोत्र-- 
कर एकटक एकाग्र बने रहना यह ध्यान का सामान्य लक्षण भात्ते, रौद, पम्प शुक्र 
ध्यानो मे सुघटित होरहा है । 
आत्तिरौद्रधर्म्यण्यपि हि ध्यानान्येबेकाम््यसादृश्यात्‌ु चिन्तान्तरनिरोत्राच्च 
बुक्‍्लवत्‌ । केवलमप्रशस्ते पुर्वे प्रशस्ते चेतरे । कुत इत्याह। 
आत्त और रोद्र तथा धर्म्य ये तीनो भी पुरुषार्थ (पक्ष) ध्यान ही है। 
(साध्यदल) एक भग्न मे नियत अन्तर्मुहर्त कालतक टिका रहने धर्म का सदुशपना होने 
से (पहिला हेतु) और अन्य अनैक चिन्ताओं का निरोधकर अनन्यगति चित्त कीं एकाग्र 
केन्द्रित अवस्था होजाने से (दूसरा हेतु) शुक्ल ध्यान के समान (अच्वयदूष्ान्त) 
भावार्थ - जन सिद्धात में “नित्यमैंकमतिकानगत सामान्य” नित्य और एक 
तथा अनेको में अन्वित होकर रहने वाले घटत्व, पटत्व आदि को सामान्य (जाति) नहीं 
माना गया है, किन्तु ''सदृशपरिणामस्तिर्यक्‌ खण्डमुण्डादिषु गोत्ववत्‌” घट, पट,गाय, 
आदि पदार्थों के सदुश परिणमनों को घटत्व, पटत्व, गोत्व आदि सामान्यरूप मानों 
गया है। जिसका कि तदाश्रयव्यक्तियों के साथ क्थंचित भेद, अभेद है। ध्यानत्व जाति 
भी एकाग्रचिन्तानिरोवस्वरूप सादृश्य-सामान्य अनुसार चारों ध्यानों मे अन्युनानतिरिक्त 


हे नवमोड्ध्यायः २८३) 


क-क--+-९-+-+-+५-+-%-+-९%-१--+-+-+-+-$+-+-+-$-+-५--+-+--+-+%-+-+-+-+-+-+-+७-३-$+-%--$-+-+%-$-१-$-+-+-+-$+%-+-+-+-+-+-+-+-$-+-+-+-+-+-+++ 


होकर वर्त रही है। मल पदार्थ सभी भेद प्रभेदों मे ओत-पोत, अन्वित होकर प्रविष्ट 
हो रहा है, शुक्ल ध्यान आगमगम्य है। प्रत्यक्ष आदि अच्यप्रमाणों से आप्तोक्षत आगम को 
प्रमाणता अत्यधिक हैं, अतः स्वसंवेद्य होरहे भी आत्ते, रोद्र, धरम्यध्यानोक्रा दुष्टान्त, 
अत्यन्तपरोक्ष, आगमगम्य, शुक्लध्यान देदिया गया है । 

इन चारो ध्यानां मे ध्यानत्व सामान्य एक होने पर भी अच्चर केवल इतना 
ही है कि, पहिले दो आततंध्यान, और रोद्रप्यान अप्रशस्त है। इनके होनेपर पापप्रकृति 
यों में स्थिति, अनुभागशक्तियाँ अधिक पहतो है । हाँ, परलो ओर, के दो न्यारे घर्म्यध्यान 
ओर शुक्ल ध्यान तो प्रशंसनीय है, क्योंकि इनका सदभाव होनेपर गोण रूप से पृण्याखथ 
होता है और प्रधान रूपसे कर्मों का उपशम या क्षय होता है। कर्मों के दग्ध करने को 
सामथ्यं अनुसार धम्य और शुक्ल प्रशस्त माप गये हें । कोई तटस्थ पूँछ रहा है कि 
किस का रण से परले दो ध्यानों को प्रशस्तपता है ? स्पष्ट कहिये | ऐसो जिज्ञासा प्रवर्ते 
नेपर ग्रत्थक्रार कहते है कि उत ध्यातों मे उतरवर्तों दो ध्यावों का श्रेष्ठपना निहूपणु 
करने के लिये तो स्वय सूत्रकार महाराज अगिले पत्र सूत्र फो कह रहे हे । 


परे मोक्षेहेतू ॥२६॥ 

उक्त चारो ध्यानों मे परलो ओर के धम्यें गौर शुक्ल ये दो ध्यान तो भोक्ष के . 
कारण है। धस्येध्यान तो परम्परया मोक्ष का कारण है और शुक्लध्यान साक्षात्‌ मोक्ष 
का कारण हैं। यद्यपि उपशमश्नेरि में शुक्ल ध्यान होता हैं। उपशमश्रेणि का उत्कृष्ट 
अन्तर कतिपय अंनर्मृहतें च्यूच होरहा अर्ध पुदगलपरिवर्तेत काल है एकबार शुक्लध्यानके:- 
होजाने पर भी मोक्ष जाने के लिये किस्ती किसी जीव को अनन्तभव धारण -करने पठत्ते 

है। तथापि सोक्ष जब भो होगी शुक्लब्यान ही ,उसका अव्यवहित कारण पडेगा, धर्म्य> 
ध्यान से तो शुक्लध्याव को बीच में देकर ही मोक्ष होसकती हैं । हाँ, एक बार भी घम्यें 
ध्यान होजाने पर अधंपुद्गल परिवर्तेत काल में मोक्ष होजाना अनिवार्य हैं। अत्तः 
आते रोद्र से न्‍्यारे परले दो शुभध्यान मोक्ष के कारण कहे गये है ॥ न 

सामर्थ्यात्‌॒ पूर्व संसारहेतु सूत्रिते । संसारहेतुत्वादात्तंरौद्रयोरश्रशस्तत्वं, 

परयोस्तु धर्मशुक्लयोः प्रशस्तत्वं सोक्षहेतुत्वात्‌ इति। पूर्वाभ्यां धर्म्येस्पेव परत्वमिति चेन्न,- 
व्यवहितेषि परशद्वप्रयोगातृद्विवचननिर्देशाद्य गौणस्थापि संप्रत्ययः । कुतः परयोभेंक्षहे- 

तुत्व॑ पु्वेषो: सपा रहेतुत्वमित्याहः- 


कण्ठोक्त किये विचा ही उच्चार्यमाण इतर परों की सामर्थ्य से यह बात इसी 


पर 
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सूत्रसे ध्वतित होजाती है कि, पूर्ववर्ती आरत्तें, रौद्र ध्यान दोनों संसार के कारण है। 
संसार के कारण होनेसे ही आर्त्त, रौद्ग को प्रशस्तपना नही है। हाँ परले धर्म्म और 
शुक्लध्यान को प्रशस्तपना हैं, क्योकि ये दोनो मोक्ष के कारण है। यहातिक्र तटस्थ 
शकाकार का पूरा समाधान कर दिया गया है। 

यहाँ कोई आशका करता है कि पूर्ववर्त्तों आर्तत, रौद्रों से तो अव्यवहित परे 
होरहे अकेले धर्म्यध्यात को ही परपना प्राप्त हैं। शुक्लध्याव तो धर्मध्यान के भी परलों 
ओर है, अतः परिशेषन्यायसे कह गये पूर्व दो ध्यानो से साक्षात्‌ परे घर्म्यध्यान हीं एक 
हुआ, आचार्य कहते हैं कि यह तो नही मान बेठना क्योकि व्यवधान पड़े हुये पदार्थ मैं 
भी पर शब्द का प्रयोग होजाता है, जैसे कि पटना से मथुरा नगरी परे है, आगरा से 
सम्मेदशिखर पर है, यहाँ मध्व मे, देशो, नगरो और नदो पव॑तो का व्यवधान पडा 
हुआ है, फिर भी पर शद्व कहा गया है। 

एक बात यह भी है कि, परे यह छब्द द्विवचन विभक्ति का रूप कहा गया 
है, अतः परली और के दो यो कथन करने से गाँण होरहे दूसरे की भी समीचीन प्रतीति 
होजाती है । अथवा यहाँ यो भी शंका उठाई जासकतो है कि थक्त चारो ध्यानों में 
परपना/ शुक्ल ध्याव मे ही सुघटित्र है, चाहे लाखो, करोडो, असंख्य भी पदार्थ क्‍यों न 
हो परली छोर का एक हीं होगा दो नही, विषमसंख्या वालो का बीच एक हो सकता 
है, समसंख्यावालों का ठीक॑ मध्य दो होता हैं, समचतुरख्र, या सम आयतचतुरख, संख्या- 
वाले विन्यस्तः पदार्थों का मध्यम चार होगा। हाँ,ममधघन रचित हुयी संख्यावाली ढेर वस्तु 
ओ का ठीक बहुमध्यदेश आठ होता हे । मध्यदेश के विभाग का अब कोई विकल्प 
शैष नही है।! किन्तु पूबंवर्त्ती और उत्तरवर्त्ती पदार्थ एक ही होसकता है । सवा डेड, 
भी नही यो शुक्ल ध्यान को पर कहा ठीक हूँ धर्म्म को परपना कथमपि युवत नहीं हैं! 

ग्रन्थकार कहते हे कि इस आश्षेप का उत्तर भी वही है कि पर के निकटवर्त 
को भी परपना उपचारसे कह दिया जाता है। मान्य पुरुषो के साथ आये हुये 'हंलके 
म॑नुप्यों का भी वैसा ही आदर किया जाता है। तथा द्विवचनान्तपद का प्रयोग कर 
देने से परले दो ध्यान ही पकड़े जाते है। एक कितना ही बडा राजा,पण्डित, चक्रवर्ती 

तीर्थंकरमहाराज, भी हो वह एक ही * , दो नही है । दो कह देने पर प्रधान एक के 

भो दसरे गौण का साहित्य प्राप्त करना होगा । 


पुनः यहां कोई प्रश्न उठाता हैं कि क्या कारण है कि परली ओर कहें गये 


नवभोध्याथः: . : २८५) 
३-३-+-+-%-+-९-९-९-+-+-+-+-+-क-+--%-$क-+--+-+-+-+-+---+-३-+क-+-+-+-+-+-३-७-+--३-+-क-क-क-+%-+-+-+--९५-+-९--९+--+७-+-+-+-३-+-+-+-+-+-७-+क-+-+-+-के 
धम्येध्यान और शुक्ल ध्यान तो मोक्ष के कारण है, तथा पूर्ववर्ती दो भात्तें, रीद्र 
ध्यानों को संसार का कारणपना प्राप्त होगया है ? संभव है कि किसी पापीजीव को 
मन में यह खटठका रहे कि सुत्रकार महाराजमने पूर्व मे दो अच्छे ध्यान ओर पीछे दो बे 
ध्यान कह दिये हों । ऐसी जिज्ञासा प्रवरतंने पर ग्रन्थकार इस अग्निम वातिक को कह रहे हैं। 


मोक्नहेतू परे ध्याने पूर्वे संसारकारणे। . 
इति सामर्थ्यतः पिडं विभोहलेतरलतः ॥२६॥ 


परले दो ध्यान मोक्ष के कारण हैं। यों सूत्र मे कण्ठोक्त कह देने पर वित्ता 
कहे ही सामथ्यं से यह सिद्ध होजाता हैं कि, पूव्व॑वर्ती दो भार्त्त, रौद्रध्यान संघार के 
कारण है। क्योंकि, मोक्ष के हेतु होरहे दो ध्यानों मे मोहरहितपना हैं और पूर्व॑वर्ती दो 
ध्यानों मे विभोहत्व से इतर यानी मोहसहितपना है । इसकारग्ग विमोहत्व हेतु से परले 
दो ध्यानों में मोक्ष का हेतुपना साध दिया जांता है और पूर्ववर्त्तों दो ध्यानों मे समोहत्व 
हँतुसे अर्थापत्ति प्रमाण॒द्वारा संसार का कारणपना सिद्ध होजाता है। 

कर्य धम्पंस्प विभोहत्वमिति चेत्‌, मोहप्रकर्षाभाचादिति प्रत्येयं । सामर्थ्यात्‌ 
परयोगक्षहेतुत्ववचनात्‌ पूर्वेयोः संसारहेतुत्वसिद्धिस्तयोर्मोहप्रकर्ष योगात्‌ । न्‍ 

यहाँ कोई प्रइन उठाता है कि शुक्लध्यांत भले ही मोक्ष का कारण बन जाओ 
उसका मोहरहितपना सम्तुचित है, किन्तु धर्म्य ध्यान को मोहरहितपतना किस प्रकार 
साथ सकोगें ? दश मैं गुणस्थान तक मोहकर्म का उदय है, और घर्म्य ध्यान तो वौये 
से सातमे गुणस्थान तक ही पाया जाता है। चौथे, पाँचवे, छठे, गुणस्थानों मे मोहनीय 
कर्म माने गये संज्वलन कषाय का तीत्र उदय है, तब तो पक्ष के एकदेश मे हेतु के नहो 
ठहर ने' के कारण आपका विमोहत्व हेतु भागासिद्ध हेत्वाभास हैं। ०“ पक्षतावच्छेदक 
सामानाधिकरण्येव हेत्वभावों भागासिद्धि; ” यों प्रइत उठने पर तो ग्रन्थकार समाधान 
करते हैं कि, धम्ये ध्यान वाले चौंथे, पाँचवे,छठे, सातवे गुणस्थानों मे मोहनीय कर्म के 
: एछदय का फ्रकर्ष नही हैं। अभत्याख्यानावरण का चौथे मे उदय है, प्रत्याख्यानावरण 
का पांचवे मे उदय है, छठे मे सज्वलन का तीज उदय हैं, फिर भी उक्त कषायों के 
तीत्रतर और तीब्रतम प्रकृष्ट उदय नही है । कषायों का प्रकृष्ट उदय होजामे पर उच् 
(रस्थाचो में धम्ये ध्यान नही जम सकता है, यो प्रतिति अनुसार विश्वास कर लेना 
चाहिये । परले ध्यानो को मोक्ष का हेतुपता इस सूत्र मे निरूपण कर देते से परिशेष 
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स्याय के सामर्थ्य अनुप्तार पूर्व के दो ध्यानों को संसार के हेतु होने की सिद्धि होजाती 
है, क्योकि उन आत्तें रौद्र, ध्यानों मे मोहवोय कर्म के उदय की प्रकर्षता का योग 
होरहा है, तीत्रभोही जोव्र के दो पहिले ध्यान सम्भवते हैं ॥ 
तत्रात्ते प्य कि लक्षणमित्याह :-- 
उन चार-ध्यानो मे प्रथम कहे गये आत्तेध्यान का लक्षण क्‍या है? ऐदो 
विनोत छात्र की जिज्ञासा प्रवर्तमे - पर सूुत्रकार महाराज इस अगिले सूत्र का स्पष्ट 
उच्चारण कर रहे है । 
आतंगरमंनोज्ञस्प संप्रयोगें तद्रिप्रयोगाय 
स्मतिसमन्वाहार; ॥३०॥ 
जो बाधा ओ के कारण होरहें विष, काँटे, शत, शस्त्र आघात, रोग आदिंक 
मनोनुकूल नही ऐसे अमनोज्ञ पदार्थों का प्रकृष्ट संयोग होनाने पर उनके बढिया, वियोग 
होजाने के लिये स्मृतियों का धारारूपेण ठोक पोछे पीछे आत्मा मे आहरगण् यानी' बार 
बार उपजाते रहना पहिला आत्तध्यान है। अर्थात एकबार स्मृति ,.होजाना केवल स्मरण 
ज्ञान है, आत्तंध्यान नही, हाँ, अमनोज्ञ पद्दोर्थ का वियोग करने के लिये यदि पुनः पुनः 
उस विषय मे एकाग्रै होकर अनेक स्मृतियां उठापी जायंगो तो वेह स्मृतियों का समरभि 
हार आत्तिध्यान बन -बे3ेगा । हस्त सूत्र/मै तीत्र राग, दब, पूर्वक स्मृतियों का सम“ 
न्वाहार तो भारत्तेष्यान का सामान्य लक्षण है, शेष उद्देश्र भाग तो भात्तेध्यान के चार 
भेदो में से पहिले प्रकार का-प्रबोधक हैं । कर 
अप्रियममनोज्ञ बाध्यकारणत्वात्‌ । भृशमर्थान्तरचिन्तनादाहुरणं समन्वाहारः । 
आधिक्येबाहरणादेकत्रावरोध पुनः पुनः प्रबध इत्यर्थ:। स्मृतेः समन्‍्वाहारः स्मृति 
समनन्‍्वाहार. । तेनामनोज्ञस्योपनिपाते स कर्थ नाम से न स्थादिति संकल्प श्चिन्ताप्रबंध 
गात्त॑मिति प्रक्नशितं मवति ।तन्न कि हेतुकमित्याह :-- हु 
- जो पदार्थ वर्तमान मे जीव को अप्रिय है, बाधाओं. का कारण होने'से वह : 
अमनोज्ञ माना जाता है। न्यारे न्‍्यादे अर्थो) का अत्यर्थ चिन्तन करने से जो पुनः पुनः 
आहरण (अनुवृत्ति) होजाना है वह समन्वाहार है, इस का तात्पर्य अर्थ यह हुआ कि, 
स्मतियों का अविकपने फरके आहरण करने से एक अर्थ मे सब ओर से रुंद्धें करते हुये 
पुन. पुन. स्मृतिय्रों ,क्ी रचना करते रहना पहिला आर्तध्यान है। स्मृति का ज 
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मन्वाहार है वह स्मतिसमन्वाहार है, यह षष्ठीतत्युरुष समास किया गया हैं, तिस- 
कारण इस सूत्र हारा यह अर्थ प्रकाशित होजाता है कि, स्वप्रकति को अनिष्ट 
होरहे अमनोज्ञ पदार्थ का प्रसंग आपडनेपर वह पदार्थ मेरे पास किसो भो प्रकार से 
नाम मात्र भी नही होवे इसप्रकार संकल्प विकल्प करते हुये अनेक चिन्ता ओं की रचना 
करते रहना आरत्तंष्यात है। यहाँ कोई पृछता है कि, उन ध्यानों मे पहिले आत्तेध्यान 
का हैतु क्या है ? यानी किसको हैतु मानकर वह भारत्त॑ध्यान उपज बैठता है, ऐसों 
बुभत्सा प्रवर्तने पर ग्रल्थकार अग्रिमवार्तिक का प्रतिपादन करते है। 


आते चतुविध तत्र संक्लेशांगतयोदितं । 
आ्रतमिध्यादिसत्रेण प्रथम द्ेषहेतुकम ॥१॥ 


उन ध्यानों मे संक्लेश का अंग्र होने से पहिलां आत्तंध्यान चार प्रकार का है। 
तिन मैं पहिला आर्तध्यान तो हंष को हेतु मानकर उपजता संता सूत्रकारने “आत्तेप्रम- 
नोज्ञस्थ/ इत्यादि सूत्र करके कह दिया है । अर्थात्‌ परले दो ध्याव विशुद्धि के अंग है, 
यह आर्त्तव्यान संक्लेश का कार्य है और संक्लेश बढाने का ही कारण हैं। अत, संक्‍ले- 
शाग होने से ही इस ध्यान को आत्तें कहा गया है । 

सिथ्यादशेनाविरतिपरिणाससंक्लेशः: तत्‌ स्वरूप तत्कारणक॑ तत्फलं च संक्ले- 
शांग, तस्य भांव' संक्लेशांगता तयात्तेध्यानमुद्ित । तच्चतुविध॑ स्वरूपभेदात्‌ ॥ तन्न 
प्रथममात्तेमित्योदिसूत्रेण हेषहेतुर्क सुत्रितं । 

... मिथ्यादर्शन परिणाम और अविरति परिणत्तियां तथा प्रमाद परिणण्न ये 
सब जीव के सकलेश है, जो वदांथ संक्लेश स्वरूप हैं, बह संक्लेश अंग है, भौर जिस 
का कारण 'वह सक्‍्लेश (बहुब्नीहिं समास) है, वह भो पदार्थ संक्लेश अंग हैं, और जिस 
का फर्ल वह संबलेंश है, वह भी संक्लेश का अंग है। यों संक्लेश औद संक्‍्लेश का कार्य 
तथा संक्लेश का कारण होरहे सब संक्लेश का अंग कहे' जाते हैं ।' 

' '. “विशुद्धिसंक्लेशांगं चेत्‌ स्वपरस्थं सुखासुर्ख । 
| क पृण्यपापास्रवों युक्तो न चेद्अर्थस्तवाहँतः १! 
इस देवागम की कारिका का व्याख्यान करते समय ग्रन्थकारने अश्टसहस्री ग्रैन्थ से 
विशुद्धि अंग और संक्लेश अंग का बढिया विवरण कर दिया है। उस संक्‍्लेश अंग का जो 
भाव है वह संक्‍्लेश अंगता है,उस स॑क्लेश अंगपने करके आत्तंध्याव आर प्रकार का कहा 
गया है। अपने अपने लक्षण के भेद से वह आर्त्तव्याव चार प्रकार है,उव चारों मे द्वेष को 
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हेतु मानकर उपजा पहिला आर्त्तध्यान इस “आत्तंममनोज्ञस्य संप्रयोगे तद्विप्रयोगाय 
स्मृतिसमन्वाहार ” इस सूत्र द्वारा कह दिया गया है। 

द्वितीय कि स्वरूपसित्याह 

यहाँ विनीत शिष्य जिज्ञासा करता है कि आरर्त्तध्यान फा दूसरा भेद फिर 
किस स्वरूप को धारण करता है, यानी दूसरे आर्त्तध्यान का लक्षण क्या हैं ?- बताओ, 
ऐसा प्रहम उत्तरनेपर सूत्रकरार महाराज अग्रिम सूत्र का व्यक्त निलूपण कररहे हैं। 


विपरातं मनोक्गञस्यथ ॥३१॥ 

पूर्वोक्त से विपरीत होना अर्थात्‌ मनोज्ञ यानो इष्ट हो रहे अपने, पुत्र, स्त्री, धन, 
बन्धचु, सुबश, आदि का विधोग होजाने पर उतका सायोग हाजाने के लिये संकल्प कर 
पुनः पुनः स्मृतियों की अध्यावृत्ति करते रहना दूसरा आर्त्तष्यान है। 

उक्तविपययाहिपरीत॑ सनोज्ञस्य विप्रयोगे तत्सम्प्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहारों 
द्वितीयमात्तेसित्यथें: । प्रियस्थ मनोज्ञस्प विप्रयोगो विश्लेषस्तस्मिन्‌ सति तत्संप्रयोगाय 
पुनः पुनश्चिन्ताप्रबन्ध:। सा में प्रिया कथ॑ सप्रयोगिनोी स्थादिति प्रबन्धेन चिन्तनमात्तेध्यानम- 
प्रशस्तमिति सुत्रकारस्थाभिप्रायः । कि जन्म तदित्याह :- 

पहिले कहे गये स्वरूप का थिपर्यय होजाने से यह मनोज्ञ का दूसरा आर्चध्यान 
उससे विपरीत है, इसका अर्थ यह हुआ कि, अपने मनोनुकूल ज्ञात होकर अभीष्ट होरहैं 
पुत्र, मित्र, गुरु, माता, पिता, स्वामी, आवि का प्रकृष्ट वियोग होजाने पर उनका 
बढिया सयोग होजाने के लिये स्मृतियों का धक्का पेल बार बार उठाते रहना आर्च- 
ध्यान का द्वितीय प्रकार है। पूर्व, अपर, सम्बन्ध लगादेने से सूत्रकार महोदय का 
अभिप्राय यह प्रतीत होरहा है कि, अत्यन्त प्रिय होरहे मनो मे पदार्थ का जो प्रक्ृष्ट 
वियोग यानी विश्लेष (सम्बंधविच्छेद) होजाता है, उस के होजाने पर पुनः पुत्तः 
उस प्रियपदार्थ का उत्तम सयोग होजाने के लिये मत्त मे अनेक चिन्ताओ "की रचना 
करता रहता है। आर्त्तध्यानी जोव विचारता है कि, वह मेरी अतीव प्रिय होरही वस्तु 
(स्त्री, सन्‍्तान आदि) किस प्रक्नार मुझसे अच्छा सम्बन्ध करनेवाली होजाय यो उचर 
उत्तर विचारों की रचना करके विन्ताएँ करते रहना दूसरा भार्त्त है, यह ध्यान प्रशसा 
प्राप्त नही है ।सप्रयोग शद्व मे सम और प्र ये दो उपसर्ग पडे हुये हैं। सम का अर्थ अच्छा 
है। स्वसमान कालीन तत्सदृशसमानाधिकरणत्व है और प्र का बर्थ स्वसमान कालीन 
तत्प्रागभावानधिकरणत्व है, इसका ध्वनी वृत्ति से यह अर्थ निकला कि, इंष्ट का सयो 
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होरहे अवसरवर न तो उसका भविष्य मे वियोग होजाना संभावित -है और वतेंमान में 
स्वल्प भी उस का या उसके सदुश का अभाव होजाना संभवनौय नहीं हैं । इसी प्रकार 
विप्रयोग शब्द मै भी प्रशब्द पडा हुआ है, जो कि वर्तमान मे प्रतियोगी के स्वल्प भी 
सद्भाव को और भविष्य मे प्रतियोगी (यस्य वियोगः स प्रतियोगी) के होजाने को 
सर्वेथा रोके हुये हे । सूत्रकर का एक एक अक्षर अनन्त प्रमेष अर्थ को लाद रहा है। 
यहां कोई पूछ रहा है कि उस दसरे आत्तंध्यान का जन्म किस कारण होता है? बताओ। 
ऐसी जिज्ञासा उठनेपर ग्रन्थकार अग्निम वातिक को कह रहे हैं । 


विपरीतं मनोक्ञस्णेत्यादिसृत्रेण निश्चितं। 
द्वितीयमनुरागोत्यमातंध्यानमसत्फलं ॥१॥ 


इस सूत्र मे स्मृति समन्‍्वाहार पद को पूर्वेसूत्र से अनुवृत्ति की जाती है, 
विपरीत पद पडा हुआ है । अतः सूत्र का शरीर ऐसा बनगया कि, “भनोज्ञस्थ विप्रयोगे 
तत्संप्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहारः ” तब तो सूत्रकार के / विपरीत मनोज्ञस्य विप्रयोगे ” 
इत्यादि सूत्र करके यह सिद्धांत निर्णीत हुआ कि दूसरा आत्तेध्यान प्रकट अनुराग से 
उत्पन्न होता है ओर उसका फल दुष्कर्मों का बंधवा तिर्यंड्च गति में लेजाना आदिक 
अप्रशस्त (बहुतबुरा) है । भावार्थ -- पहिला आर््तध्यान तो तोत्र दोष से उपजता है, 
ओर दूसरे आत्तेंध्याव की उत्पत्ति गाढ अनुराग से है यों इन दोनो आत्त॑ष्यानों की 
अवस्था मे तीब्रराग द्वेषतुहिक अशुभ कर्मों का आख़व होता रहता है।, 

तृतीय॑ किमात्तेमित्याह :-- 

तीसरा आत्तिध्यान फिर क्‍या है ? ऐसी जिज्ञासा प्रवरत॑ने पर सूृत्रकार महाराज 
इस अग्निम सूत्र को स्पष्ट प्रतिपादवकर कहरहे हैं । 


वेदनायाश्व ॥३२॥ 


तीत्र दुःखवेदनाके अवसरपर उसके वियोग होजाने के लिये जो बार बार 
स्मृतियें उठाकर चिन्ताये करते रहना हैं वह तीघरा आत्तंध्यान है । अर्थात्‌ वात व्याधि, 
शूल, पित्तज्वर आदि शारीरिकवेदना या अपमान, टोटा, परीक्षा मे अनुत्तीरों होजाना, 
आजीविका नही रूगना, आदि मानसिक वेदना का प्रयंग मिलजानेपर उसका प्रतोकार 
करने मे उद्यमी होरहे अनवस्थित चित्तवाले अचीर जीव का अनेक चिन्ताओं मे एकटक 
मग्न बसे रहना तीसरा आरत्तेक्ष्यान-हैं । 


| 
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स्मृतिसमन्वाहारस्तृतीयमात्त॑मित्यभिसम्बन्धः। प्रकरणातृदुःखवेदनासम्पत्यय/ 
किनिबन्धनं तदित्याहु :-- 

स्मृतिसमन्वाहार , और आत्त पद की अनुवृत्तिकर तया तृतीय पद का 30९ 
कार कर परली ओर सम्बन्ध कर दिया जाय। भर्थात्‌ शारीरिक या मानसिक कष्ट वेदक 
का स्मृति समन्‍्वाहार करना तीसरा आत्तेध्यान है। वेदना शब्द यद्यपि सुखानुभव बो' 
दुःखानुभव दोनो मे समानरूप से प्रवर्तता है तथावि यहां आर्तंष्यान का प्रकरण होने 
दुःखवेदना को समीचीन प्रतीति होजाती है, दुःखो को संक्‍्लेश पूर्वक्र सहते समय वी 
आर्चुष्यान होजाता हैं। यहाँ पूर्ववत्‌ प्रइ् उठाया जारहा हैं कि, वह तीसरा आतंघा। 
किसको कारण मानकर उपज बेठता है ? बताओ । ऐसी जिज्ञासा उपस्थित होते 
ग्रथकार समाधानार्थ अग्निमवारतिक को कह रहे हैं । 


असदेद्योदयोपात्त-हेषकारण मीरित । 
तृतीय वेदनायाश्चेट्युक्तं सृत्रेण तबतः॥१॥ 


“वेदनायाइच” इस ऐसे सूत्र करके वास्तविकूपसे जो तीसरा आर्तिध्यान £ 
गया है वह असाता वेदनीय कर्म के उदय अनुसार ग्रहण होचुके द्वेष को कारण मार्क 
उपजा कह दिया गया समझो । भावार्थ - जैसे अनिष्ट्संयोग और इष्टवियोग * 
अशुभ वेदनाओ अनुसार द्वेष, राग हेतुक उक्त दो आत्तेध्यान उपज जाते हैं उसी प्र 
अनुराग मिश्रित कामुकता, पुन.पुनः विषयसुखगृद्धि आदि के लिये शारीरिक दुंगजो ; 
हू ष रखते हुये जीव के तीसरा आत्तंध्यान उपजता है। द 

चतुर्थ किमित्याह -+ -. ..' ' 
तीन आत्तेंध्यानों का निरूपण किया सो समझ लिया अब यह बताओ 
चौथा आत्तेंन्याव फिर क्या हैँ ? ऐसी जिज्ञासा उठनेपर सूत्रकार महाराज अग्रिम ६ 
की रचना कर प्रतिपंदन करते हैं । 
न, निदानं व्‌ ॥३३॥ । 
भोगो की आकाक्षा में आतुर होरहें जीव का भविष्य विषयों की प्रात 
लिये एकाग्र मनयोग लगाते हुये संकल्प, विकल्पपूर्वक अनेक स्मृतियों का रैं'। 
करना, यह निदान नामक चौथा आात्तंध्यान है। “ भोगाकांक्षया नियत चिर्ते 
यस्मिन्‌ येन वा तन्निदानं £ यह निदानशब्द की निरुक्ति हैं। ' 


| 
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 निदानविषयः स्मृतिसमन्वाहारः निदान । विपरीतं मनोज्ञस्येत्येव सिद्धमिति 
चेन्नाप्राप्तपुवे विषयत्वान्निदानस्थ ॥ कि हेतुक तदित्याह -- ' 
निदान के विषयों मे होरहा जो स्मृतियों का पुनःपुनः अभ्यावत्त होकर 
उपजता है वह निदान है अथवा “विषयत्वं सपम्रम्थर्थ: ” निदान में स्मृतियों का एकाग्र 
उठते रहता निदान नामक्रा आत्तिष्यान है। यहाँ कोई आक्षेप उठाते है कि यह चौथा 
आर्त्ष्यान तो दूसरे आर्त्तव्यान मे ही गर्भित होजायगा जब कि सनोज्ञ पदार्थ का 
विपरीत अर्थात्‌ मनोज्ञ विषय का संयोग करने के निये पुनः चिस्तायें रचना दूसरा बार््त 
है, निदान मे भी इंष्ट विषयों के संयोग होजाने की चिन्तनाये की जाती हैं। अतः दूसरे 
आर्चध्याव से ही चौथे आर्चव्याव का ग्रहण होजाना पिद्ध हैं। ग्रन्थकार कहते हैं. कि 
यह तो नही कहना, कारण कि जो विषय अबतक अनैक पर्यायों मे प्राप्त नहीं हुये हैं, 
उन सुखावह भोग विषयों की प्राप्ति के लिये निदान किया जाता हैं। भविष्य सुख की 
प्राप्ति मे एकाग्र लटक रहै मन का अपूर्वे पदार्थ की प्रार्थना मे अभिमुख बने रहने से 
निदान होता है और दूसरा आार्त्तध्यान तो कुछ काछ तक भोग लिये गये प्राप्त होचुके 
विषयो का देवदुविपाक अनुसार वियोग होजानैपर पुनः उत्तका संयोग होजाने की इच्छा 


अनुसार प्रवतंता है। यों दूससे और चौथे आर्चध्यान मै अन्तर है । अब कोई जिज्ञासु । 


पूछ रहा हैं कि वह निदान चामक चौथा आर्सध्यान किस पदार्थ को हेतु मानकर 
उपजता है ? बताओ। ऐसे निर्णयकी इच्छा प्रवर्तेते पर आचार्य महाराज अग्निम वातिकों 
को कृहकर रचते हैं । ह 


निदान चेति वाक्येन तीव्रमोहनिबन्धर्न। 
चतुथ ध्यानमित्यात्त चतुविधमुदाहतं ॥१॥ ४" ' 
नीला लेश्यां समासृत्य कापोर्ती वा समुद्भवेत्‌ 
तदज्ञानात्‌ कुतोप्यांत्मपरिणामांत्तथाविधात्‌ ॥२॥ 
सूत्रकार महाराज थे ४ निदान च, इस सूत्र वाक्य करके चौथा आरंतध्यान 


लक्षरित किया है जो कि बर्तमाव भोग्यो मे अरति और भविष्य उत्कट भोगों से गाढ 


अचुराग यो मोह के तीत्र उदय को कारण मानकर उपज बेठता है। इसप्रकार उक्त 


चार सूत्रों में चार प्रकार आतेध्यान का उदाहरण की सुद्रा करके विरूपण करदियरा' 


गया हैँ। नीललेश्या अथवा कपोतलेश्या के परिणामों का भला आसरा पाकर 
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चारो आतंध्यान उपज जाते है अर्थात्‌ जीव की वीललेश्या अथवा कापोतलेश्या 
परिणति होजाने पर चारो ध्यानों की उत्पत्ति सम्भवती है। गोम्मठसार मे लिखा है कि 
-मैश्दो बुद्धिविहीणों, शिव्विणाणी य विसयलोलो य । 
माणी मायी य तहा आलस्सो चेव भेज्जो य ॥५० श॥। 
णिद्दावंचणबहुलों धणधण्णो होदि तिव्वसण्णा य, 
लक्खणमेयं भणियं समासदो णीललेस्सस्स ।॥५१०॥ 
रूसइ रिंदइ अण्णे दूसइ बहुसी य सोयभयबहुलो । 
असुयइ परिभवइ पर पसंसये अप्पयं बहुसो ॥५११॥ 
रण य पत्तियइ पर सो अप्पाणं यिव परंपि मण्णंतो, 
भूसइ अभित्थुवततो णा य जाणइ हारणिवरडिड वा ॥५१२॥। 
मरणां पत्त्येइ रणे देह सुबहुग वि थुव्वमाणों दु, 
ण गराइ कज्जाकज्ज॑ लक्खणमेयं तु काउस्स ॥५१३॥ 
गोम्मटसार जीवकांड 
*  बुद्धिहीनता, आलस्य, आहारादिसज्ञाओं की तीत्रलालसा, विषय लोलुपता 
- इत्यादिक चिन्ह नीललेश्यावाले के हैं ।॥ अपनो, प्रशंसा चाहना, स्तुति करनैवालोंपर 
तुष्ट होना, कार्य अकार्य, नही गिनना इत्यादिक लक्षण कपोतलेश्यावाले जीव के है। 
अतः उक्त दो लेब्याओ के असंख्यात भेदों मे से कतिपय भेदो अनुसार चार आर्त्तिध्यान 
उपज बैठते हे । तथा अज्ञानभावसे भी आर्त्तध्यानों की उत्पत्ति है एवं तिसप्रकार के 
अन्य भी किसी किसी आत्मीयविभाव परिणाम से आर्तेंध्यान कर लिया जाता है। 


पापप्रयोगं निःशेषदोषाधिष्ठानभाकुलं । 
, मोगप्रसंगनानात्मसंकल्पासंगकारणं ॥३॥ 
धर्माशयपरित्यागि कषायाशयवर्धन॑ । 
विपाककटु तियेत्षु समुद्भवनिबन्धनं ॥४॥ 
ये चारो आर्तत्तध्यान पाप मैं प्रयोग करने से उपजते है और पाप कर्मोका खूब 
योग कराते तब आत्मीय पुरुषार्थ से उपजते हे, सम्पूर्ण दोषो के अधिकरण आर्त्तध्यान 
हैं। भार्त्ृध्यान करते समय आत्मा मे बडी आकुलता उपजती रहती है । भोगों हे 
- प्रसंग बनाये रखना, अनेक अनात्मीय-पदार्थो, मे आत्मपने का संकल्प करना ऐसे 
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परिणामों के साथ आत्तेध्यान चारो ओर से परिग्रह इक्ट्र करने के कारण होजाते हैं। 
घर्म्यकार्यों मे मनोवत्ति लगाने का परित्याग करानेवाले हैं और कषायों के अभिप्रायों को 
बढानैवाले हैं, इन आत्तेंष्यानो का विपाक भविष्य में कड्ुआ है यानी अनेक महान दुःखों 
के असाता अनुसार प्रापक हैं तथा तिर्यञ्च गति के जीवो मे नियत उत्पत्ति कराचे के 
फारण भात्तंध्यान हु । | 

केषा पुनस्तत्स्यादित्याह :-- 

वह आर्तंध्यान फिर किन जीवों के सम्भवेगा ? ऐसी नम्न शिष्य की जिज्ञासा 
प्रवर्तने पर सूत्रकार महाराज इस अग्निम सूत्र को कह रहे हैं । 

तदविरतदेशविरतप्रमत्संयतानाम्‌ ॥३४॥ 

वह पूर्वोक्त आत्तेध्यान तो इन्द्रियसंयम और प्रारिसंयम को नहीं घार रहे 
मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्परदृष्टि, सम्यग्मिथ्यादृष्टि, तथा अविरत सम्यग्दृष्टि इन चार 
अविरतो के एवं त्रसवधविरक्त,स्थाव श्वधाविरक्त ऐसे देशविरत नामक पाचवे ग्रुणस्थानवाले' 
जीव के किञच छठे गुणस्थानवाले, विरत,प्रमत्तसंयत मुनि के होजाता है,पहले गुणस्थाव 
से लेकर छठे गुणस्थानतक संक्लिष्ट जीवों मे भात्तंष्यान उत्पन्न अर्थात्‌ होजाता है। 
सर्वेदा कोई न कोई ध्यान रहे हो ऐसा कोई नियम नही है, जब कभी चित्तवृतियों को 
यहाँ वहाँ से हटाकर कुछ देर तक एकाग्र केन्द्रित कर दिया जाता है, तभी ध्यान हुआ 
समझा जायगा, अन्यसमयों मे मात्र ज्ञान की प्रव॒त्तियाँ है । 

अविरतादयो व्याख्याता:। फदाचित्प्राच्यमारत्तध्यानत्रप॑ प्रमतानां, ततेषां 
निदानस्पासंभवात्‌ । तत्संभये प्रमत्तसंयत्तत्वविधातातू । कुत्तस्तेषां तदभवेदित्याह -- 

पहले गुणस्थान से लेकर चोथे ग्रुण॒स्थानतक के अविरतों का व्याख्यान किया 
जाजुका हैं। नौमे अध्याय के प्रथमसूत्र फा विवरण करते हुये ग्रन्थकारदे ग़ुणस्थानों 
को व्याल्या फर दो है, पूव॑वर्ती तीन आत्तंध्यान कभी कभी प्रमाद की विशेष तीब्ता 
होजाने से उपजजाते हैं, हों, चौथे आत्तिष्यान निदान की उन प्रमत्तपंयसियों के सम्भावना 
नहीं है । संसारी भोगों की प्रबल आकाक्षाये अनन्तानुबन्धी, अप्रत्यास्यानावरण और 
प्रत्यास्यानावरण कषायों के उदय होनेपर होती हैँ, यद्दि छठे ग्र॒ुणगस्थान मे उस निदान 
का उपजता भसाना जायगा तो प्रमादोपेत संयमीपन का विधात होजायगा, भोगों की 
अर्काक्षा करवेपर जीव सयम से च्युत होजाता है। यहाँ कोई तर्कशील विद्यार्थी तक 
उठाता हैं कि, उन छठे गुशस्थावतक के जीवों के वह जार्त्ष्पयान किस कारण से 
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होसकेगा ? ऊपर के सातवे आदि गुणस्थानों में आर्त्तध्यान क्यो नही उपजता है! 
'यदि नही उपजता हैं तो पहले आदि छह गुणस्थानो मे भी नही उपजना चाहिये, ऐसा 
तके उपस्थित होने पर ग्रन्थकार इस अगिली वातिक को समाधानार्थे कर रहे है । 


तत्स्यादविरतादीनां त्रयाणां तबह्िनित्तता। 
नाप्रमत्तादिषु क्षीणतन्निमित्तेन जातुचित्‌ ॥१॥ 


वह आर्त्तध्यान (पक्ष) अविरत आंदिक तीन प्रकार जीवों के-ही सम्भवता 
हैं । (साध्यदल ) उनके उस कषार्त्ध्यान के उपजानेवाले निमित्तो का सद्भाव होने पे 
(हेतु ) सातमे अप्रमत्त, आठमे अपूर्वकरण आदि गुणस्थानवालो में कदाचित्‌ भी वह 
आत्तेध्यान नही उपजता है, (प्रनिज्ञा) क्योकि वहाँ उस आर्त्तध्याव के निमित्त कारण 
होरहे कषायो के तीज्र उदय का नाश होचुका है, (हेतु) इस युक्ति से आर्त्तष्यान की 
अन्युन अनतिरिवतरूपसे! छठे गुरास्थानतक ही सम्भावना है, यहो प्रमेय इस मूत्र में 
कहा गया है। ५ * । 

-। अथ रोद्र ध्यान कुर्ते:' कस्य | किंस्वरूपमुच्यते ? इत्याह :-- हि 

आर्त्तध्यान का प्रकरण समाप्त हुआ । संज्ञा, लक्षण, - हुतु ,और स्वामी की 
व्याख्या अनुपतार-आत्तिध्यान को समझे लिया, अब यह बताओ कि रौद्रध्यातः क्या: है ” 
दूसरा अप्रशस्त रौद्रध्यान किन कार्रंणों से उपजता हैं ?/ रौद्गरध्यान किन जीवो के होता 
| हैँ? उसका स्वरूप क्या कहा जाता है? ऐसी जिज्ञासायें उठने पर कृपाशील उमास्वामी 

महाराजें इस वध्यमाण सूत्र को कह रहे हैं। * "७. 


हिसांनतस्तेयविषयसंर च्षणम्यो रौद्रमविरतदेशविरतयों। ॥३५॥ 


हिंसाकरना, भठबोलना, चोरीकरना, भोग्य विषयों के संरक्षरी-करता, “रे 
चार बरे विचारो से जोव के रौद्रष्यान उपजता है, जोकि चौथे गुणस्थानतक,के अवि 
रत जीवो मे और देशविरत गृहस्थो के पाया जाता हैं। अर्थात्र हिंसा करनेः अनुप्तार 
चित्त मैं स्मृतियों का समस्वाहार करना, भांठ बोलने के अनुकूल अनेक स्मृतियों 
एकाग्रै उठाना, चोरी के प्रसंग मे अनेक चिच्ताओं की रचना करना, वित्त्तरक्षण कै 
, उपयोगी अनेक दुर्ध्यात उठाना ये चार रीद्र ध्यान हैं। ये पाँचवे गुणस्थावतक के जीवी 
मे 'कदाचित्‌ होरहे सम्भवते हैं। आप 5 


। 


हे 
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ध्यानोत्पत्तौ हिसादीनां निमित्तभावाद्धेतुनिर्देश! । तेन स्मृतिसमन्वाहाराधि- 
संबन्ध: । तत इदमुच्यते । 

सैद्रध्यान की उत्पत्ति मे निमित्तकारण होजाने से हिंसा, अनत आदि का हेतु 
अर्थ मे पंचमी विभक्ति कर सूत्र मे कथन कर दिया गया है। छुतु के उस पम्चम्यन्त 
निर्देश के साथ स्मृतिसमन्वाहार शद्व का पिछिनी ओर सम्बस्ध कर दिया जाय तब तो 
हिंसा से उपजा स्मृतिप्मन्‍्वाहार पहिला रौद्र ध्यान है, इसी प्रकार झूठ आदि से लगा 
लेना ॥ तिस कारण उच्यमाव और अनुवत्त पदो को जोड देने पर यों वाक्यार्थ बना 
कर कह दिया जाता है कि - 


हिंसादिभ्यो तितीत्रमो होदयेभ्य: प्रजायते । 
रोदं ध्यानं स्मृतेः पोन:पुन्यं दुर्गतिकारणम्‌ ॥१॥ 
तत्स्यादविरतस्योच्चे देशसंयमिनोपि च॑ । 
यथायोर्ग निमित्तानां तेषां सदृभावसिद्धितः ॥श॥ 
. मोह का अत्यंत तीत्र उदय होजानेपर उपजे हिंसा, भूठ,आदि चारपरिणति- 
योसे जो स्मृतियों -का पुनः पुनः एक्राग्र उठाया जाना है, वह रौद्रध्यात है। जोकि 
वरक आदि दुर्गंतियों मे लेजाने वाला कारण है। वह उच्च कोटि का रोद्रध्याच तो पहिले 
चार गुंणस्थानवाले अविरत जींवों के सम्भवता है और छोटा रीद्रध्याव पञ्चम' गुण- 
स्थानवर्ती एक देश सयमी के कदाचित्‌ उपज जाता है। (प्रतिज्ञा) क्योकि उन पाँचमे 
गुएंस्थान ,तक के जीवों के रौद्रंध्यीन के निमित्त --होरहे परिणामों की यथायोग्य सत्ता 
” का पाया जाना सिद्ध होरहा हैं। अपने अपने -कारणो अनुसार कार्यों का उपजना 
. बन बैठता है । 
देशविरतस्यापि हिसाद्यावेशाद्वित्तादिसंरक्षणतंत्रत्वाज्च रोद्ं ध्यानं सं्वति 
तदनुरूपकथादोषोदयात्‌। केवलमसविरतवजन्न तस्य नारकादिनामनिमित्तं सम्यक्‍त्वसामर्थ्यात 
पांच पापों से एक देश विरक्त होरहे देशविरत पांचवे गुणस्थानवाले श्रावक 
के भी हिसा, झूठ आदि का अवेश होजाने से तथा धन, घर, कुठुम्ब, आदि के संरक्षण 
की अधीनता होजाने से कभी कभी रौद्रध्याव होजाना संभवता हैं, क्योंकि उस सौद्र- 
ध्याच के अनुकूल होरहे कथाप्रस्ंगों का अवसर आजाता है और आत्मा मे राग, द्वेष, 
हेतुक अवैक दोषों का उदय बच बेठता हैं॥ अथवा !कषायोदयात्‌” पाठ धक्छा 


| 
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रौद्रष्यान के अनुकुल कषायों का उदय होजाने से ग्रहस्थ के यह ध्यान कदाचित्‌ पाया 
जाता है। केवल विशेष वक्‍तञ्य यह है कि मिथ्यादष्टिट या सासादव सम्यरदृष्टि अवि- 
रतो के समान वह रौद्रष्यान उस श्रावक्र के नरक्रगति, नरकंगत्यानुपृव्य, नरकआपु, 
तिर्यग्यति आदि नाम कर्मों के आख्त्र का तिमित्तकारणश नहों होपाता है, क्योंकि पांचवे 
गुएस्थानवाले के सम्यग्दर्शन गुण विद्यपाव है, अतः प्रयम गुणस्थानवाले का रोद्रध्यान 
तो नरकायु, नरकगति आदिका बन्ध करायगा। दुसरे गुणस्थानवाले के तियंगायु, 
तियंग्गति, तियंगात्यानुपृञ्यै, आदि का बन्च होता है. किन्तु “सम्यक्त्वं च” इस सूत्र 
अनुसार सम्पगृदृष्टि तियंञज्च या मनुष्य के वेमानिक देवायु कर्म का हो ओख्रव होता 
हैं । हाँ, सम्यग्दृष्टि होरहे देव या नारकियो के मनुष्यायु का आख़ब होता हैं । 
हेट्टिमछप्पुठवीणं जोइसिवणभव्रणा सब्बइत्यीणं, 
पुण्णिदरे शहि सम्मो रा सासणो णारयापुण्णे ( गोम्मटसार जी. कांड ) 
सम्पग्ददनशुद्धा नारकतिरयंड्नपुसकस्त्रीत्वानि, 
दुष्कुलविक्ृताल्पायुर्देरिद्रता च ब्रजन्ति नाष्यब्रतिकाः। 
न्‍ । , (श्रीसमन्तभद्वाचार्य:) .- 
यों सम्यग्दर्शन की सामर्थ्य से श्रावक कदाचित्‌ मात्र रीद्रध्यान क़र, लेने पर 
भी नरक नही जासकता हैं । के 
सयतेषि कदाचिदस्तु रौद्गध्यानं हिसाद्यावेशादिति चेत्‌ तदयुकतं, संयते तदा- 
वेश संयमप्रच्युतेः । ह 8 
यहाँ कोई आक्षेप उठाता है कि, सकल,संयमी में भी कदाचित्‌ , रौद्रध्यात 
होजाओ, रौद्रध्यान के-समय जंसे अपुव्रत रक्षित रहे आते हैं, उसी प्रकार संयम' भी 
रौद्रध्यान वे साथ अक्षुण्ण बना रहसकता है। जैसे कि संज्वलन कषायूं के उदय होने 
पर भी सयम प्रतिष्ठित रहता हैं, तब तो हिसादिक का आवेश होजामे से मुनि के भी 
रौद्रध्यान होजाओ । ग्रैन्थकार कहते हैँ कि यह आश्षेप तो सर्वेथा युक्तियों से रीता है 
क्योकि जैनसिद्धात की वसत वायु किघर को बह रहो हैं, इसका आक्षेप्रकर्ता को स्वत 
भी ज्ञान नही हैं। जोकि ज्ञान उत्त रौद्रध्यान के लक्षण सूत्र अनुसार बालक को भी 
' होजाता है हिंसा आदि खोटे विचारों से रौद्र॒ध्यान की उत्पत्ति 'कही गयी है । संयमी 
मे उन हिसा आदिक का आवेश होजाने पर सयम की सर्बागच्युति होजाती है, स्वल्व भी 
: शैद्रध्यान का प्रसंग आजानैपर आत्मा मे संयम नहीं ठहर पाता है, जैसे कि अचल 
अग्नि के आजानैपर पारा या शीत दूर होजाता है। , ' 
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ततश्चत॒विध रौद्रप्यानं सम्नुपजायते ! 
पुर्तोतिकृष्ण॒लेश्यस्याविरतेस्थेव तपरं ॥ ३ ॥ 
तथा कापोतलेश्यस्य विरताविरतस्थ च । 
प्रमादानामधिष्ठानं विर्तस्थ न जातुचित्‌ ।। 9 ॥ 


तिस कारणसे सिद्ध हुआ कि वह चारो प्रकारका उत्कृष्ट रोद्रध्यान तो 
प्रमकृष्णुलेश्यावाले अविरत जीवोके ही सामग्री मिलनेपर खूब उपज जाता हैँ। और 
कापोवलेब्यावाले जीवके भी उत्पन्त होता हैं। तथा विकथा ४, कषाय ४ इन्द्रिय 
५ निद्रा १ स्नेह १ यो १५ या अस्सी (८०) प्रमादोका अधिष्ठान हो रहा वह रीौद्र- 


ध्यान कदाचित्‌ विरताविरत नामक पांचवे गुणस्थानवाले पुरुषके भी संभव जाता हे । 


३-०0 


हां, इन्द्रिय सयम और प्राण सयमको पाल रहे विरक्त संयभीके तो कदाचित्‌ भी रौद्र- 
ध्यानकी सभावना नही है । 

अथ ग्रशस्तस्प ध्यानस्य धर्मस्य तावत्प्रतिपादनार्थमाह, -- 

अप्रशस्त दो ध्यानोका निरूपण हो चुका हैं। अब इसके पश्चात्‌ दो प्रशस्त 
ध्यामोका प्रतिपादव करना न्यायप्राप्त है। शब्द शक्ति अनुसार दो का युगपत्‌ प्ररूपण 
करना अशक्य है । अतः प्रशस्तध्यानोमें पहिले कहे गये धम्येध्यानकी प्रतिपत्ति करा- 
नेके लिये प्रथम ही सूत्रकार इस अग्निम सूत्रका उच्चारण कर रहे हे । 


ध्ाज्ञापायविपाकपंस्थानविचयाय धम्यंम ॥ ३६ ॥ 


आज्ञाविचयके लिये स्मृतियोका समन्वाहार करना, अपायविचयके लिये स्मति* 
मोंकों पौनःपुन्य रूपमे उठाना, विपाकविचयके अर्थ एकाग्र होकर अनेक चिन्तायें रचना 


: और लोककी रचताके विषयमे अर्थ अनेक्त आगभोक्त रचनाओका स्मरणपुर्वक ध्यान 


करना ये चार धर्य॑ध्यान है । अर्थात्‌ योग्य उपदेशकोका अभाव हो जानेपर इधर 
कर्मोदय अनुसार श्रोताओकी मन्दबुद्धि हो जानेसे गम्भीर सिद्धान्ततत्त्वोको सांधनेके लिये 


: हेतु, व्याप्ति, दृष्टान्त, यूक्तियोके नही मिलते सन्‍्ते सर्वज्ञप्रोक्ष आगमको ही सर्वोच्च 


प्रमाण मानकर “ इस ही प्रकार यह तत्त्व है केवलज्ञानी जिनेन्द्र महाराज अन्यथावादी 
नही हूँ । ” थों सूक्ष्मतत्त्वोके गहन, अर्थका एकटक अंवधारण करना आज्ञाविचय हे । 

अथवा सूक्ष्मतत्त्वोको स्वयं समझकर अन्य प्रतिपायोके प्रति अपने जैनसिद्धांत 
अनुसार तक, नय, प्रमाण, हेतु, क्रियातिपत्ति, उदाहरण॒द्वारा सर्वज्ञकी आज्ञाका प्रकाश 
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करनेके ल्यि स्मृतियोका समन्वाहार करना प्रथम पधर्म्यध्यान हैं। जन्मान्धके समान 
मिथ्यादृष्टि जीवोको श्रेष्ठ मार्गका परिज्ञान नहीं हु, ये मिथ्यादृष्टि सुमार्गसे बहुत 
दूर हट रहा है , 

अथवा मिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान, मिय्याचारित्रोसे ये प्राणी किस प्रकार 
छुड ये जावे इस प्रकार अनेक स्यतियोको केन्द्रित करना अपाग्रविचय नामक दूसरा 
धर्म्यध्यान हैं । 

ज्ञानावरण आदि कर्मोका द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव, भाव अनुसार फलके अनु- 
सार फलके अनुभव करनेमें एकाग्र मन लूगाना विपाक्ृविचय हें । 

लोककी रचना, वहा वहा जीवोका निवास इत्यादि चिन्तनाओके लिये स्मृति- 
योपर स्मृतिया उठाते रहना लोकविचय हैं। यो ये उत्तम क्षमा आदि दशधर्मसे अब 
पेत हो रहे धर्म्यध्यान है ॥ 

विचितिविवेको विचारणा विचयः । तदपेक्षया आज्ञादीनां क्मनिर्देशः । अधि 
कारात्‌ स्मृतिससन्वाहारसम्बन्धप, आज्ञाविचयायस्मृतिसमन्वाहार इत्यादि । तदेव- , 

वि उपसर्ग पूर्वक “चित्र! 'चयने' घातुसे भावमें अचू्‌ प्रत्यय कर विचय शब्द बना 

लिया जाता ह॒ | विचग्न करना यानी विवेक या अभैक विचारणायें विचय हूँ। ' करत 
कर्मरणीः कृति षष्ठी ” उस कृदन्‍्त क्रिया शब्द बन गये विचयकी अपेक्षासे आज्ञा, विपार्क 
आदिकोको पप्ठी विभक्तिका प्रयोग कर कर्ममें कथन कर दिया जाय । ध्यानके लक्षणम 
विशेष्य हो रहे स्मति समच्वाहार पदक्रा अधिकार चला आ रहा होनेसे उक्त चारो 
आज्ञाविचय आदियमें परलो ओर सम्बन्ध कर दिया जाय, तब तो आश्ञाकों जो विधा 
रणा उसके लिये स्मृति समन्‍्वाहार करना पहिला घरम्यध्यान है। इसी प्रकार चारों 
धर्म्यध्यानोमें सूत्र अर्थ लगा लिया जाय, वह वाक्यार्थ इस प्रकार हो जायगा, उर्तः# 
अग्निमवात्तिकमें सुनिये । । 


आज्ञादिविचयायोवत धम्ये ध्यानं चतुवि्भ । 

आ।तंरोद्रपरित्यक्तेः कार्य चिन्तास्वभावक॑ ॥ १॥ 

तत्राज्ञा द्विविधा हेतुवादेतरविकल्पतः । ह 
मा सर्वेज्ञस्थ विनेयान्तः, करणायत्तवृत्तितः ॥ २ ॥ 


] 


५ 
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आज्ञा, अपाय, आदिकी विचारणाके लिये इस सूत्रमे धर्म्यध्यान चार प्रकार 
कहा गया है। आतंध्यान' और रौद्रध्यानसे सर्वथा रीते हो रहे ज्ञानी जीवों करके वह 
: धर्भ्म्रध्यान करना चाहिये, जिस धर्स्यध्यानका स्वभाव अनेक शुभ चिन्तनाये करना हैं। 
उन धम्मंध्यानोमे पहिले आज्ञाविचयमें कही गयी आाज्ञा त्तो हेतुवाद और 
उससे इतर अहेतुवाद याती आगमवाद इन भेदोसे दो प्रकार है । भव्य विनीत शिष्योके 
मानसिक विचारोंके अधीन प्रवृत्ति हो जानेके कारण सर्वज्ञकी आज्ञाका विचय किया 
जांता है । अर्थात्‌ / भविभागनवश जोगे वसाय ” सर्वेज्ञकी वचन प्रवृत्तिमें भव्योका 
भाग्य भी कारण पड जाता हैं। वीतराग, सर्वज्ञ हितोपदेशक, अहँत परमेष्ठी अन्यथा 
भाषण नही करते हें। किसी तत््वकी सिद्धिके लिये हेतु या दुष्टान्‍्त मिल जाय तों 
अच्छा है। नही तो अप्रमित प्रमेय, मात्र आगमगम्य है। लोकमे भी प्रत्यक्ष प्रमेयसे 
अनन्तगुणा प्रमेय आप्त पुरुषोसे गम्य हो रहा है । एक अल्पन्ञ प्राणी अपने स्तोक 
जीवनमें कितने पदार्थोक्रा प्रत्यक्ष कर सकता हैं। अपने जीवनभरपें थोडेप्ते पदार्थोक्ो 
छुता है ५ अल्पीयान्‌ पदार्थोका स्वाद रसनासे लेता हैं, बहुत थोड़े दर्तेमान पदार्थोको 
सूंघ पाता है, मोटे मोटे स्वल्प पदार्थोको देख लेता है। अपने पूरे .गांम या प्रत्येक घर 
अथवा स्वशरीर अवयवोको ही नही देख पाता है। कतिपय स्थल दब्दोंकों सुन लेता 
है, परिमित सुखदुःख, इच्छा आदि आत्मीय पदार्थोका मानसिक्र प्रत्यक्ष कर लेता है । 
अविनाभावी हेतुओंसे अत्यल्प साध्योका अनुमाव कर लेता हैं। स्मृत्ति, प्रत्यभिज्ञान, 
तकंव्दारा कितने ही पदार्थोको अविदश्वद जान लेता हैं । शेष बहु भाग प्रमेष आगप- 
गम्य हैं। इससे अनन्तगुणा अनभिलाप्य अर्थ मात्र केवलज्ञान गोचर हैं। खववंत्र प्रत्यक्ष 
या हेतुवाद लगानैका आग्रह करना विवेकशील पुरुषोंकों उचित नहीं है, आप्तवाक्यकों 
प्रमाण माने विता गमार, गंगे और व्याख्याता विव्दानम कोई अन्तर नहीं माना जा 
सकता है। यही नियत पुरुष तेरा पिता हैं। इसमे यथार्थ वक्‍त्री माताका वाक्य ही 
प्रमाण है | अल्पन्ञोंके प्रत्यक्ष और अनुमान वहा फेल हो जाते हैँं। हाँ, कतिपय प्रमेयोमे 
प्रत्यक्ष अनुमान, युक्तियाँ, उदाहरण, विज्ञान, (साइन्स) तर्क भी प्रवर्त जाते है। अतः 
आप्तकी उक्त आज्ञाका विचार करना पंडता है। आप्त पुरुष विनंम्र शिष्योके हित अनु- 
रूप यथार्थ सत्यतत्त्वका उपदेश करते हे । “ विनेयविसंवादने तेपा प्रयो जनाभावात्‌ *॥॥ 
तहिचयाय स्मृतिससन्वाहारो द्विविध इत्याज्ञाविचयध्यानं हेधा। तत्नागमप्रामा- 
प्यादर्थावधारणमाज्ञाविचयः, सोयमहेंतुवादविषयोननुमेयारंगोचरार्थत्वातू। आज्ञाप्रका- 
शत्तार्थो वा हेतुवादः। साप्रर्थ्यादयसप्याज्ञाविंचयः ५ कः पुनरपाय इत्याह 
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उस आज्ञाविचयक्रे लिये स्पतियोंक्रा समन्वाहार करना दो प्रकारसे होता है। 
इस कारण आज्ञाविचय नामक पर्म्यध्यान दो प्रकार है। उनमें पहिला तो तवज्ञ 
आम्नाय अनुसार प्राप्त आगमक्ो अक्षरणः प्रमाणता होनेसे सूक्ष्म पदार्थोका निर्णय 
करना आज्ञाविचय है | सो यह प्रमिद्ध पहिला बम्पष्यान हेतुवादकी प्रधानतासे रहित 
हो रहे प्रभेयोको विषय करता है । साव्यवहारिक प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाणोद्वारा 
नही जान लेने योग्य अर्थोकों अपने ज्ञानगोचर कर लेना इस ध्यानका प्रवोजन है। 
अतः इसको ततीय स्थान संक्रान्त अतोव परोद्ष पदार्थोक्ों जाननेकी अपेक्षा अहेतुवाद 
स्वरूप माना है । अथवा दसरा आज्ञाविचय यह भी है कि सम्यग्दृष्टि जीवका निःश- 
कित होफर सर्वज्ञ आज्ञा अनुसार सूक्ष्म तत्त्वार्थोका स्वय निर्णय करते हुये दूसरे अरति- 
वादियोके सन्मुख घास्त्रार्थ या वोत्राग कथामे हेतु, नय, प्रमाण, दुष्ट्रान्त, पूवेकर प्रक्षप्ट 
भाषण या आज्ञा प्रकाशन करनेके लिये स्मतिसमन्वाहार करना पहिला धम्यंध्यान है ' 
जो कि हेतुवादस्वरूप है। आज्ञाविचय शव्दको निरुक्ति करमेपर शब्दसामर्थ्यसे यह 
दूपरा भी अर्थ निक्रल पडता है । जो क्रि समुचित होकर विव्दनमान्य हैं । 

यहा प्रइन उठाया जाता है कि फिर दूसरा अपायविचय नामक पर्म्यध्यात 
क्या हैं ? ऐसी जिज्ञासा उत्वित होनेपर भ्रन्थकार इस अग्निमवारत्तिकको स्पष्ट कह रहे हूँ । 

असन्वांगदिपायः स्यादनपायः स्परमार्गतः 

स एवोपाय इत्येप ततो भेदेव नोदितः ॥ ३ ॥ 

तीव्रमिथ्यात्व कर्म के उदय अनुसार जिनको अन्तरंग चक्षुयें वष्ट हो गयी है, 
उन प्राणियोका अग्रशस्त खोटे मार्गसे अपाय (विश्लेप) हो जाय, और आहत स्वकीय 
श्रेप्ठ मार्गसे अनपाय यानो प्रमग हो जाय ऐसी शुभ चिन्तनायें करना दूसरा घम्य- 
ध्यान हैं । मिथ्यामार्गसे हटना वह अपने समीचीन मार्यका उपाय ही है। विस कारण 
यह सन्मार्ग उपाय सूत्रकारने भेद करके नही कण्ठोक्त किया है। जो असन्मार्गेसे हटा- 
नेकी भावनायें रखता है कि अनायतनोक़ी सेवा इनसे कंसे छुड्ााई जाय ? परिशेष 
न्‍्यायसे यह निकल पडता है कि वह जीवोके स्व्रमार्गका उपाय अवश्य चित्र रहा हूँ। 

नास्तित्व प्रतिषेध्येनाविनाभाव्येकघमिरि, 
विशेषण त्वाब्दंघ्म्ण यथाइभेदविवक्षया  ॥ 
( श्रीसमन्तभद्राचार्य: ) 
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यो निरुक्ति कर दूसरे धर्म्यध्यानके भी दो अर्थ हो जाते हें। 
तस्प चिचयो धम्पंध्यानं द्वितीयं । अथवा सन्सार्गापायविचयः सर्वेज्ञोपदेशपरा- 
इमखजनापेक्षया सम्प्रत्येयः असन्सार्गापायसमाधान वा तदपेक्षयेव। कः पुनविपक इत्याह- 


उस असमन्मार्गसे अपायका विचय यानी विचारणाथ करना दूसरा धरम्यध्यान 
हैं। अथवा सर्वज्ञद्वारा उपदेश गये श्रेष्ठ मार्गसे पराइमुख हो रहै प्राणियोकी अपेक्षा 
करके उस समन्मार्गसे अपाय हो रहे पनका विचार भी दूसरा धर्मध्यान हैं। यह समीचीन 
प्रतीति कर लेना चाहिये | असन्मागंसे अपाय (वियोग) कर उनको श्रेष्ठ मार्गमें समा. 
धान करना भी उन मिथ्यादृष्टि जीवोकी अपेक्षा करके ही समझा जाय, इस प्रकार 
दूसरे धम्येध्यानकी भी दो प्रक्रिया हो सकती हे । 


फिर तीसरा विपाक नामक धर्म्यध्यान क्या है? उसका लक्षण कहो ऐसी 
भार्काक्षा प्रवर्तनेषर विनीत शिष्यके सन्मुख ग्रन्थकार अग्निम वात्तिकको व्यक्त समा 
धानाथ कह रहे हे । 

विपाकोलुभवः पूर्व ऋृतानां कर्मों स्वयं । 

जीवादाश्रयमेदेन चतुयों धीमतां मतः ॥ 9 ॥ 

पूर्वे कालोमें स्वयं उपार्जत किये जा चुके ज्ञानावरण आदि कर्मोका फलावनु 
भवन विचारते रहना तीसरा विपाक धम्यंध्यान हैं ॥ तथा जीव, पुद्गल आदि द्रव्योंक्रे 
अधिकरण हो रहे आकाशके भेद, प्रभेद करके अनादि सिद्धलोक रचनाका चिस्तत 


फरवा चौथा सस्थानविचय धरम्यंध्याव है। विचारशील बुद्धिमानोके यहाँ * चिलोकसार : 
अनुसार लोकरचता मानी गयी है, उसका एकाग्र होफर ध्याव लगाया जाता है । 


तत: कर्मफलानुभवनविवेक प्रति प्रणियानं विपाकविचयः। स च्र॒प्रपण्चतों 
गुणस्थनभ्नेदेत कर्मेप्रकृतीनामुदयोदी रणचिन्तनेन परमागसात्प्रत्येतव्यः॥ लोकसस्थान- 
स्वन्षावावधानं संस्थानविचयः । कोष़सी छोक इत्याह--- 

उस विपाकविचय ध्यान अनुसार द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव, भावोंकों निमित्त- 
पाकर हुये कर्म फलके अनुभव विचारोके प्रति एकाग्रचित्त लगाये रहना विपाकविचय 
है । और बह विपाकविचय तो गुणुस्वात, मार्गसाके भेद करके कर्मकी मल, उत्तर 
प्रकृतियोके उदय, उदीरणा कवुसार चिन्तन करके हो रहा सनन्‍्ता विस्तारके साथ परमो- 

रन 
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त्कृष्ट आगम ग्रन्थोसे समझ लेना चाहिये । अर्थात्‌ कौनसे कर्मका किन किन गुरणास्थानोंमें 
उदय है। कहाँ उदयव्युच्छित्ति है ? मनुष्य आयुका उदय चौदहमे गुणस्थान तक है। 
किन्तु मनुष्य आयुकी उदीरणा छठे गुणस्थानतक ही हो जाती है, कालप्राप्त हुये बिना 
ही कर्मोका वतंमानमें अपक्वपाचन कर लेना उदीरणा हैं। यों बन्ध, वच्धव्युच्छित्ति; 
अवन्ध और उदय, उदयब्युच्छित्ति, अनुदय, सत्त्व, सत्त्वव्युच्छित्ति, असत्त्व, उत्पंण, 
अपकपषंरण, उदीरणा, निघत्ति, निकाचना, सक्रमण आदि व्यवस्थाओको राजवात्तिक, 
गोम्मटसार आदि सिद्धान्त ग्रन्योसे समझकर कर्मफर्लोका विचार करते रहना चाहिये। 
यह तीसरा घर्म्यध्यान हैं। तथा लोककी रचना उस लोकके अबयव हो रहे द्वीप, समुद्र, 
पव॑त, स्वर्ग, नरक आदि स्थानोके स्वभाव चितनेमे एकाग्रचित्त लगाना चौथा सस्थात- 
विचय नामका धर्म्यध्यान हैं। यहा कोई जिज्ञासु स्रोता प्रइन उठाता है कि वह लोक 
फिर क्या है? ऐसी जिज्ञासा प्रवरतंनेपर बढाकर ग्रन्थ लिखनैको उत्सुक हो रहे श्रीविद्या- 
नन्‍्द आचार्य महाराज अग्रिमवात्तिकको कह रहे हैँ । 


लोक: संस्थानभेदाद्वा खभावाह्य निवेदितः । 
तदाधारो जनो वापि मानभेदोपि वा क्वचित्‌ ॥ ५ ॥ 


संस्थाव यानी रचनाके भेदसे अथवा लोकमे देखे जा रहे स्वकीयभाव व्यव- 

स्थासे लोकका विशेषरूपेण तीसरे, चौथे आअध्यायोंम निवेदव किया जा घुका हैं। 
“ लोक्यन्ते यस्मित्‌ ” वह लोकाकाश जिन जीवोंका आधार हो रहा हैं, वे जन भीं 
लोक कहे जाते हे । अथवा कही, कही एकमास यात्री सापका प्रकार भी लोक कहां 
गया है। अर्थात्‌ आठ प्रकारके उपमा प्रमाणमे लोक (श्रेणीघत) भी गिवाया गया है । 

: पल्‍लो सायर सूई पदरो य घरणग्रुली य जगसेढों, 

लोयपदरो य लोगो उवमपमा एवमट्ठविहा ” 
( त्रिलोकसार ) 

ऐसे लोकका विचय पुनः पुनः चीता जाता हैं। 
लोकस्पाधोमध्योध्व भेदस्य संस्थान सन्तिवेशः, छोक्यमानस्वभावस्थ च लोकरस्य 
सस्थान प्रतिद्रव्यं स्वाकृति:ः तदाधारस्य व जनस्थ लोकस्य संस्थान स्वोपात्तशरीरपरि- 
माणाकारः, मानभेदस्य च लोकस्य संख्याविद्येषाकार. संस्थान तस्य विचयः संस्थान- 
विचयः । कः पुनविचय इत्याह-- 


नवसोध्ध्यायः ३०३) 





चौदह राजू ऊचे लोकके अधोलोक, मध्यलोक, ऊध्वेलोक, इन तीन भेदोकी 
रचना यानी सन्निवेश लोक है। तथा लोके जा रहे स्वरूपको धार रहे लोकका संस्थान 
लोक है। जो कि प्रत्येक द्रव्यकी स्वक्रीय आकृति है। अथीत्‌ साचेमे जो पोल हैं । वह 
आकाश द्रव्य है। प्रत्येक पदार्थ आकाशमें ही स्थित है। यो अखण्ड आकाश द्रव्यकी 
आकृति अनुसार खण्डोकी कल्पना कर ली जाती है। मुखविवर या नासिकारन्श्र 
इत्यादि सब आकाश हीं हे । सहारनपुर, आगरा, यूरोव, अमेरिका ये सब आकाशके 
वस्तुभृत कल्पित खण्ड हे। थो प्रत्येक मनुष्यमे तदाकारकों धारण ऋर व्याप रहा लोक 
है । एवं उस लोककों आधार पाकर बस रहे जन ( लोकसमुदाय ) स्वरूप लोककी 
रचना तो अपने अपने ग्रहण किये गये शारीरिक वरिमाणके आकार हैं। उपमा मानके 
भेद हो रहे लोकका संस्थान तों श्रेणीका घनस्वरूप एक विशेषसंख्याका आकार है। 
उस लोकके संस्थानका विचय यानी विचार करना संस्थानविचय है। कोश और आगम 
अनुसार लोक शब्दके कतिपय अर्थ हें । उनमैंसे योग्य चार अर्थोका ग्रहण क्रिया गया 
हैं । यहाँ कोई जिज्ञासु पुछता है कि विचयशब्दका अर्थ फिर क्या है ? बताओ, ऐसी 
वभुत्सा उपजधैपर ग्रैन्थकार इस अग्निमवारतिकको बोल रहे हैं । 


विचयस्तत्र मीमांसा प्रमाणनयतः स्थितः। 

तरि्मिश्विन्ताप्रबन्धो नुश्चिन्तान्तरनिरोधतः ॥ ६ ॥ 

युक्त ध्यांने तदाध्यायमेकास्येण प्रवृत्तित;, । 

ध्यातुश्चिन्ताप्रबन्धस्य धर्म्य पापव्यपायत: ॥ ७॥ 

उस ध्यानके प्रकरणमें विचयका अर्थ तो प्रमाग्य और तयोसे मीमासा यानी 
विचार करना व्यवस्थित हो रहा है । उस विचयमें आत्माको अन्य चिन्ताओका निरोध 
कर देनेसे एक अर्थमे ही कतिपय चिन्ताओकी रचना करती पडती है ॥ तिस कारण 
उसी ध्यान गोचर हो रहे ध्येयका चारों मोरसे अवलस्वकर एकाम्रपनेसे प्रवृत्ति होनेके 
कारश वह ध्यान सम्नुचित बन जाता हैं। ध्याता आत्माके पाप परिणतियोंका विनाश 


हो जाचैसे उक्त आज्ञाविचय आदि अनुसार की गयी चिन्ताओकी शुभ रचचाओंको धर्म्य- 
ध्यान सानता गरुवितपूर्ण है, यों युक्तियोसे आगमगस्य धर्म्यध्यानकों सिद्ध कर दिखाया है * 


३०४) तत्त्वार्थंडलोकवा तिकालंकारे 


धर्मादनपेत धर्म्ये तस्थोत्तमक्षमादिमत एव प्रवुत्तेः । अनुप्रेक्षाणां धर्म्य॑ध्यान- 
सजातीयत्वात्‌ पृथगनुपदेश इति चेन्न, ज्ञानप्रवृत्तिविकल्पात्‌ । सर्वानुप्रेक्षाणामनित्यत्वा- 
चनुचिन्तनस्य ज्ञानविशेषत्वात्‌ ध्यानस्थानुचिन्तनं॑ निरोधरूपत्वातू । 

वसस्‍्य तद्धम्येध्यानं स्थादित्याहु- 

उत्तमक्षमा, उत्तममादंव, आदि दश् प्रकारके धर्मोसे अनपेत यानी सहित हो 
रहा धम्यंध्यान है। धर्म शब्दसे अनपेत अथंभे यत्‌ प्रत्ययः किया जाता है। उत्तमक्षमा 
भादि धर्मोको धार रहें ही जीवके उस धर्म्यध्यानके करनेकी प्रवृत्ति होती हैं। भतः 
दशधर्मोसे अन्दित बने रहनेके कारण तीसरे ध्यानको धर्श्म कहा गया है। 

यहाँ कोई तर्कशील विद्यार्थी आक्षेप उठाता हैं कि अनित्यत्व आदि अनुप्रेक्षाओंको 
घर्म्यध्यानकी सभान जातिवाला होनेसे उनका पृथक्‌ उपदेश करना अनुचित है। वारह 
भावनाओसे भी अनित्यपन,लोक ,एकत्व आदिकी विचारधाराये या चिन्तनाये की जाती है । 
अतः “अनित्याशरण” इत्यादि सूत्र करके अनुप्रेक्षाओका व्यर्थ पृथक निरूपण क्यो किया 
जा रहा है ? । ग्रन्थकार कहते है कि यह आक्षेप तो चही कर सकते हो । क्योकि अति- 
त्यपन आदिका चिन्तन कर रही अनुप्रेक्षाये तो मात्र ज्ञानोकी प्रवत्तिके विकल्प हे, सभी 
अनुप्रेक्षाओके अनुसार अनित्यपन आदि पुत्तः पुतः चिन्तनोको विशेषरूपका ज्ञानपता हैं है 
हा, पीछे एकाग्र होकर चिन्तन करता स्वरूप ध्याव तो मिरोधरूप है। अतः भावतायें 
प्रेवत्तिकप हे । और ध्यात्र निवृत्तिस्वरूप हैं।जब भावना करते करते एकाग्रचिन्ता 
निरोध हो जायगा, तब वह धम्यंध्यात बच जायगा। अतः सुत्रकार करके अनुप्रक्षी- 
ओका पृथक्‌ उपदेश करना न्यायसंगत स्तुत्य प्रयत्व है । 

अब यहां नवीन प्रइन उठता है कि वह घ॒र्स्यध्याव किस जीवके उपजेगा 
बताओ। ऐसी जिज्ञासा होनेपर ग्रन्थकार अग्रिम दो वारतिकोको कह रहे है । 


साकल्येन विनिर्दिष्टं ताममत्ताप्रभत्तयोः । 
अन्तरंगतपोभेदरूपं संगतयोः रफुट्ट || ८॥ 

संयतासंयतंस्येकदेशेनासंयतस्य तु । 

योग्यतामात्रतः कैश्चिद्रेदु ध्यान प्रचक््यते [| ९ ॥ 


वह धम्यंध्यान अन्त रंग तपका भेद स्वरूप ही रहा सन्ता प्रिपूरां झुपसे तो 
संयसी हो रहे प्रमत्तसयत भर अप्रमत्त दो संयत मुनियोमे स्फुट होकर पाया जा रहीं 


नवमोड्ध्याय: ३०५) 
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विशेष रूपेण शास्त्रोंम कहा गया है। छठे और सातमे गुणस्थानवर्त्ती मुनिके धरम्यंध्यान 
स्पष्ट रूपेणा विद्यमान हैं। हाँ, पाँचमे गुरास्थानवर्त्ती संयतासंयत श्रावकके एक देश 
करके धर्म्यध्यान हो जाता है। किन्तु चोथे ग्रुणस्थानवर्त्ती असंयतसम्यग्दृष्टिके तो 
धर्म्यध्यानकी योग्यता मात्र है। जिन किन्‍्ही पण्डितों करके चौथे गुणस्थानमे खोटा 
ध्यान कहा जा रहा है, वह.भी योग्यता मात्रसे हैं। चौथे, पाँचिवे, गुणस्थानोंमें रौद्र- 
ध्यान और छठे गुणस्थात तक आरत्तिंध्यान , सम्भावित है। यों चौथेम दुध्यानकी मात्र 
योग्यता है। कदाचित्‌ प्रमादकी तीब्नता हो जानेसे 'दुर्ध्यव बन बेठते हे । अतः चौथे; 
पांचवे, छूटे, सातमे गुणस्थानोम धस्यंध्यान होना सम्भवता हैं । 


ध्य॑मप्रसत्तस्थेति चेन्न, पूर्वेषां निवृत्तिप्रसंगात्‌ इष्यत्ते व तेषां सम्पवत्वप्र+ (- 
वाद्धस्यंध्यानं । उंपश्चांतक्षीणकेषाययोब्चेति चेंन्न, शुक्लाभावप्रसंगात्‌ तदभयं तप्रेति 
चेंच्, पूर्वस्यानिष्टत्वात्‌ । धम्यंश्रेण्योनेंष्यते ततस्तयो: शुक्लूमेव ॥ 


यहां कोई अविचारपूर्ण वादी वक रहा रहा हैं कि घम्बंध्यान तो सातमे 
गुणस्थानवर्त्ती प्रमादरहित मुनिके ही होता है। चौथे, पांचवे, छठेमें धस्यंध्यान नही 
भले ही आत्तें, रोद्र हो जाय । आचार्य कहते हे कि यह तो भन्तव्य उचित नहीं है । 
क्यों कि सातमैंसे पूर्वके चौथे, पांचवे, छठे, गूणस्थानवालोंके धर्म्य॑ंध्यात होपैकी चिव- 
त्तिका प्रसंग आजायगा । जब कि उन्त असंयत सम्यर्दृष्टि, संयतासंयत, और प्रमत्तसंयत 
आत्माओंके भी सम्यग्दशनके प्रभावसे धम्य॑ंध्यान हो जाना अभीष्ट किया गया हैं ॥ अतः 
सातमे गुरास्थाववर्त्तीके ही घर्मंध्याच होपैका एकान्त हठ करना समुचित नहीं है, 
पुनः यहां कोई, कह रहा,है कि अप्रमत्तसे पूर्वोके समास परली ओरके ग्यारहमे गुणरस्थाची 
उपशातकषाग् और बारहमे गुणस्थानी क्षीएकषाय आत्माओमे भी धर्म्यध्याव ही जाओ 
सम्यकत्वका प्रभाव हेतु तो: वहां -विद्यमात्त हैं। प्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं' 
कहना, क्योकि ग्यारहमे, बारहमे गुणस्थानोंमे धर्म्यध्यात मान लेनेपर वहां शक्लध्यावके 
अभावका प्रसंग आजावेगा। सर्वेज्ञ आस्ताय प्राप्त ग्रन्योंमें छुदमस्थ वीतरागके शक्ल. 
ध्यान॒का होना अभीष्ट किया है - है 


यदि इसपर कोई वैनयिंक सम्प्रदायके समान यो कहे कि वे धम्यं, शुक्ल दोनों... 
ही वहां ग्यारहमैं, बारहमे गुणस्थोचोमे मान लिये जाय, आचार्ण कहते है कि यह तो. 
ठीक नही है। क्योकि शुभ दो ध्याचोमे पूर्ववत्तीं ध्म्यज्ञोनकों वहाँ इृष्ट तहीं किया गया है । 
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मह॒षिप्रोक्त आगमग्नच्थों अनुसार उपशमश्लेणी और क्षपकश्रेणी दोनोमे धर्म्यध्यानका 
सदभाव अभीष्ट नही किया है, आगमविरुद्ध मन्तव्य अपसिद्धान्त हैं। तिस कारण 
दोनो श्रेणियोमे और उन उपश्ोतकषाय, क्षीणकषाय, गुणस्थानोंमे अकेला शुक्लष्यान 
ही पाया पाता है। यह सम्मान्य करना चाहिये । ह 


अथ श्रुतकेवलिनः कि ध्यानसित्याह,- 

धर्म्यध्यानका निरूपण हो चुका, अब चोथे ध्यानका प्ररूपण प्राप्त अवसर 
होनेपर अग्निम सूत्रको उत्थानिका की जा रही हैं कि श्रुतकेवली महाराजके कौनसा 
ध्यान हैं । छठे, सातमे गुणास्थानवरत्ती श्रुवकेवलीके तो धर्म्यध्यान ही संभवेगा, किन्तु 
वक्ष्यमाण चार प्रकार शुक्लध्यानोंमें श्रुकेवलीके कौन कौन शुक्लध्यान पाये जा सकते 
है ? ऐसी विनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवरतततिपर दयापयोनिधि सुत्रकार महाराज इंस 
अग्रिम सूत्रका स्पष्ट प्रतिपादन कर रहे है । - 


शुक्लें चाये पूवविदः ॥ ३७ ॥ 

भविष्यमे कहे जानेवाले शुक्लध्यानके चार भेदोंसे आदिके दो शुवलध्यान तो 
चतुर्दशपू्व॑ वेत्ता यानी सकलश्रुतज्ञानी सयमीके हो रहें है । समुच्चय अर्थकों कह रहे प 
अव्यय करके यह अर्थ भी घोतित हो जाता है कि श्रुतकेवली महाराजके धर्म्यध्यान भी 
पाया जाता है । मा 

पुरवंबिद्चिशेषण श्रुतकेवलिनस्तदुभयप्रणिधानसामर्थ्यात्‌ । च शब्द पूर्वध्यात- 
समुच्चयार्थ: ।: कि कृत्वेबमुच्यते सुत्नमाचार्यें रित्याह -- ह 

सम्पूर्ण श्रुतज्ञातके धारी श्रुतफेवीके उच दोनों आद्यशुक्‍्लव्यानों अनुसार 
एकाग्रचित्त लगाये रहनैकी,सामर्थ्यं है। अतः पूर्ववित्‌ यह विधेयदलमे विशेषण कहा 
गया है, जो ग्यारह अंगोमे निष्णात विद्वान है, वही. उत्पीद आदि चोर्दह पूर्वोका 
वेत्ता हो सकता है। यो“अनायाससे सिद्ध हो गया कि पूर्वधारी ज्ञानी अंवश्य द्वाद- 
शाग वेत्ता है । - 
भावार्थ -श्रुतज्ञानीके पहिले दो शुक्लध्यात सम्भवते हे । पाँच समिति,'ततीन 
गुप्ति, इन आठ प्रवचन माताओंका धुतज्ञान सी जघन्यरूपेणश निग्रन्थोके अभीष्ट किया 
गया है । राजवात्तिकमे “संयमश्रुत” आदि सूत्रकी व्याख्या करते हुये अंतर्मे श्री अकलेक 
देवने “* जघन्येन - पुलाकस्य _ श्रुतभाचारवस्तु,- वकुशकुशीलनिग्नन्यावा श्रुतमष्ट पव- 
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चनमातरः ” ऐसा लिखा है । हा, आत्मविशुद्धिके प्रकृष्ट अध्यवसायसे उत्पन्न हुये, 
उच्च कोटीय अविभाग प्रतिच्छेदोकों धार रहे पृथवत्ववितर्कंवीचार, और एकत्ववितर्क 
वीचारघ्यान तो पूव्व॑वेत्ता श्रुतकेवलीके ही होंगे, ध्यानमे ज्ञानकी बडी आवश्यकता है। 
जिनना ज्ञान अच्छा होगा, उतना ही बढिया ध्यान लग सकेगा । ज्ञान या भावनाये ही 
चिन्तानिरोधको करती हुई एकाग्र केन्द्रित होकर ध्यानकां रूप धार लेती हैँ। तभी तो 
श्रुतकेवली संयमीक्े उत्कृष्ट थ्ेणोके आध्य दो शुक्लणध्यानोका होना इस सूत्रमे कहा गया 
है। सूत्रमे पडा हुआ च शब्द तो पृ्व॑वर्त्ती धष्येप्यानका सपुच्चय करनेके लिये है । 


यहाँ कोई प्रश्न उठाता है कि क्‍या विचार कर श्री उमास्वामी आचार्य 
महाराजने यह सूत्र इस प्रकार कहा है ? उनको प्रथम' शुक्लध्यातके भेंद या लक्षण 
करचे चाहिये थे । जेसा कि पहिले घ्यानोमैं क्रम रच्खा गया है। प्रथमसे ही शुक्लध्यानके 
अधिकारी स्वामीका निरूपण करना हमे अच्छा नहीं जचा॥ ऐसो सकटाक्ष पृच्छता 
उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार इस अग्रिम वात्तिकको समाधानाश्र कह रहे हे । न 

मत्रा चल्वारि शुक्लानि प्रोच्यमानानि सुरिणा। 

कि (३ ऐप ५ 

आद्य पूव॑विदः शुक्ले धम्य चेत्यमिधीयते ॥ १॥ 

। . चिकट भविष्यमे बढिया कहे जा रहे चार शुक्लध्यानोंकों मतसे बुद्धिमे चिन्तन 
कर सूत्रकार आचाये महोदयने आद्य दो शुक्लध्यान पूर्ववेत्ता श्रुतज्ञानीके हो जानैवाले 
कह दियेःहू। और चकार पदसे चतुददेशपूर्वधारीके धम्यंध्यानका हो जाना भी हसों 
सूत्रमे झोतित कर कहा जा रहा हैं। 

विषयविवेकापररिज्ञानसिति चेन्त, व्याख्यात्ततो विद्येषप्रतिपत्ते: । श्रेण्यारोहणा- 

त्पाक्‌- धस्येध्यानं, श्रेण्योः शुक्ल॒ध्यानम्तिति व्यास्यानं विषयविवेकपरिज्ञानतिमित्तमा- 
धीयते । तथयाहि+- । ह ह 

5 यहां कोई चोद्य उठा रहा हैं कि च शब्द करके पूर्वके धम्येध्याचका समुच्चय 

किया जानेपर भी विषय यानी अधिकरणका विवेचन या पृथग्भाव नहीं परिज्ञात हो 

पाता हैं कि श्रुतज्ञानीके कहापर दो शुक्लध्यात हे । और किन गुणस्थानोंमे उसके 

धस्येध्यात पाया जाता हैं ? ॥ ग्रैन्थंकार कहते हे कि यह तो नहीं कहना, क्योंकि सामा, 

स्योक्त गस्भीर छब्दोका व्याख्यान कर देनेसे सामान्यगर्भित अनेक विशेषोंकी प्रतिपत्ति 


लत 
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- ही जातो हैं । श्रेणीपर चढनेसे पहिले श्रुतज्ञानीके धर्म्यध्याव हैं। तथा उपशमतर- 
क्षपक, दोनो श्रेणियोमे श्रुतकेवलोके जुक्लध्यान है, इस प्रकार सूत्रके व्याख्यानका 
आश्रय लिया जाता है, जो कि विशेष विषयोके पृथग्मावका परिज्ञान करानेभ निमित्त 
हो जाता है। इसी बातको युक्तिपूर्वक समभाते हुये ग्रन्थकार अग्निम वात्तिकमे स्पष्ट 
कहे देते हे । उसको दत्तावधान होकर सुनलो । 

श्र ग्याधिरोहिण: शुक्ल धर्म्य पूर्गस्य तस्य हि । 

अपूर्यकरणादीनां शुक्धांरम्भकतास्थितेः ॥ २ ॥ 

गेहनीय कर्मकी इकईस प्रकृतियोका उपशम या क्षय करनेके लिये श्रेणीपर 
चढ रह श्रुतज्ञानीके दो शुक्लध्याव होते हे । श्रेणी आरोहणके पूथ॑वर्त्ती उस द्वादशाग- 
वेत्ताके नियमसे धर्म्यध्यान ही होता है | क्योकि श्रेणीके आठमे, नौमे, दशमे अपूर्वकरण 
अनिवृत्तिकरण, आदि गुरास्थानियोके उस शुक्लध्यानका प्रारम्भ करना आार्ष ग्रन्थों" 
द्वारा व्यवस्थित हो रहा हैं । 

अथावशिष्टे शुक्ले कस्य भेवतः इत्याह-- 

दोनो श्रेरियोमे और उपछाम श्रेणी चढ घुके ग्यारहमें गुशस्थांनमे पृथवत्व- 
वितर्क,वीचार तथा क्षपकर्थेंणी चढ चुके बारहमे क्षीणमोह पुग्पस्थानमे दूसरे एकल 
वितर्क अवीचार  शुक्लध्यान हो जाधैका निग्रम॑ किया, अब इसके अनन्तर यह बताओ 
कि बचे हुये अवशिष्ट दो परले शुक्लध्याव भला किस महात्माके हो जाते है ? ऐैपी 
जिज्ञासा उठतैपर करुणाब्धि सुत्रकार महषि इस अग्रिम सूत्रको स्पष्ट कह रद हैं। 

.. रे केवलिन;॥ श८॥  #॥- +«- 

सम्पूर्ण जश्ञानावरण कर्म जिनका नष्ट हो, घुका हैं, उन तेरहमे। घौदहमे, 
एुणस्थाचवर्त्ती केवलज्ञानी महाराजके परले दो सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति और , व्युपरतक्रिया- 
निवृत्ति वामक शुक्लध्यान यथाक्रमसे होते है । , ; 

हि केवलिशब्दसामान्यनिर्देशात्तद्नतोरुभयो ग्रेहण ॥। कथमित्याहु,->' । 
. , केवलज्ञानी क्रात्माको कहवैवाले, केवली शब्दका इस सूत्रमे सामान्यरूपसे कथत 

किया गया हैं।.इस कारण उस केवलज्ञावको धारवैवाले सयोग फेवली भगवान्‌ कौर 
अग्रोगकेवली शुद्धात्मा दोनोका ग्रहरा हो जाता है । किस | प्रकार उच दोचोंका हर 


पु 


जनक 
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हो जाता हैं। ? ऐसी जिज्ञासा उठनेपर ग्रैग्थक्रार युक्तिकों दिखलाते हुये अग्निम 
इलोकमे वातिकको कह रहे है । 

परे केवलिनः शुक्ले सयोगस्थेत्तरस्थ चे। 

यथायोगं स्म॒ते तज्ज्े: प्रकृष्टे शुद्धिमेदतः ॥ १ ॥ 

तेरहमें, चौदहमे, गुणास्थानोमे भिन्‍त भिन्‍न प्रकारकी विशुद्धि हो जानेसे 
सयोगकेवली और उनसे न्‍्यारे अयोग केवली भगवान्‌के योग और अयोग अवस्थाका 
अतिक्रम नही कर यथाक्रमसे अत्युत्तम परले दो शुक्लध्यान हो जाते हे। इस रहस्थको 
ध्यानसिद्धान्तके परिपूर्ण ज्ञायक ऋषियोने सर्वज्ञ आस्तायपूर्वंक स्मरण रखते हुये 
कहा है । भावार्थ:-सयोगकेवलीके प्रकृष्ट विशुद्धि हैं, और अयोगकेवलीके ततो$४पि अधिक 
प्रकृष्टतर विशुद्धि है। अतः उस सामग्री अनुसार सम्भवनेवाले दो शुक्लध्यौन उनके 
उपज बैठते हे । | 


कानि पुनस्तानि चत्वारि शुवलध्यानानि यानि स्वासिविशेषाश्रयतया 
विभज्यन्ते इत्याह--- - 


हु यहाँ कोई विनीत जिज्ञासु शिष्य शुश्रूषासहित प्रइन कर रहा. है कि वे चार 
शुक्लध्यान फिर कौनसे है ?बताओ,-जिनका कि थक्त दो सूत्रोमे प्वंधारी और केवल- 
ज्ञानी, इत विशेष, ,स्वामियोके आश्वितपवे करके दो, दो रूपसे विभाग कर दिया गया 


हैं। ऐसी जाननेकी तीज्र आकाक्षा- प्रवतंनेपर परमोपकारक सूत्रकार महाराज अगले 
सूत्रका विशद निरूपण करते हे ।. -.. 


: पृथक्वेकलवितकंसूक्म क्रियाप्रतिपातिव्युपरतक्रियानिवर्तानि ॥ ३९ ॥| 


पृथक्त्ववित॒कंवीचार, एकत्ववितर्कों अवीचार सृक्ष्मक्रियाप्रतिपाती और च्युप- 
रतक्रियानिवर्ती ये शुकलध्यानके चार प्रकार है। अर्थात्‌ ध्यानका तत्त्व अत्यन्त 
गस्भीर और सूक्ष्म है। उत्तम कोटिके धम्यंध्यान और चारो शुक्ल ध्यानोका तो आज- 
कल यहां परिचय मात्र भी नही है। ध्यावोंका बहुभाग स्वयं अनुभव करने योग्य है । 
शब्दोंद्वारा निरूपणीय नहीं हैं! अधःकरण, अपुर्वकरण, अनिवृत्तिकरण, परिणामोका 
प्रतिपादव करना भी दुःशक्‍्य हैं, हां. योग्य गुरुद्वारा प्रतिपादव कर देनेपर शिष्यको 
अपने श्रुतज्ञानावरण कर्मके क्षयोपशम अनुसार अतीन्द्रिय प्रमेष कुछ अंशोंमें कलक 
होता है । तभी तो- 
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पण्णवरिज्जा भावा, अशानन्‍्तभागोदु अणभिलप्याणं । 
पण्णवरि/ज्जाण पुण अणंतभागों सुदणित्रद्धों ” ॥ 


( गोम्मटसार जीवकराड) कहा गया है। 


अनेक वाच्य प्रमेयोंगें भी शब्द आश्वासक मात्र हैं। विभेष व्युत्पत्ति तो 
स्वकीय योग्यतासे ही होती है | ध्यानकी परिपूर्ण सामग्रीसे विराजमान हो रहा स्ंयमी 
आत्मा वहिरग, अभ्यन्तर सम्बन्धी द्रव्य और पर्यायोका ध्यास करता सनन्‍्ता वितर्क यावी 
शास्त्रज्ञानकी साम्थ्यंसे युक्त होकर जब भर्थ व्यञ्जनों और कायवचनोका पृथकपने 
'रूपसे संक्रमण कर रहे मनःकरके देरमें वृक्ष काटनेके समान मोहकर्मंप्रकृतियोका उप- 
शम या क्षय कर रहा हैं। उस समय वह पृथवत्ववितकंवीचार ध्यानमें निमग्न है। 
तथा मोहनीय कर्म वृक्षकों सर्वांग नष्ट करता हुआ अनन्तगुण विशुद्ध हो रहा वीचार- 
रहित क्षीएकषाय जीव अर्थ व्यज्जन, योगोकी संक्रान्तिकों हटाकर जिस एकाग्रताते 
ज्ञानावरणादि प्रकृतियोका क्षय कर देता है, वह एकत्व वितर्क अवीचार है। एव 
तेरहवे ग्ुरास्थानवर्त्ती केवली भगवान्‌की आयु जब तीन अन्तमूहुतत शेष रह जाती है; 
तब बादर योगोका त्यागकर केवली समुद्धात नामक पुरुषद्वारा आयुके वरावर तीन 
अघातिया कर्मोकी स्थितिको समान करता हुआ, सूक्ष्मयोगी तीसरे सुक्ष्मक्रियाप्रतिपाती 
ध्यानको घारता है। इस ध्यानमें मनकी एकाग्रता नही है। क्योकि तेरहवें गुरास्थानम 
अविचारक केवलज्ञान सूर्यके चमकते हुये मानसिक विचौर या इन्द्रियजन्य ज्ञान नही 
हो पाते हे, अतः आत्मीय प्रयत्त परणतिको उपचारसे ध्यान कह दिया गया है । उसके 
पश्चात्‌ योगक्रियाका नाशकर चौदहवें गुणस्थानर्में अयोग केवलीके सम्पूर्ण कर्मोका 
नाश कर देनेकी सामथ्य रखता हुआ, जो आत्मीय पुरुषार्थ होता है। वह व्यवहारसे 
ध्यान नामको धार रहा व्युपरत क्रियानिवर्त्ती चौथा शुक्लध्यान है। यो चारो शुवत्न- 
ध्यानोका सक्षेपसे स्वरूप कथन है । 

वक्ष्यमाणलक्षणापेक्षया सर्वेषासन्वर्थेत्व । तत एवाह,--- हे 


भविष्यमें कहे जानेवाले लक्षणोकी अपेक्षा करके सभी ध्यार्नोंका प्रकृति, 
प्रत्यय, अनुसार अन्वर्थपना जान लेना नाहिये। भावार्थ-सूत्रकार महारांजने ज्ञात+ 
चाश्त्रि, प्रमाणा, नय, ज्ञानावरण अनुप्रेक्षा, आदिकपद ऐसे प्रेसुक्त किये है जिनकी हा 
निरुक्ति कर देने मात्रसे अभीष्ट अर्थ निकल पडता है । पृथक्त्ववितर्के आदि ध्यात भे 
यथार्थ नामको धार रहे हे ! हां, जिस किसी सम्यग्दर्शन, वितर्क, वीचार, आदि 'पदोंते 
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योगिक अथे निकल रहा अभीष्ट नही हैं, उनका पारिभाषिक अर्थ करनेके लिये लक्षण 
सूत्र बना दिये हैं । अतः इन ध्यानोंका स्वरूप प्रक्ृति, प्रत्ययसे ही समझ लिया जाय 
तिस ही कारणसे ग्रन्थकार अग्निम वात्तिकको स्पष्ट कह रहे है । 


पृथकलेस्या[दिसत्रेणान्वथनामानि तान्‍्यपि । 
शुक्तानि कथितान्युक्तसामिभेद।नि लक्षण! ॥ १ ॥ 


चारो शुद्ध ध्यानोके भिन्नभिन्‍त स्वामी तो पहिले दो सून्नो्से कहे जा चुके थे । 
अब इस " पृथक्त्वेकत्व ” इत्यादि सूत्र करके अन्वर्थ संज्ञाओकों धर रहे उन चारो भी 
शुब्लध्यानोंका लक्षणोसे भी कथन कर दिया गया हैं । अन्वर्थ संज्ञावाले लक्ष्यक्रा लक्षण 
वह प्रकृति, प्रत्यय, अर्थ ही बन बेठता है । 

अर्थत्तेष चतुर्षं शुक्लध्यानेषु कि कियद्योगस्य भवतीत्याह, 

यहाँ कोई प्रश्न उठाता है कि अरब यह बताओ कि इन चारो शक्‍ल- 
ध्यानोमें कौन कौनसा कितने कितधैे योगवाले जीवके हो जाता हैं ? ऐसी कार्काक्षा 
उठनिपर परमकारुशिक सूत्रकार महाराज इस अग्निम सूत्रको कह रहे है । 


"...... त्येकयोगकाययोगायोगानाम्‌ ॥ 9० ॥ 

तोनों योगोंवाले जीवके, एकय्रोगवाले जीवके, काययोगी केवलींके, और अयोग 
केवलीके यथाक्रमसे उक्त चारो ध्यान हो रहे पाये जाते हे। अर्थात्‌ पहिला शुक्लध्यान 
ध्यावत्ते हुये जीवके अन्तर्मुहुर्ते स्थायी तीनो योग पलट जा सकते है, तो भी बह ध्यान 
एक ही अखण्ड लडीबद्ध बना रहता है। हा, दूसरे शुक्लध्यानके लिये एक ही योगमे 
स्थिर रहना आवश्यक है । तीसरा शुक्लध्यान तो मनोयोग, वचनयोग और बादर 
काययोगकी अवस्थामे न होकर मात्र सुक्ष्म काययोग हो जानेपर स्वपुरुषार्थसे सम्पादित 
होता है। और चौथा शुक्लष्यान, योगरहित दशामे धारण किया जाता हे । 

योगशब्दो व्याख्यातार्थ:। यथसंख्यं चतुर्णा सस्बन्ध: । त्रियोगस्थ पथक्त्वचितर्क 
न्रिषु योगेष्वेकयोगस्येकल्ववितर्क, काययोगस्य सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति, अयोगस्य व्युपरत 


क्रियानिवर्तीति । तदाह- 


८ कायवाइमनः कर्मयोगः ” इस सूत्रमे योग शब्दका व्याख्यान किया जा 
चुका हैँ। सूत्रमे कहे गये चारो स्वामियोंका चारो ध्यावोके साथ संख्या अनुसार संबन्ध 
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कर लिया जाय तब तो सूत्रकी व्याख्या यो कर दी जाती है कि मन, वचन काय 
सम्बन्धी तीनो योगवाले सयमीके पहिला पृथक्त्ववित॒कंवीचार शुक्लध्यान हो जाता 
है । तीनो योगोमेसे किसी भी एक योगको धार रहे यथाण्यात चारित्रीके दूसरा एकत्व 
वितर्क अवीचार जुक्लध्यान वत्त जाता है। केवल काययोगकी धार रहे परम गुर्के 
तीसरा सूक्ष्मक्रिया प्रतिपाती शुकलध्यान उपजता हैं । तथा योगोसे रहित हो गये 
अयोगकेवली भगवानके चौथा व्युपरत क्रियानिवर्त्ती शुक्लध्यान पाया जांता है। उस ही 
आगम प्रसिद्ध सिद्धान्तको आचार्य महाराज अगिली दो वारतिकोमें कह रहे है । 

तत्र प्राच्यं ज्रियोगस्पेकैययोगस्य तत्पर । - 

तृतीय काययोगस्यायोगस्प च तुरीयर्क ॥ १ ॥ 

योगमार्गणया तेषां सदभावनियमः स्थृतः | 

एवं त्रीत्यादिसू5ण विवादविनिवृत्तये ॥ २ ॥ 

उन चार शुक्लध्यानोमें पहिला तो तीनो योगवाले एक जीवके सम्भव जाता 
हैं । उससे पहला, दूसरा शुक्लध्यान एकयोगी जीवके प्रवर्तता है । सूक्ष्मकाय योगवाला 
जिच तीसरेको घारता है। और योगरहित चौदहवें गुशस्थानवाले आात्माके चौथा शुक्ल- 
ध्यान वर्तता हैं, जो योगोद्दारा जीवोंको ढृढैवाली योगमार्गएा करके “ श्येकयोग “ 
इत्यादि सूत्रद्वारा विवादोकी विशेषझूपेण निवृत्ति करनेके लिये इस उक्त प्रकार उदे 
ध्यानोके सदुभावका नियम सर्वेज्ञ आम्नाय अनुसार स्मरण कर कह दिया गया हैं। 

ततन्नाद्ययो विशेष प्र तिपत्त्यर्थ माहु,-- 

उन चारो शुक्लध्यानोमे आदिके दो शुक्लध्यानोकी विशेषतया प्रतिपर्ति 
करानेके लिये सूत्रकार स्वय अग्रिमसत्रको स्पष्टतया कह रहे हे । 


एकाश्रये स्वितकीचारे पूर्ण ॥ 9१ ॥ 
श्रुतज्ञानो आत्मा करके पहिले दो शुक्लध्यान आरस्मे जाते हे, अतः एक शृुत- 
ज्ञानी उन दोनोका आश्रय है । तथा पूर्ववर्तती दोनो शुक्लध्यान वक्ष्यमाण लक्षणवाले 
वितर्क और वीचारसे सहित है। अर्थात्‌ अनुपम श्रुतज्ञानी किसीकी सहायता नही चाहता 
हुआ दो शुर्वलध्यानोको धार लेता है । जिन दोनोमें अपैक शास्त्रीय तकंणायें विचा री 
जाती है। पहिले ध्यानमें वीचार भी हैं। दूसरेमे वीचारका रहितपता अग्निम' घूथ्रद्वारा 


कहा जानेवाला हैं । 
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कुत इत्याह,-- 

कोई ऊहापोह करनेवाला छात्र पूछता है कि यह इस सूत्रम कहा गया सिद्धांत 
किस युक्तिसे निर्शीत कर लिया जाय ? बताओ, ऐसी जिज्ञासा उठनेपर ग्रन्‍्थक्रार अग्रिम 
दो वा्विक्रोंको कह रहे है । 


एवाश्नेये परिप्राप्तश्षुतज्ञावाश्रयलतः । 
सबितकें श्रते तल्वात्सवीचारे च॑ संक्रमात्‌॥ १॥ 
अर्थव्यण्जनयोगेषु सामान्येचोपव्तिते । 
पर्वे शुबले जियोगेक योगसंयत्संश्वयत्‌ ॥ २ ॥ 


आत्म विशुद्धिके लिये अतोव उपयोगी हो रहे श्रुतज्ञानकों चारों अनुयोगोंद्वारा 
प्राप्त कर घुके एक व्यवित श्रूतज्ञानीको आश्षय पाकर प्रारम्भ किये जानैवाले होनेसे 
पहिले दो शुक्लध्यान एक आश्रयवाले हे, ऐसा सूत्रकारते इस सूत्रके आदिमे युक्त कहा 
हैं। और वितर्कंणा यात्री अर्थसे अर्थान्तरोंका उपलम्भ करना स्वरूप श्रुतज्ञानकी प्राप्त 
हो रहे होनेसे इस सूत्रमे आद्य दो शुक्लध्यानोको वितर्कसहित कहना ग्रुक्तिपूर्ण है, तथा 
अर्थ, व्यव्जन और योगोंमे सामान्य रूपसे परिवर्तत होते सन्‍्ते ये उपजते रहते है । 
अतः संकसण होनेसे इसको वीचारसहित कहना सूत्रकार महोदयक्रा परार्थानुमानपूर्ण 
है | पूर्ववर्त्ती दोनों शुक्लध्यान यथाक्रमसे तीत योगवाले और एक योगवाले संयमी 
मुनिका अच्छा आश्रय पालेचेसे उपजते है । यो आप्त प्रोक्त आगमगर्भित युक्तियोंसे परि- 
वेष्टित हो रहा इस सूत्रका रहस्य हैं। आगमाचुसारिणी यूक्ति सचुक्ति है, आगम- 
विरुद्ध युक्तिको कुयूक्ति मानना चाहिये । 

प्वेचिदारभ्यत्वादेकाश्रयत्वसिंद्धि । सबितर्कंबीचारे इति हन्हपूर्वोच्यिपदार्थे-- 
निर्देश: । पूव॑त्वसेकस्पेवेति चेनन, उक्तत्वात्‌ । 


पूर्ववेत्ता विद्वान करके प्रारस्‍्भ करने योग्य होनेसे आह्य दो शुक्लोका एका- 
श्रयपन्रा सिद्ध हो जाता हैं। “ सवितकोवोचारे ” इस पदमें पहिले वितर्कश्च वीचारइच 
वितर्कवीचारी यों दन्दसमास किया जाय, पूनः वितर्कवीचा रास्यां सहवतंत इति सवित- 
फंवोचारः, यो विग्रहमे कहे गये पदोवेः अर्थसे न्‍्यारे अत्य पदार्थका प्रधानरूपेण कथन 
करते हुये, वहुब्नीहिसमास कर लिया जाय । 
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यहाँ कोई आशक्षेप उठा रहा है कि चाहे हजारो, असंख्यो पदार्थ क्यों न होवे 
उनमे पृव॑वर्त्ती एक ही होगा | दो, तीन, चार कथमपि आद्य या पूव॑वर्त्ती नही हो सकते 
हैं । आप पूर्वपदसे दो ध्यान कैसे पकड रहे है ? 

आचार्य कहते हे कि यह तो नही कहना, क्योकि इस आशक्षेपक्रा उत्तर हम 
पहिले कह चुके हे कि उसके समीपवर्त्तीको भी उपचारसे वही कह दिया णाता है। 
दुप्ट और शिष्टफो सगति करबैवाला पुरुष भी उसी दुष्ट या शिष्ट रूपसे व्यवहार फरप 
योग्य हो जाता हैं'। क्षतः प्रथमका निक्नटवर्त्ती दूसरा भी पूर्व कहलाने योग्य है। एक 
बात यह भी दै कि प्रथमाद्विवचन ओ विभक्तिका नपुसक लिंगमे पूर्व यह रूप बचा है। 
अत. द्विवचनकी सामथ्यंसे दो पहिलोंका ग्रहण हो जाना न्यायप्राप्त है । 

तत्न यथाश्रसंगे च अनिष्टनिवत्त्यर्थमिदमारभ्यते, -- 


यथासख्य उक्त प्रकार उन दोनों धरस्यंध्यानोमे बीचारसहितपना प्रसंग प्राप्त 
हुआ । और ऐसा हो जामैसे दूसरे शुक्लध्यानको वीचारसतहितपता आया, जो कि एषट 
नही हैं । अतः उस अनिष्टकी निवृत्ति करनेके लिये सूत्रकार महाराज लगे हाथ इस 
अग्निय सूत्रका प्रारम्भ करते हे । अर्थात्‌ सूत्रो्मे शब्दविन्यास अल्पीयाद होता चाहिये । 
इसी बातका लक्ष्य कर यह प्रशसनीय प्रयरन सूत्रकारको करवा पडा हैं। ऐसा “ आर- 
भ्यते ” पदमें कर्मरिण प्रध्यय करनैसे ध्वनित हो जाता हैं। तन्‍्त्री वजनेसे सगीतकी राग, 
रागिणी पहिचान ली जाती है | 
अवीचार हितांयम्‌ || ४२ ॥ 
पूर्वके दो शुक्लव्यानोमें दूसरा ध्यान तो वीचारसे रहित है। अर्थात्‌ पहिला 
तो बितर्क और वीचारसे सहित है । हां, दूसरा शुक्लध्यान वितर्क यात्री श्रुतज्ञावीय 
चर्चाअओंसे सहित हैं, किन्तु अर्थ, व्यज्जन योगोके परिवर्तत स्वरूप वीचारसे रहित 
है। यह अपवाद सूत्र हैं । इसी सूत्रोक्‍त मन्तव्यको ग्रन्थकार अग्रिम वार्तिकोर्म 
स्पष्ट कह रहे है । 
अवीचारं हितीय॑ तत्संक्रान्तेरसमुद्भवात्‌ । 
एकयोगस्य तद्भातुरिति प्राह्यवादतः ॥ १ ॥ 
सवितरक सवीचारं पृथकेन ततः स्थितं । 
प्राच्य शुक्‍्ल॑ तु सवितकवीचारबलादिंह ॥ २ ॥ 


-नलवसीः्ध्याय:ः ३१५) 
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तथाउवितकवीचारे परे शुक्ले निवेदिते । 
काययोगाधिनाथलादयोगाधिपरतित्त: ॥ ३ ॥ 


अर्थ और व्यभू जन करा सकमण नहो कर केवल एक योगको धार रहे उस 
दूसरे ध्यानके ध्याता जीवके उन अर्थ, व्यवृजन योगोक्रे परिब्तंतका उपजना कथमपि 
नहीं होनेके कारण दूसरा शुक्लध्यात वोचाररहित है, इस सिद्धान्तको अपवाद रूपसे 
सूत्रकारने इस सूत्रम बहुत अच्छा कहा है। तिस कारण यह राद्धान्त यहाँ व्यवस्थित हो 
जाता है कि पू्ववर्त्ती पहिला शुक्लध्यान तो वितके और वीचारसहितपनेकी सामथ्यसे 
ध्याया जा रहा पृथकपने करके वितककंसहित और वीचारसहित है। 

दूसरे शुक्‍्लध्यानका एकपने करके वितर्केसहित होकर वीचाररहितपना इस 
सत्रमें कहा गया है। तथा परिशेषन्याय अनुसार यह बात भी इन्ही सूत्रोंसे व्यक्त होकर 
निवेदन कर दी जाती है कि परले दो शुक्लध्यान तो वितके और विचार दोनोसे 
रहित हे। क्योकि तीसरे शुक्‍लध्यानका पूर्ण अधिकार ले रहा स्वामी सूक्ष्म काययोगी 
केवलज्ञाती है । 

चौथा शुक्लध्यान तो योगरहित चोदहवें शुणस्थानवर्त्ती फेवलज्नानीको अधि« 
पति मात कर ही उपजवा है। अतः अभ्वय व्यतिरेकवदो ले रही अन्यथानुपपत्ति अनुसार 
इस सूत्रका प्रमेय सिद्ध हो जाता है । 

कोष्यं बितर्क इत्याह,-- 

यहा कोई प्रइन उठाता है कि आदिके दो शुक्लध्यान आपने वितकंसहित बत- 
लाये । वितकंके कितने ही अर्थ होते हे । विशेषेण तरकंण करना बितके हैं। वि _. तक 
वेशेषिकोंने तकंक्ो अयधार्थज्ञानोमे गिनो है। कही व्याप्तिज्ञानको तके माना गया है । 

गोत्तम सूचरमें “ अपरिज्ञाततत्त्वेड्यें कारणोवपपत्तितस्तत्त्वज्ञानार्थमूहस्तकः ” 

उच्यत्न ४ व्याप्यारोपेण व्यापका रोपस्तक: ” कही “ व्यापकाभाववत्वेन व्याप्याभाववत्त्व- 
सम्थेत्त ” को तक कहा गया है। यदि वन्हि वही होती तो धूम भी नहीं होता ४ धूमों 
यदि वल्हिव्यभिचारी स्थात्‌ तदा वन्हिजन्यों न स्थात्‌ ” तथा पर्वेतो यदि निर्वन्हिःस्यात 
निर्धूमःस्पात्‌ ” यो व्याघात, आत्माक्षय, इतरेतराश्रय, चक्रक, अनवस्था, प्रतिबन्धि- 
पल्पवा, लाघवकल्पना, गौरव, उत्सर्ग, अपवाद, वेयात्य, ये ग्यारह घाचीच नैयायिकोंने 
तकके भेद पाने हे । कोई “ प्रमाणनयैरणथेपरीक्षणं तर्क: ” कह रहे हे । ऐसी अवस्थामे 
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निणंय करनेवी इच्छा प्रवर्तती है कि यह प्रकरणमे प्राप्त हो रहा वितर्क भला क्या 
पदार्थ है ? बताओ । ऐसी उत्कट इच्छा जागनेपर कृपानिधान सूत्रकार महाराज इस 
अग्रिम सूत्रको कह रहे है । 
93 हे 
वितक: श्रतम्‌ ॥ 9७३ ॥ 
5 विशेषेण तकंणा करता अर्थात्‌ एक अर्थसे अनेक अर्थान्तरोका मानसिक 
वचार करना स्वरूप श्रुतज्नानका यहाँ वितर्कपदसे ग्रहण किया गया है। अतीचििय 
शवलूध्यानका उपयोगी हो रहा विशिष्ट जातिका श्रृतज्ञान वितर्क है। ड; 
फिमेतत्सूत्रवचनावभिप्रेतमित्याह, -- 
यहाँ बोई व्यर्थका लाघव दिखा रहा आक्षेप कर रहा है कि इस सूत्रका निछ- 
पण करनेसे सूत्रकार महाराजके अभिप्रायका क्‍या वाच्यार्थ विषय हो रहा है ? बताओ, 
यो आशक्षेप प्रधर्तमैपर प्रन्थकार इस अग्रिभ वात्तिकको स्पष्ट कह रहे हे । 


वितर्कः श्रुतमस्पष्टतर्करश न पुनर्मतेः । 
मेदश्चिन्ताख्य इत्येतत्सुत्रारम्मादभीप्सितं ॥ १॥ 


वितर्कका अर्थ यहाँ श्रुत हैँ । जो कि परोक्षज्ञानलू्पेण अस्पष्ट तकंणा करना 
है । किन्तु “ मतिः स्मृतिः संज्ञा ” इत्यादि सूत्र मतिज्ञानका भैंद णो चिन्ता चामका 
कहा गया है, वह चिन्ताका अर्थ तर्क फिर यहां वहीं लिया गया हैं। यों इस सूत्रका 
प्रारम्भ कर देनैसे सूत्रक्ररकों अभीष्ट्ट कर्थ हो रहा है; भर्थात्‌ अन्य भअविष्टोंकी 
व्यावृत्ति करना लक्षण करनेका प्रयोजन है । 
वितकके इस पारिभषिक अर्थ करके चिन्ता मतिज्ञानके समान अन्यदाशति 
कोके तकंकी भी व्यावृत्ति हो जाती है। इतरोंका अभाव कर देनैसे ही प्वक्नी अक्षुण्ण 
रक्षा हो पातो हैं | परापेक्षया नास्तित्व ही स्व अस्तित्वको दृढ़ बनाये रखता हैं। 
पूज्य महामना ग्रन्थकार्के अष्टसहलस््री ग्रस्थमें इस परव्यावृत्तिका बहुते 
अच्छा विवेचन किया हैं। जो कि अन्य ग्रन्थोमें सवंधा दुर्लभ है। जिस स्थानपर हम 
निराकुल होकर बेठे हुये हें; वहां सप॑, व्याध्न, नक्र, चक्र, घिंह, मत्तगज, वात्या, अग्नि" 
दाह, भू#म्प, जलवाढ, विद्युत्पात, राजक्रान्ति आदि उत्पातोका अभाव परिपूर्ण बना 
रहना चाहिये । एक सर्पके अभावकी भी उपेक्षा कर देनेपर ऋढ क्रोधी, फाला शुजा, 


जाब््ऊ 
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फणा उठाकर उस स्थानपर अधिमकेगा, ऐसी दशामें अध्ययन, अध्यापन, व्यापार, क्रीडन, 
आदि सब मिट जायेगे, यहातक कि जीवन की आशा भी छोड देनी पडेगी । 
अत. जितने भी पररूप या अन्यसम्बन्धी पदार्थ है । उन सबके प्रत्येक प्रत्येक होकर 
अनन्तानन्त अभाव प्रकृत वस्तुके शिरपर लदे हुये हें । जिन प्राणियोकी मृत्यु हो गई हे उनके 
ध्वन्स बने रहने दो । मात्र पाच हजार वर्ष पहिलेके शवोकी जीवित कर देनेसे वर्तमान 
प्राणियोके खानेंको एक दाना और ठहरनेको एक अगुल स्थान भी नहीं मिल सकेगा। 
भिच्चीमें आकर भूखके मारे वर्तेमान प्राणी सब मर जॉयगे । 
कः पुनर्वीचार इत्याह,-- 
यहाँ अग्निम सूत्रकी उत्थानिका उठायी जाती हैँ कि वीचारका अर्थ फिर क्‍या हे ” 
बताओ । ऐसे पारिभाषिक अर्थ की जिज्ञासा उपस्थित होनेपर सूत्रकार अग्निम सूत्रकों 
कह रहे हे । बीचारोर् भोगसैकऋरि 
गीचारोर्थव्यंज्जनयोगसक्रान्तिः ॥ ४४ ॥ 
ध्यान करने योग्य द्रव्य अथवा पर्याय यहाँ अर्थ लिया गया है ।॥ व्यञ्जनका अर्थ 
वचन होता है । मन, वचन, कायद्वारा आत्मीय प्रदेशोका परिस्पन्द होना योग है, यो अर्थ , 
व्यक्जन और योगोका सक्रम्ण यानी परिवर्तेत होना यहा शुक्ल ध्यानके प्रकरणमे वीचार 
हूँ । अर्थात्‌ लौकिक विचार करना या अन्य क्रियाये करना कोई यहाँ वीचार नही लिया गया 
हे । यों अनिष्ट अर्थकी व्यावृत्ति करतेके लिये विचारका भी पारिभाषिक अर्थ सूत्रकारको 
कण्ठोक्त करना पडा । 
कुतोन्यो न वीचार इत्याह,-- 
किस कारणसे यह जान लिया जाय ? कि वीचारका सूृत्रोक्त अर्थ ही पकडा जा 
सके अन्य दूसरे प्रसिद्ध अर्थका नही ग्रहण होवे ? वताओ । ऐसी जिज्ञासा प्रवर्त नेपर आचार्य 
महाराज इन अग्रिम वात्तिकोको बखान रहे हे । 
अर्थव्यञ्जनयोगेपु, संक्रान्तिश्वेतसस्तु या । 
स वीचारो न मीर्मासा चरेगेत्यर्थीनिष्ठतः ॥ १ 0 
एवं निरुत्तितोर्थस्याव्यमिचारिलदर्शनात । 
प्रोक्त वितर्कवीचारलशक्षणं सूत्रतः स्व॑य॑ ॥॥ २॥ 


३५१८) तत्त्वार्थडलोकवा तिकालंकारे 


_ वह प्रथम शुकलष्यानमे उपयोगी हो रहा वीचार तो कर्थ, व्यअ्जन, और 
योगोमें जो परिवर्तत होना है, यहो समझा जायगा। यहा वीचारका अर्थ मीमासा 
यानी तकंशा करना, सकल्पविकल्प पूर्वक विचार करता (मान-विचारे) या विचार- 
पूर्वक तत्त्वनिर्णय करना नही है। क्योकि ( चर-गती ) धातु इस गति यानी गमन, 
परिवर्तन अर्थमें प्रतिष्ठित हो रहो है। “ इक्स्तिपी धातुनिर्देश ” सप्तमी विभक्तिका 
शर्थ निष्ठत्व (में)होता हैँ । यों वि उपसर्गपूर्वक चर घातुसे घब्रप्रत्यय करमैपर वीचार 
शब्दकी निरुक्तिद्वारा ही प्राप्त हुये अर्थंका व्यभिचारीपना नही देखनैसे सूत्रकारने स्वय 
इस प्रकार उक्त दो स॒त्रो करके वितर्क और वोचारका लक्षण बहुत बढिया कह दिया 
हैं । यदि “ अर्थस्य व्यभिचारित्वदर्शनात्‌ ”” ऐसा पाठ माना जाय तो यों अर्थे कर 
लिया जाय कि प्रकृति प्रत्यय अनुसार निरुक्तिसे प्राप्त हुये, यौगिक अ्यका व्यभिधार 
देखा जाता हैं । अतः सूत्रकारको वित॒र्क और वीचारका योगरूढि अथे करना पडा है। 


द्रव्य हित्वा पर्याये त त्यवत्वा द्रव्ये संक्रमणमर्थसंक्रान्तिः, अर्थस्य द्रव्यपर्यायात्म- 
कत्वात्‌ । एवं श्रुववचनसवलब्य श्रुतवचनान्तराएम्बनं प्यंजनसंक्रातन्तिः । काययोगायो- 
गान्तरे ततोषि काययोगे संक्रमण योगसंक्रान्ति:। एव परिवतेन बीचारस्तेन घुतं वित“ 
कण च श्रुतास्येच विशिष्टं पृथकत्ववितरकंबीचार प्रथमशुवलष्यानं । कीद्ग्ध्याता तथ्यातु- 
महंतीत्याह -- 
जेनसिद्धान्त अनुसार धर्थ यानी वस्तु तो इन द्रव्य और पर्यायोका तदात्मक 
हो रहा अविष्वग्भाव पिण्ड है। अर्थात्‌ वस्तुके द्रव्य और पर्याय दोनों अश है। अतः 
एक ही ध्यान बना रहकर द्रव्यको छोडकर पर्यायमें और उस पर्यायको छोडकर दव्यमें 
संक्रमण होते रहना अर्थंसंक्रान्ति है । 
इसी प्रकार एक शास्त्रीय वचनका अवलंब पाकर दूसरे भिन्न शास्त्रीय वच- 
नोका सहारा ले लेना घ्यज्जन संक्राति हैं ॥ अर्थात्‌ “अट्ठवियकस्मवियला का विचार 
करते हुये, “ णठठचदुघाइकस्मो ” या “ एगो मे सासदो आदा ” इत्यादि बचनोंका 
आलम्बन बदल कर ले लिया जाता है॥ तथा काययोगसे अन्य दूसरे मतोयोग या 
वचवयोगमें और उस योगसे भी काययोगमें परिवर्तत हो जाना योगसंक्रान्ति हैं । ईप 


प्रकार परिवर्तन होता यहाँ वीचार हैं। उस वीचारसे मिश्रित हो रहा और श्रुतशञाव 
नामक वितर्क करके विशिष्ट हो रहा पृथवत्व वितर्क बीचार सज्नक पहिला शक्‍लध्यान है। 
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यहां कोई प्रश्न उठाता है कि उस्त पहिले शुक्लव्पांनकों ध्यायनेके लिये क्रित 
लक्षणोंसे ग्रुकतत हो रहा ध्यान करनेवाला आत्मा समर्थ होता हैं ? बताओ । ऐसी जिज्ञासा 
प्रवरततनेपर ग्रेन्थकार महाराज इन अग्निम वात्तिकोंको विशदतया कह रहे हे । 


कृतगभुप्यादनुष्ठानो यतिवीयातिशायनः | 

अथंष्यञ्जनयोगेषु संक्रान्ती पथगुद्यतः || ३ ॥ 

तदोपशमनान्मोहप्रकृती: क्षपयन्नपि । 

यथापरिचयं ध्यायेत्रवचिउस्तुनि सक्रियः ॥४॥ 

सवितक सवीचारं पृथक्लेन[दिम मुनिः। 

ध्यानं प्रक्मते ध्यातु पूवेदी निराकुलः ॥५॥ 

जो संयमधारो प्रयत्नशील मुनि पूर्वोकत गुप्ति, धर्म, अनुप्रेक्षा आदि आत्मीय 
शुभ परिणतियोपर स्वतन्त्र अधिकार रखता हुआ, उनका पालन कर रहा है, तथा 
शआत्मीय पुरुषार्थ हो रहे वीय॑ विशेषके अतिशयकों धार रहा है, विशेष सामथ्यंकी 
कुछ हानि हो जानेसे अर्थ, व्यज्जव और योगॉगम पृथक्पने' करके संक्रमणके निमित्त 
उद्यत हो रहा है, उपशम श्रेणीमें मोहनीय कर्मको प्रकृतियोंमे उपशम कर रहा और 
क्षपक श्रेणीमें उत प्रकृतियोंका क्षय भी कर रहा सन्‍्ता अपने पुरुषार्थ पूर्वक ज्ञानद्वारा 
पृर्वपरिचय अनुसार किसी एक्र वस्तुमें ध्याव लगाता हैं । वह प्रयत्न क्रियासहित हो 
हो रहा सनन्‍्ता पूर्ववेत्ता मुनि विराकुल होकर आदिके पृथकपने करके वितर्कसहित और 
घीचारसहिंत ध्यावको ध्यावनेके लिये प्रथम आरम्भ करता है। अतिरिक्त यह कहना 
हैं कि / वोचा रोथ्येव्यज्जमयोगसंक्रान्ति: ” इस सूत्रका विवरण करते हुये श्री अक- 
लंकदेव महाराजने इसका तत्त्वार्थ राजवातिकमे विशद विवेचन किया है। विशेषज्ञानी 
उसका अध्ययन, मनन, कर सन्‍्तोष प्राप्त करे । 

अथ द्वितीयं फो ध्यातुमहेतीत्याह, 

पुनः प्रइन उठाया जा रहा है कि इसके परचात्‌ अब यह बताओ कि दसरे ५ 
शुबलध्यानकों कौच आत्मा ध्यायनेके लिये समर्थ होता है ? ऐसी जिज्ञासा उत्यित हो. 
जाधैपर ग्रन्थकार अग्निम वातिकोंका स्पष्ट प्रतिपादव कर रहे हे। 


+- रा 
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से एवामूलतो मोहक्षपणागर्णमानसः । 
प्राप्यानंतगुणांशाद्धं निरुन्धन्‌ बंधमात्मनः (॥ ६ ॥ 
जञानावृतिसहायानां प्रकृतीनामशेपतः । 
हासयन्क्षपयंस्चासां स्थितिवंर्ध समंततः ॥ ७ ॥ 
श्रुतज्ञानोपयुक्तात्मा वीतवीचारमानसः । 
॥ क्षीणमोहो प्रकम्पात्मा प्राप्तक्षायिकसेयमः ।। < ॥ 
ध्याविकलवितकोंख्यं ध्यानं घात्पघघरमरं । 
दधानः परमां शारद्धें हुप्राप्यां न निवर्तते ॥ ९ ॥ 

और वही आत्मा जब मूलसहितरूपसे मोहनीय कर्मकी इकईस प्रक्ृतियोका क्षय 
करनेमे मनोवृत्ति द्वारा पूर्ण उद्यत हो जाता है। तब आत्माकी प्रतिक्षण अनन्तगुणी 
विशुद्धिको प्राप्त कर ज्ञानावरण और उसके सहायक हो रही अन्तराय, दर्शनावरण, आदि 
कर्मप्रकृतियोके बन्धको पूर्णरूपसे रोकता हुआ तथा उनके स्थितिवधोका सब ओरसे ह्हास 
कर रहा एवं घाति कर्मोका क्षय करता हुआ प्रयत्नशील आत्मा आध्यात्मिक श्रुतज्ञानसे 
उपयुक्त हो जाता है । 

जिसके मससे अर्थ, व्यञ्जन, योगोकी पलटन स्वरूप सक्राति उस श्रुतज्ञान उपयो 
गसे दूर हो गयी-है, क्षायिक चारित्रको प्राप्त हो रहा प्रकम्परहित क्षीणमोह आत्यां घातिः 
कर्म पापोको खा जानेवाले या जीतनेवाले एकत्व वितर्क नामके ध्यानको ध्यायकर बडी 
कठिनतासे प्राप्त होने योग्य परम विशुद्धिको धारण कर रहा सन्त फिर निवृत्त नहीं होता 
है । अर्थात्‌ ससारमे लौटता नही हैं, मोक्षको चला ही जाता हैँ । या इस ध्यानक अतिरिवत 
अन्य किसी भी कारणसे नही प्राप्त करने योग्य परमविशुद्धिको धार लेता है।यो एकपनेसे 


वितर्कणा कर रहा क्षीणमोही बारहवे गणस्थानवाला आत्मा दूसरे शुक्लध्यानको ध्यावनेके 


लिये प्रयत्नवान्‌ द्वो जाता हैं । 
अनतगणी विशर्धि, प्रकृतिक्षय, अनभाग खंड़न, स्थितिकाण्डकघात, निर्जरा आर्दि 
विलक्षण प्रकारके अतिशय इस शुक्लध्यानीके अवतत रहे हे । इस निग्नेल्थ मुनिके अन्तर 
कालपइचात्‌ केवलज्ञाचसू्येका उदय हो जानेवाला है । 


न्न् 
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अथ ततीयं ध्यान को ध्यायत इत्याह, 
इसके अनन्तर ग्रन्थकार तीसरे शुक्लध्यानकों कौन जीव ,ध्यावता हैँ / एंसा 
प्रघन उपस्थित हो जानेपर अग्रिम वात्तिकोंको स्पष्ट कह रहे है । 


ततो नि<ग्धानिःशेषघातिकमेंधनः प्रभु । 

केवी सदृशाघातिकर्मस्थितिरशेषतः ॥ १० ॥ 

संत्यज्य वाइमनोयोग॑ काययोगं च वादर । 

सूक्ष्म तु त॑ समाभ्रित्य मन्दस्पंन्दोदयसलरं ॥ ११ ॥ 

ध्यानंसृक्ष्मक्रियं नष्यप्रतिपातं ततीयक। 

ध्यायेद्रोगी यथायोगं छा करणसंतर्ति ॥ १२॥ 

उस दूसरे शुक्लूध्यान स्वरूप अग्निसे जिस समर्थ पुरुषार्थी योगीने सपूर्ण 

घातिकर्म स्वरूप ईन्धनको सम्पूर्णरपेण जला दिया है। वह केवलज्ञानी या तीर्थंकर 


भगवान्‌ उत्कृष्टतया पौने नौ वर्ष कम कोटि पूर्व वर्ष काछतक या जघन्यरूपेण अन्तमुहुते 
कालतक तेरहवे गृणस्थान की अवस्थामे विराजते हे । 


यदि आयु, कमकी स्थितिसे तीन इतर अघाति कर्मोकी स्थिति अधिक होती 
है । तो वे योगी आत्मीय पुरुषार्थद्वारा दण्ड, कपट, प्रतर और लोकपूरण नामक केवलि 
समुद्घात करते हे । आठवे समयमें गृहीत शरीर प्रमाण आत्मप्रदेशोको करते हुये 
नि शेषरूपसे चारो अधाति कर्मोकी स्थितिको समान कर लेते हे । 

हॉ, जिनकी पहिलेसे ही चारो अघाति कर्मोकी स्थिति समान है । उनके केवलि 
समुद्घात करनेके पुरुषार्थ नही होते हे । 
ह यो जिनके लगे हुये चार अघाति कर्मोक़ी अवस्थिति समान है। वे केवल- 
ज्ञानी जिनेद्र भगवान सपूर्ण रूपसे सत्य, अनुभय, मनोयोग और सत्य अनुभयवचनयोग 
तथा स्थूलकाययोगका तो भले प्रकार त्याग कर पदचात्‌ उस सृक्ष्मकाय योगका बढिया 
आश्रय लेकर शी घ्रही मन्दरूपेण परिस्पन्द (कप) के उदयकों धार रहे तेरहवे गुण- 
स्थानवर्त्ती महात्मा जिनेद्र भगवान्‌ प्रतिपातकों नाश कर चुके तीसरे सूक्ष्मक्रिय अप्रति- 
पातिनामक ध्यानको ध्यावते हे । इतका नीचेकी ओर या ससारमे पुन. पतन नही 
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होता है । ये योगी अपने गृहीत योगका अतिक्रमण नहीं कर असख्याते सयमोतक 
परिणामोकी सन्‍्तानको स्वकीय यत्लद्वारा करके तीसरे शुवलूध्यानकों ध्यायेगे ऐसी 
अनिच्छापूर्वक विधि है। है. जड 
अथ चतुर्थ शुक्ल को ध्यायतीत्याहु,-- 
तृतीय शुक्लध्यानके अधिकारीका निरूपण कर चुकनेपर अब चौथे शुकल- 
ध्यानको कौन आत्मा ध्यावता है ? ऐसी जिज्ञासा उत्थित हीनेपर ग्रन्थकार श्री विद्या 
नन्‍्द आचाये अगली दो वात्तिकोका स्पष्ट प्रतिपादन करते है । 
ततः स्वयं सप्ठच्छिन्नप्रदेशस्पंदनं स्थिरः । 
ध्वस्तानिःशेषयोगेम्यो ध्यानं ध्याताप्तसंवरः ॥ १३ ॥ 
सम्पूर्णनिर्जरस्चान्त्ये क्षणे क्षीणभवरस्थितिः । 
मुख्य सिद्धलमध्यास्ते प्रसिद्धाष्य्गुणोदयय ॥ १४ ॥| 
उस तीसरे शुक्लध्यानको ध्यायनेके अन्तर्मुहर्त पश्चात्‌ छौदहवे गुणस्थानवाड्र ; 
परिस्पन्दरहित स्थिर मुनि स्वय पुरुषार्थी बन रहा आत्मप्रदेशोकी चचलताको पूर्णस्पेण 
नष्ट कर चुका सन्त चौथे समुच्छिन्नक्रियानिर्वृत्तितामक शुक्लध्यानकों ध्यावता हैं! 
तेरहवे गुणस्थानतक योगोद्वारा कर्म आते रहते हे, जब चौदहवे गुणस्थानमे योगोकी 
नि शेषरूपेण ध्वन्स कर दिया गया है तो अयोग अवस्थामे पूर्ण सबर प्राप्त हो चुका 
हैं। अत परिपूर्ण सवरको धार रहा यह ध्याता चौथे शुक्ल॒ध्यानको ध्यावता हैं, तभी 
चौदहवे गुणस्थानके अन्तिम समयमे सपूर्ण कर्मोकी निर्जरा करता हुआ ससार स्थितिको 
क्षीण कर सम्यवत्व, ज्ञान, आदि आठ प्रसिद्ध गुणोके अभ्युदयकों धार रहे मुख्यसिर्दल 
पदपर आरूढ हो जाता है ! यो पूर्ण सवर और निजंराको 'प्राप्त कर चौदहवे 
स्थानके अन्तसमयतक ससारमे ठहरता हुआ अगले समयमे अनुश्रेणि इषु गतिद्वारा के 
राजू ऊर्ध्व गमनकर सिद्धाठयमे विराजमान हो जाता है । ' ' 
' अथामनस्कस्य केवलिनः कथमेकाग्रचिन्तानिरोधलक्षणं ध्यान संभाव्यते इत्या- 
रेकायासिदमाह, -- 
अब यहा कोई शका कर रहा है कि मनको एकाग्र कर चिताओका निरोध 
करना मनवाले जीवोसे हो सकता है । मनके द्वारा विचार करना बारहवे गुणस्थानतर्क 
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है। केवलज्ञानी महाराजके जब भावमन नही है तो उनके एकाग्र होकर चिताओका 
निरोध कर लेना स्वरूपध्यान किस प्रकार सम्भावित होता हैं ? जैनोने केवलज्ञानी 
आत्माके पिछले दो शुक्लध्यानोका होना जो अभी कहा है, उसे सुघटित कीजिये । 
ऐसी आशका उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिको द्वारा इस समाधानको 


कह रहे है । 
संक्‍्लेशांगतंयेकत्र चिंता ,चितांतरच्युता । 
पाप ध्यान यथा प्रोक्त व्यवहारनयाश्रयात्‌ ॥ १५ ॥ 
विशुध्यंगतया चेव धर्म शुक्ल च किंचन । 
समनस्कस्य तादृक्ष नामनस्कस्य मुख्यतः ॥ १६॥। 


तकेवलस्यास्प सकृत्सवार्थवोदिनः 
ऐकार्याभावतः केचिह॒पचाराइदन्ति तत्‌ ॥ १७॥ 


कोई मनुष्य अपने इष्ट पुत्रका वियोग हो जानेपर जैसे महान्‌ सक्‍लेशको 
धारता हुआ आत्तिध्यान करता है, और कोई हिसानन्दी जीव हिसाद्वारा रौद्रध्यान कर 
रहा हैं। ऐसे दुर््यनोके स्थलोपर अन्य चिताओसे च्युत यानी निरुद्ध हो रही एकही 
अर्थमे की गयी चिता जैसे सक्‍लेशकारण या सक्लेशका कार्य अथवा सक्‍्लेश स्वरूप हो 
जानेसे पापरूप ध्यान हो जाती है । यो ठीक कहा गया है उसी प्रकार व्यवहार नयका 
आश्रय कर लेनेसे चारो धम्यंध्यान और कोई शुक्लध्यान भी विशुद्धिकार्य, विशुद्धि- 
कारण और विशुद्धिस्वरूप यो विश्युद्धिके अग हो जानेसे तिस प्रकार मनवाले जीवके 
ही हो रहे माने गये हे | मुख्यरूपसे मनरहित जीवका कोई भी ध्यान नही होता है । 
अर्थात्‌ आत्तिंध्यान, रौद्रध्यान जैसे मनस्वी जीवके होते हैँ जो कि संक्‍्लेशके अग हे, 
उसी प्रकार विशुद्धिके अग हो रहे धम्येध्यान ओर दो पहिलेके शुक्लध्यात भी मनवाले 
जीवके ही सभवते हूँ, असज्ञी जीवके ध्यान नही होते है ॥ तथा भाव मनसे रीते हो रहे 
तेरहवे, चोदहवे गृणस्थानवाले केवल्ज्ञानीके भी मुख्य रूपसे ध्यान नहीं हैं। जब कि 
उनको सपूर्ण पदार्थोका युगपत्‌ प्रत्यक्ष करनेवाला कंवरज्ञान प्रकट हो गया हैँ । तो वे 
अन्य विपयोसे चिन्ताओको हटाकर एक अर्थमे चिताक्ो कथमपि नही रोके रह सकते हे। 
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वस्तुत. उनको चिता (मानसिक विचार ) होना ही नहीं सम्भवता है,अत' अत फेवलनानीका 
मुख्यरूपसे ध्यान नही है। जब कि केवलज्ञान जिस जीवको प्रकट हो गया हैँ वह एक 
ही वारमे सपूर्ण अर्योका राक्षात्‌ ज्ञान कर छेता हैँ। इसके अन्य असि हटाकर एक 
ही अर्थम मुख्यतया ध्यान लगानेकी एकाग्रताका अभाव है। अत कफेवलजञानियोके वह 
ध्यान उपचारसे माना गया हूँ ऐसा फोर्ड विद्वान समाधान कह रहे हूँ । 


चिंतानिरोधसदभावो ध्यानात्सोपिनिवर्धनं । 

तत्र ध्यानोपचारस्य योगे छेश्येपचारवत्‌ ॥ १८ ॥ 

सर्वचिंतानिरोधस्तु यो मुख्यो निश्चितान्नयात्‌ । 

सोस्ति केवालिनः स्थेर्यमेकाग्र च परं सदा ॥ १९ ॥ 

मुख्य ध्यानमतस्तंस्थ साक्षात्रिवीणकारणं । 

छद्मस्थस्योपचारात्स्यात्तदन्यास्तिलकारणात्‌ ॥ २० ॥ 

उक्‍त अकलकसमाधान श्रीविद्यानन्द स्वामीको सतोपकर -अतीत नही होता 

है । “ परे केवलिन ” इस सूत्रोक्त रहस्यको ये मुख्य रूपसे साधना चाहते हूँ। वोति 
यह है कि ध्यानसे चिताओके निरोधका सद्भाव हो जाता हैं। वह चिन्तानिरोध भी 
उनके केवलज्ञानियोमे ध्यानके उपचारका कारण हो रहा है । जैसे कि तेरहवे गुणस्थानम 
कपायके नही होते हुये केवल योगके ही होनेपर लेश्याका उपचार मान लिया गया हैं । 
भावार्थ-एकाग्र होकर अन्य चिन्ताओका निरोध करना ध्यान है। “ कषायोदयानुरः 
डिजता योगप्रवृत्तिलेश्या ”' कपायके उदयसे रगी हुआ योगोकी प्रवृत्ति लेश्या है । तेरहवे 
गुणस्थानमे केवल विशेष्य दल योग प्रवृत्ति है । कषायोदयसे रगा हुआ यह विशेष 
नही है । अत लेश्या उपचारसे मानी गयी है । तदनुसार एकाग्रता विशेषणके नहीं 


घटनेपर मात्र चिन्तानिरोधको उपचारसे ध्यान मात लिया गया है किन्तु निश्चयनयसे ह 


विचारनेपर जो सर्व चिन्ताओका निरोध हो जाना ध्यान हैँ वह तो केवलीके पव 
रूपसे माना ही है । तथा स्थिरतारूप उत्कृष्ट एकाग्रपना भी केवलज्ञानी मुनिके सर्वदी 
विद्यमान है । इस कारण विशेष्य दल और विशेषणदल दोनो घटित हो जानेसे उस 
केवलज्ञानीके ध्यान भी मुख्य मानना चाहिये जो कि ध्यान साक्षात्‌ रूपसे मोक्षका 
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कारण है + अद्यावधि, शुब्लूध्यान नही होनेसे मोक्ष नही हो सकी थी । परमपुरुषा्थे हो 
रहे मोक्षका. प्रधानकारण ध्यान ही हे। उपचरित कारणोसे छोटासा कार्य भी नही 
होता है, मट्टीकी गाय दूध नही देती है, मट्रीका खिलौना घोड़ा कभी गाडीको नहीः 
खीच सकता है, तो मुज्ित प्राप्त होना इतना बडा कार्य उपचरित ध्यानसे कैसे होः 
सकता हैं, ” कभी नही । वस्तुत एकाग्रता केवलज्ञानमे भले प्रकार घटित हो जाती है, 
भलेही छद्यस्थ जीवोके उपचारसे ध्यान कह दिया जाय क्योकि उन छपम्मस्थोके चित्तको 
व्याक्षेप करनेवाले अन्य कारणोका अस्तित्व पाया जाता है । केवलज्नानीमे तो व्याक्षेप 
न होकर स्थिरता परिपूर्ण: वर्त रही है। अतः केवलज्ञानीका ध्यान भी मुख्य ध्यान ही है ॥ 
यथेकवस्तुनि स्थेर्य ज्ञानस्येकास््यमिष्यते । 
तथा विश्वपदा्थेष सकृत्तत्केन वार्यते | २१॥ 
मोहान॒द्रेकतो ज्ञातुर्यथा व्याक्षेपसंक्षयः । 
आह पीस #प था हर 
मोहिनोस्ति तथा वीतमोहस्यानों सदा न किम ॥ २२ ॥ 
यथेकत्र प्रधानेंये वृत्तिवाँ तस्य मोहिनः । 
तथा केवलिनः कि न दब्ये>नन्ताविर्तके ॥ २३ ॥ 
इति निश्चयतों ध्यान प्रतिषेष्यं न धीमता । 
प्रधान विश्वतचार्थवेदिनां प्रस्फुटात्मनां ॥ २४ ॥ 
जिस प्रकार कि एक वस्तुमें स्थिर होकर उपयोग लग जाना ही ज्ञानकी 
अकाग्रता इष्ट की गयी है। उसी प्रकार केवलज्ञानीकी सपूर्ण पदार्थोमे एक ही बार 
स्थिर होकर उपयोग छगा रहना ही ज्ञानकी स्थिरता है, यह किसके द्वारा निवारणकी 
जा सकती हुं ? अर्थात्‌ केवलज्ञानीके ज्ञानकी भी सपूर्ण पदार्थोमे स्थिरता हो जानाही 
/ उकाग्रता है। तब तो केवलज्ञानीके भी मुख्य ध्यान मानना अनिवार्य है। दशवे गुणस्थान 
तक मोहका उदय पाया जाता है। आठवे, नवमे, गुणस्थानोमें मोही जीवके जिस 
प्रकार ज्ञानी ध्याताके मोहोदयकी तीब्रता नही होनेसे व्याक्षेपो (यहाँ वहाँ उपयोगका 
बट जाना) का वढिया क्षय हो जाता हैं । उसी प्रकार सर्वधा मोहरहित केवलज्ञानीके 
वह व्याक्षेपका नाश भला वयो नहीं होगा ? भावार्थ-ध्यानको विगाडनेवाले व्याक्षेपोका 
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क्षय केवलज्ञानीका सदा विद्यमान हैं जो कि छठ्जस्थोसे भी अधिक ध्यान छग जानेकी; 
पुष्टिका कारण है । तीसरी वात यह भी है कि पहिलेसे लेकर दणवे गुणस्थानतकके उन 
मोहसहित जीवोके जिस प्रकार एक प्रधान अथंमे ज्ञानधाराकी वृत्ति हो जाती है ।- 
जो कि मुख्य ध्यान कहा जाता हैं उसी प्रकार अनन्त पर्यायोकों धार रहे प्रत्येक अनन्ते 
द्रव्योमे केवलज्ञानीके ज्ञानकी प्रवृत्ति क्यो नही एकाग्रवृत्ति कह्टी जायगी ? अर्थात्‌ एक 
प्रधान अर्थकों जाननेवाला यदि ध्यानी कहा जा सकता है। तो अनन्तानन्त पर्यायोवाले 
अनन्तानन्त द्रव्योको युगपत्‌ जाननेवाला केवलज्ञानी तो वढिया सुरुभतासे” ध्यानवान्‌ 
है । इस प्रकार विचारशील बुद्धिमानो करके निश्चयनयसे भी केवलज्ञानीके ध्यान 
मानना चाहिये । केवलज्ञानीको मुख्यरूपसे ध्यान हो जानेका निषेध करना योग्य नहीं" 
है । प्रकर्पकूपेण स्पष्ट स्वरूप सपूर्ण तत्त्वार्थोके वेत्ता केवलज्ञानियोके प्रधान यानी मुख्य: 
ध्यान है, उपचरित नही । | 

सयोगकेवली ध्यानी यदि धर्मोपदेशना ! 

कथ ततः प्रवतैतेत्मेके तत्राभिधीयते ॥ २० ॥' 

अन्तर्मुहृतकाल वा ध्यानस्पानेकवत्सरं ।, ु 

नेकाग्य्य॑ केबलिध्यानं प्रसिद्धं तल्देशिनाम ॥ २६ ॥, 

तत एवं च ते सिद्धाः कृतकृत्या जिनाधिपाः । 

र्तूयन्ते सिद्धसाधर्म्यात्सदेहलेपि धीधनेः ॥ २७ ॥।. 

अयोगिंतस प्ुदंभतेः पृत॑मन्तर्मुह्डतमा ।' 

तृतीय ध्यानमाख्यातं वाक॒प्रवृत्या विव्जित ॥ रे८॥ 

वाक्कायबृत्तिसदभावे यथा ध्यानी न माढृशः । 

: तथाहन्निति तस्यास्तृपचारादध्यानंदेशना ।। २९ ॥ , 
यहाँ कोई' शका उठा रहे हे कि तेरहवे गुणस्थानमे सयोग केवलज्ञानी महारार्जे 

यदि ध्यान छूगा रहे कहे जाते हे तो उनके द्वारा भला धर्मका उपदेश किस श्रकारः 


प्रवर्तेगो'? ! ध्यान अवस्थामे सामान्य मुनि भी उपदेश नहीं दे सकते हैं। तो कैवह- 
ज्ञानी मुंख्यध्यानी होकर धर्मोपिदे्श कैसे देगे ? |” इस प्रकार कोई एक पडित आर्श्षत 
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कर रहे हे । उस आशक्षेपर्क प्रवतंनेपर ग्रन्थकारसे यह उत्तर कहा जा रहा है कि 
ध्यानकी एकाग्रता अस्तर्मुहुतं कालतक मानी गयी है। अनेक वर्षोतक ध्यानकी एकाग्रता 
वने रहना प्रसिद्ध नही है | तत्वोका उपदेश कर रहे केवलज्ञानियोका ध्यान भी अनेक 
वर्षोतिक ठहर रहा नही माना गया है। तेरहमे गृणस्थानके अच्तमे केवलज्ञानीको तीसरा 
शुक्लध्यान इष्ट किया गया है । अत उपदेश देते समय छाखो, करोडो, वर्षोतक वे 
मात्र केवलज्ञानी है । ध्यानी नहीं है जैसे कि सिद्धभगवान्‌ केवलज्ञानी होकर भी ध्यानी 
नही हैं । तिसही कारणसे बुद्धिहृप धनको धारनेवाले विद्व/नो करके वे सिद्धस्वरूप हो 
रहे स्तुति (त) किये जाते हे । देहसहित होते सच्ते भी सिद्धोके समान धर्मोके धारनेकी 
भपेक्षासे तेरहवे गुणस्थानवाले केवलज्ञानियोको सिद्ध कहा जाता हूँ। सिद्ध भी करने 
योग्य सपूर्ण कार्योको साध चुके हू अत कृतकृत्य है तथेव कर्मोकों जीतनेवाकोके अधि- 
पति हो रहे सयोगकेवली भी क्ृयक्ृत्य हे । स्तोत्रोमे ऐसा वर्णन है । हाँ, चौदहवे 
गृणस्थानमे आयोगीपन अवस्थाके उत्पन्न होनेके पहिले अन्तर्मूहृतें काछतक तेरहवे 
गुणस्थानमे तीसरा शुक्लध्यान केवल ज्ञानीको हो रहा बखाना गया है जो कि धर्मोपदेश 
देने या कोई भी वचनकी प्रवृत्तिसे विशेषरूपेण वर्जित है। योगोका निरोध करते हुये 
तेरहवेके अन्तमे ध्यानी केवलज्ञानीका धर्मोपदेश नही प्रवतंता है । वचन या कायकी यहा 
वहाँ अटसट प्रवुत्तिका सद्भाव होनेपर जिस प्रकार हमसरीखें अल्पज्ञानी पुरुष ध्यानी 
नहीं हे । उसी प्रकार तेरहवे गुणस्थानमे ,वर्धोतक वचन या शरीरकी प्रवृत्ति होनेपर 
अहुन्त भगवान्‌ भी ध्यानी नहीं हँ। ऐसे उन अहुन्त भगवान्‌के भलेही उपचारसे 
ध्यानका निरूपण कर दिया जाय किन्तु तेरहमे, चौदहवे गुणस्थानोके अन्तिम अन्त- 
मुहर्तोमे केवलज्ञानियोके पाये जा रहे दो शुक्लूध्यान मुख्यही मान लेने चाहिये । 

तदेतद्व्यवहारनिश्चयनयनिरूपणनिपुणः प्रमाणांत-करणप्रवणं: सर्वेप्तालोच्य॑ 
परमगहनत्वाच्छद्मस्थास्माद्शजनानामिति निवेदयच्चुपसंहरति,--- 

तिसकारण व्यवहारनय और निश्चयनयसे प्रतिपादन करनेसे निपुण हो रहे 
ओर प्रमाणज्ञानोमे अन्त करण (मन) की वृत्तिको छगानेसे प्रवीण हो रहे विद्वानों 
करके यह सभी ध्यानका प्रकरण विचार कर लेने योग्य है;। क्योकि। अल्पज्ञानी हम- 
सरीखे अल्पज्ञ मनुष्योके विचारानुसार ध्यानतत्व प्रमगहन है । इस रहस्यका निवेदन, 
करते हुये ग्रन्थकार प्रकरणका उपसहार ((सकोच ) करते हे, उसकी शिखरिषणीः 
उन्दद्वारा प्रतिपत्ति कीजिये । 
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क्वचिच्चिन्ता ध्यानं नियतविपय पृसि कार्येतें, 

कवित्तस्याः कात्न्योटठ्िल्यनमिद सबंधिषयं, 

कथि।(कनिन्मुस्य गुणमपि वदाते प्रतिनयं, 

तत श्चन्यं सदिभः परमगहनं जिनपतिमतम ॥,३० ॥ 

किसी किसी यानी छठद्यरथ अल्पज्ञानी आत्मामे एकह्री विपयकों मुख्य नियंत- 
कर चिन्तन करना ध्यान कहा गया है | और किसी किसी अर्थात्‌ केवछमानी आत्तामे 
उस चिन्ताका पूर्णरूपसे नाण होकर सपूर्ण विपयोको जान रहा यह ध्यान व्यवस्थित 
किया गया है। कही कही कोई ध्यान अन्यविपयोसे चिन्ताओकों हटाकर एकही विपयमे 
रोके रहना मुख्य कहा गया है । और किसी नयके अनुसार उसी ध्यानकों गौण भी कह 
देते है | तिस कारण प्रमाण प्रक्रियाके कुगलवेत्ता और नययोजनिकाके ग्रकाड विद्वान 
सज्जन पुरुषों करके प्रत्येक नयकी अपेक्षा लगाकर यह ध्यान तत्त्व चितन कर लेने 
योग्य हैं। चौथे गुणस्थानी जीवोसे छेकर वबारहमें गुणस्थानतकके कर्मजेता जिनोके 
अधिपति हो रहे श्री जिनेद्रभगवानका शारुन अतीव गम्भीर है । प्रमाण और नय विवे- 
क्षाके अन्त प्रविष्ट कुशाग्रवुद्धि ध्यानी पुरुषो करके जिनेद्रोकत ध्यान तत्त्वका चिरकालीन 
अनुभव करके सुनिर्णय कर लेना चाहिये । अतीव गूढ विपयोकी विशेष व्यास्या कर 
देनेसे अत्पज्ञो करके कदाचित्‌ भूल हो जाना सभव है। अत. अनुभवगम्य शुभध्यानके 
गभीर तत्त्वका विवेचन प्रमाण, नय, निष्ठ पुरुष स्वयः कर लेवे । 
इति नवमाध्यायस्य प्रथमसान्हिकम्‌ ।॥॥ 


यहा तक उमास्वामि महाराज विरचित मोक्षशास्त्र महान्‌ ग्रथके नववे अध्या- 
यकी श्रीविद्यानन्द स्वामिविरचित इलोकवात्तिक वृत्तिका पहिला आच्हिक समाप्त हुआ। 
सद्गुप्त्यादिससर्थकारणभव दुष्कर्स्णां संबरं:ः 
शुद्धात्मात्मकध मं गर्भिततपोजन्या दधन्चिजेरां, 
श्रेणी धस्येपरोधिरुह्म उ वहन्‌ शुक्लद्वयं क्षाथिकीं, 
ध्यानं स्नातक सीमसझमिगण: श्रेयी भुशं नः क्रियात्‌ , १ ॥॥ 


॥ 


मै मे रू 
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अगले सूत्रका अवतरण यह है कि परीषहोके जीतने और तपर्चरणसे कर्मोकी 
निर्जेरा होना जो कहा गया है । वहाँ यह स्पष्ट नही समझा जाता है कि सभी सम्य- 
रदृष्टि जीवोके कर्मोकी निजरा होता व्या समान है ? अथवा वया किसी किसी 
सम्यर्दृष्टिकी कर्मनिजेरा न्‍्यूत या अधिक भी है ? ऐसी निर्णय करनेकी इच्छा प्रवरतंने- 
पर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्रको कह रहे हे । 


सम्यस्टृष्टिश्रावकविरतानन्तविश्येजकद्शनमोहक्षपकीपशमकोपशा तमोहक्षपक- 
क्षीणमोहजिनाः क्रमशो5संख्येयगुणनिर्जरा: ॥ ४५ ॥ 

सम्यग्दृष्टि, श्रावक, विरत, अनच्तवियोजक, दर्शनमोहक्षपक, चारित्रमोह, 
उपशमक, उपशातमोह, चारित्रमोहक्षपक, क्षीपमोह और केवलज्ञानी जिनेद्र इन दो 
आत्मज्ञानियोकी ऋमसे उत्तरोत्तर असख्यात गुणी कमनिजरा होती रहती है । भावार्थ-- 
भव्य, पचेन्द्रिय, सज्ञी, पर्याप्तक, सातिशयमिथ्यादुप्दी जीव, काललब्धि, प्रायोग्यलव्धि, 
विशुद्धिरव्धि आदिसे सहकृत हो रहा सन्ता परिणामोकी विशुद्धिसे बढ रहा जब पहिले 
गुणस्थानके अन्तिम अन्तर्मुहुतैमे अध करण, अपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरण ये तीन करण 
करता है । उस अवसरपर अपूर्वेकरण अवस्थामे अनन्तानन्त कर्मोकी निर्जरा करता है । 
यहा मूलमे अनन्तानन्त कर्मोसे असख्यातगृणा गुणाकार छगाया जाय यदि सूलसे अस- 
ख्यात कर्मोकी निर्जरा मानकर पुन दशस्थानोपर वया असख्यात स्थानोतक भी असख्यात 
गुणी निर्जेरा की जायगी तो भी जीवमे रूग रहे अनन्तानन्त कर्मोकी निजेरा हो जाना 
हरा नहीं पड़ेगा । हा, मूलमे सातिशय मिथ्यादृष्टिके अ पूर्वंकरण दशामे हो रही 
अनस्तानन्त कर्मोकी निर्जेरा माननेसे पुन असख्यात गुणी जो निर्जरा होगी बह 
अनन्वानन्त कर्मोकी ही निर्जरा होगी। ऐसी दशामे किड्चितू न्‍्यून डेड गुण- 
हानि प्रमाण सचित द्रव्यकी असस्यात बारोमे ही झटिति न्जिरा हेक्र मोक्ष हो 
जाना सभव जाता हूँ । अपूर्वकरण परिणामोके धारी सातिशय मिथ्यादृष्टिकी कार्मिक 
निर्जरासे चौथे गुणस्थानवर्ती प्रथमोपशम सम्य्दृष्टि जीवके कर्मोकी निरजेरा असख्यात 
गुणी हो रही है, और काल तो पूर्वसे सख्यात गुणा न्‍्यून है। अर्थात्‌ सम्यर्दृप्टि,श्लावक 
आदि पूर्व पूर्व जीवोके जितने कालमे जितनी कर्मनिर्जंरा हो जाती है । उत्तरोत्तर 
जीवोकी उससे सख्यात गुणे कमती ही कालमे उन कर्मोसे असस्यात गृणे कर्मोकी 
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निर्जरा हो जाती है । सम्यर्दृष्टीकी अपेक्षा पाचवे गुणस्थानवर्ती श्रावककी कर्मनिजरा 
असख्यातगुणी हैं । श्रावकसे छठे, सातवे गुणस्थानवर्ती विरत मुनिकी कर्मनिर्जरा अस- 
ख्यातगुणी अधिक होती रहती है । सातवे गुणस्थानवाला मुनि द्वितीयोपणम सम्यक्त्वको 
धारनेके लिये जब अनन्तानुवन्धी क्रोध, मान, माया, छोभोका विसयोजन करनेमे तत्पर 
होता है । तब पहिले विरत मुनिसे असख्यातगुणी नि्जरावाला है । चौथेसे लेकर किसी 
भी सातवे तक चार गुणस्थानोमे क्षयोपशम सम्यग्दृष्टी मनुष्य जब केवली या श्रुत- 
केवलीके निकट दर्शन मोहनीयकी तीन प्रकृतियोका क्षय करनेके लिये उद्यत हो जाता 
है। तब पूर्वोक्त अनन्तवियोजकसे असख्यातगुणी कर्म निर्जराका धारी है। एवं द्विंतीयो- 
पश्मम सम्यर्दृष्टी या क्षायिक सम्यग्दृष्टी होकर वह जब चारित्र मोहनीयकी इकईस 
प्रकृतियोका उपशम करनेके लिये व्यापार करता है। उपशमक नामको धार रहा पूर्वो- 
क्तसे असख्यातगृणी निर्जराका अधिकारी है। और वही फिर ग्यारहवे गुणस्थानमे 
मोहनीयको इकईसो प्रतियोका उपशम कर चुका उपशान्तमोह जीव पूर्वोक्त उपशम- 
कसे असख्यातगुणी कर्मनिजेराको करता रहता है । क्षायिक सम्यग्दृष्टी जीव क्षपक 
श्रेणीपर चढ रहा जब चारित्र मोहनीयकी इकईस प्रकृतियोका क्षय करनेके लिये समुच्चत 
होता है । तब मोहक्षपक नामको धार रहा क्षपकश्नेणीसे आठवे, नवमें, दशवे, गुण- 
स्थानोमे ग्यारहवे गृणस्थानवालेसे असख्यात गणित कर्मोकी निजेरा कर लेता हू । 
और वहीं जीव जो कि चारित्र मोहनीयका पूर्णरूपेण क्षय कर चुका क्षीणकषाय 
नामकधारी होकर पूर्वोक्त क्षपकसे असख्यातगुणी कर्मनिर्जराको करता चला जाता हैं| 
वही क्षीणमोह आत्मा जब दूसरे शुक्लध्यान द्वारा घातिकर्मोका समूल नाथ कर चुका 
जिनेद्र सामका धारी होकर तेरहवे, चौदहवे, गुणस्थानोमे पूर्वोक्त क्षीणमोहसे असख्यात 
गणी कर्मनिर्जरा कर लेनेका प्रभ हैं । यो इन दश स्थानोमे क्रमक्रमसे आत्मा कर्मोकी 
असख्यात गुणी निजरा करता हुआ अन्‍्तमे सर्वकर्मोकी मोक्षदशाको प्राप्त कर लेता हैं । 
उत्तरोत्तर काल सख्यातगुणा हीन है यह कहा जा चुका है । “ तव्विवरीया काला 


किसर्थमिदमप्रस्तुतमुच्यते ? तपसानिर्जरा चेति प्रकृते तपसि बाह्मोभ्यन्तरे च 
ध्यानपर्यन्ते व्याख्याते सर्वेसम्यग्वृष्टीनां यथासम्भवं बाह्मरूपेणाभ्यन्तररूपेण च॑ तपता 
समाननिर्जरात्वप्रसकक्‍्तो तहिश्षेषप्रतिपादनार्थ प्रस्तुतमेवेद॑ युक्तमभिधातुं । कुता उनः 
सप्यग्दृष्टयादयोइसस्येयगुणनि्ज रा: ऋ्रमाद्भवन्तीत्याह; -: 
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यहा कोई आशक्षेप करता है कि यहा ध्यानका प्रस्ताव चछा आ रहा हू । 
अगले सूत्रमे ध्यान या तपको करनेवाले निम्नेन्थोका मनिरूपण किया जायगा । किन्तु 
यह प्रस्ताव प्राप्त नहीं हो रहा असख्यातगुणी निर्जेराका प्रतिपादक सूक्र किसलिये 
कहा जा रहा हैं ? बताओ | ऐसा तक उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार समाधान करते 
हैं कि “« तपसा निर्जरा च इस सूत्रसे तपका निरूपण करना प्रकरण प्राप्त चछा आ 
रहा है । बाह्यतप और ध्यानपर्यत अभ्यन्तर तपोका व्याख्यान कर चुकनेपर यह बात 
विना कहे ही प्रसगसगतिसे प्राप्त हो जाती है कि चौथे गुणस्थानसे प्रारभ कर चौदहवे 
गुणस्थानतकके सभी जीव सम्यरदृष्टी हे । तथा यथासभव बाह्यरूप और अभ्यन्तररूप 
तपरचरणसे भी उनमे यथायोग्य समानता पायी जाती है । ऐसी दशा होनेपर उन दशो- 
पदोमे कर्मोकी निजेरा भी समान कोठटिकी होती होगी किन्तु प्रसग प्राप्त होनेपर 
अर्थापन्न हुआ ऐसा सम्भाव्यसिद्धात सूत्रकारको अभीष्ट नहीं हैं। अत उस रहस्यकी 
विशेष प्रतिपत्ति करानेका प्रयोजन रख सूत्रकारका यह “ सम्यग्दृष्टिश्रावक. “ इत्यादि 
सूत्र कथन करनेके लिये समुचितही प्रस्ताव प्राप्त समाधान वचन है । अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन 
या तपस्या होते हुये भी आत्मविशुद्धिकी वृद्धि होते रहनेसे कर्मनिर्जररा असख्यातगुणी 
बढती चली जाती है । यहा कोई पूछता है कि सम्यर्दुष्टी, श्रावक, आदिक उक्त 
जीव फिर किस कारणसे असख्यात गुणी निर्जरावाले उत्तरोत्तर ऋमसे हो जाते हें ? 


बताओ, ऐसी जिज्ञासा उत्थित हो जानेपर ग्रन्थकार इस अग्रिम वात्तिकको परिभाषित 
करते हे । 


सम्यरदृष्य्यादयः सन्त्यसंख्येयगुणनिर्जराः । 
ब्रमादत् तथा शुद्धेरसंस्येयगुणलतः ॥ १ ॥ 
यहाँ प्रकरणमे सम्यर्दृष्टि, श्रावक, आदि (पक्ष) कऋ्रमक्रमससे असख्यात गुणित 
निर्जशवाले हे (साध्य) तिस प्रकार आत्मशुद्धिकों असख्यातगुणी वृद्धि होते रहनेसे 
(हेतु) । यो अनुमान बनाकर सूत्रोक्‍्त सिद्धान्तको युक्‍तिपूर्वक साध दिया गया है। 
अर्थात्‌ जेसे अपने आत्मीय प्रसन्नताकी उत्तरोत्तर वृद्धि होते रहनेसे रोगोत्पादक या 
चिन्ताकारक पौद्गलिक पर्यायोकी असख्यात गुणी निर्जरा हो जाती है। (अन्वयदुष्टात ) 
उसी प्रकार आत्मीय विशुद्धिके बढते रहनेसे कर्मोकी निजेरा होना बढ़ता चला जाता है। 


३३२) तत्त्वार्थड्लोकवा तिकालंकारे 
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प्रथमसम्यवत्वादिप्रतिलस्भे अध्यवसायविश्वुद्धिप्रकर्षादसस्पेयगुर्णानर्जरत्वं दशाना। 
प्रथम हि भव्यस्योपशमसब्यवत्वं तदादयों वेदकसम्यक्त्वक्षायिकसस्यग्दशेनश्रावकत्वादय: 
सृत्रोक्‍्तास्तन्न प्रतिलब्धाध्यवसायविशुद्धिप्रकर्षाइशानामपि क्रमादसंख्येयगुणनिजेरत्वमुप- 
पद्यते । क्षपक इत्यसाधुरन्वाख्यानाभावादिति चेन्न, च शब्देनमित्सन्नोपलब्धेः क्षे जे 
पे क्षये इत्यस्य कृतात्वस्य णौ पुकि छृते जनी-जुषक्नसु-रञ्जो5्मस्ताब्चेति च बाद्वेत मित्स- 
झोपलब्धे हस्वत्वात्‌ साधुरेव क्षयफदद इत्यर्थ:। ह 
प्रथमोपशमसम्यवत्व, श्रावकपन, आदि प्रशस्त परिण।मोकी प्राप्ति हो जानेपर 
आत्मीय पुरुषार्थ स्वरूप अध्यवसायकी विशृुद्धिका प्रकर्प हो जानेसे उक्त दंशो स्थानोके 
(में) असख्यात गणी निजेराका हो जाना प्रमाणसिद्ध हो जाना है। प्रथमही जेचा 
भिथ्यादुष्टी भव्यजीवके उपशम सम्यकत्व होता हैं। उसको आदि लेकर पुत्र सम्यवत्व 
प्रकृतिका वेदन होते रहने देनेवाला क्षयोपशम सम्यकव उपजता है। क्षयोपशम सम्य- 
ग्दर्णनसेही क्षायिक सम्यग्दर्शन होनेका मार्ग हैं। पाचवे गुणस्थानमें श्रावकपना तीनो 
सम्यरदृष्टियोके सभवता है, किन्तु यहा प्रकरणमे उपशस सम्यवत्व और/क्षयोपशम सम्य- 
क्त्वको धारनेवाला सयमासयमी श्रावक लिया जाय। क्योकि दशशनमोहनीयका क्षय 
करनेवाला पाचवे स्थानपर कठोक्‍्त हो रहा हैँ | श्रापकपनसे आगे विरतपन और अनत- 
वियोजकपन आदि गुणधारी पुरुपार्थी जीव सूत्रमे कहे जा चुके हूं। उन्त उन'पुरुषाथवृवक 
हुये परिणामों प्रत्येक्मे प्राप्त की गयी प्रयत्नाध्यवसायोकी विशुद्धिका बंढनस 
क्रमक्रमसे दशो भी स्थानोका असस्येयगुणी निर्जराका धारीपना युवितपूर्वक सिद्ध हो 
जाता है । यहा कोई अपरिपक्व वैयाकरण आशक्षेप कर रहा है कि सूत्रमे कहा गया 
क्षपक गद्द तो व्याकरण नियमसे साधु सिद्ध नही होता है । क्योकि अच्वास्यानम मित्‌ 
सज्ञा होती है । यहा अन्वाख्यान नही है ।” किचित्कार्य विधातुमुपात्तस्य कार्यान्तर 
विधातु पुनरुपादानमच्वादेश ” । किसी कार्यका विधान करनेके लिये ग्रहण किये जा 
चुके का पुन अन्य कार्यका विधान करनेके लिये उपादान करना अन्‍्वादेश है। जैसे कि 
इसने व्याकरण पढा है, अब इसको न्यायणास्त्र पढाओ। अन्वादेश होता तव तो मित्सज्ञा 
होकर जहस्व हो सकता था, यो क्षपक झद्व साधु बन जाता । ग्रन्थकार कहते है कि यह 
तो नही कहना क्योकि च शद्ध करके मित्सज्ञा होना देखा जाता ह। भ्वादिगणकी 
“क्षै, जै, पै, क्षय ” क्षै इस धातुको आत्व कर लेनेपर णि प्रत्यय परे रहते सन्ते पुकू करनेंपर 
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४ जनी जुष कनसुरण्जोमन्ताशइ्व ” इस वात्तिकमें पडे हुये च शब्द करके 
सित्सज्ञा हो जानेकी उपलब्धि हो रही है। अत “ मिता पहस्व ” अनुसार ऋहस्व हो 
जानेसे क्षपक शह् समीचीन ही है, यह सूत्रोक्त अर्थ ठीक समझ लिया जाय । 


अथ तपोभाजां संयतानां परस्परं गुणविशेषाद्भेदेषि नेगमनयाज्ेग्रेथ्यसास्य-« 
समादशेयज्चाह; -- 


असख्यातगुणी निर्जराका प्रहूपण समझ चुकनेपर अब यहाँ कोई तर्क उठा 
रहा है कि सम्यर्दर्शनके होते हुये भी ऋमसे न्‍्यारी न्‍्यारी असख्यातगुणी निर्जरा होनेके 
कारण जब तपोधारी इन सयमी मुनियोकी परस्परमे समानता नहीं है । तब तो ग्यारह 
प्रतिमाओमे विभकत हो रहे श्रावक जैसे निर््रन्थ नही है । उसी प्रकार ये विरत, अनत- 
वियोजक आदि तपस्वी भी निर्ग्थ नही हो सकेगे । हा, बारहवे या तेरहवे गृणस्थान- 
वालोको भछेही निग्रेन्‍्थ कह दिया जाय । क्योकि इनके किसी भी सत्तामे अन्तरग, 
बहिरग परिग्रह नहीं है । इसपर आचार्य कह रहे है कि वक्ष्यमाण सयमी तपस्वियोके 
परस्परमे गुणोकी विशेषता हो जानेसे भेद होते हुये भी नैगमनयकी अपेक्षा निर्भथपनेकी 
समानता हूँ। इसी रहस्यको स्पष्ट कर दिखला रहे सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्रको 
कह रहे हे । भावार्थ--भात बनानेकी तैयारीमे लग रहा या चावल धो रहा, आचपर 
चावल चढा रहा ये सब नैगमनयकी अपेक्षा भान बनानेमे समान हे । अथवा प्रवेशिका, 
विशारद, शास्त्रीय, कक्षाके सभी छात्र विद्यार्थीपनेसे समान हें) सबको उच्चकोटिके 
विद्वान्‌ बन जानेका सकल्प रूग रहा हैँ । उसी प्रकार ये विरत आदिक और पुलाक 
आदिक सभी निग्नेच्थ हें । अतरग, बहिरग परियग्रहोके परित्यागकका सबके सकल्प रूग 
रहा है । नैगमनयके अनेक भेद है । भूत, भविष्य, वर्तमान, कालीन विषयोको ग्रहण 
करती हुई नंगमनय सकल्पित, असकल्पित, अनेक ज्ञेयोपर व्यापक अधिकार जमाये 
रखती है । 


पुलाकबकुशकुशीलनिग्रन्थस्नातका निर्गन्थाः ॥ ४६ ॥ 


पुलाक, वक्‌श, कशील, निग्रनेन्‍्थ और स्नात्तक ये पांच निम्नेन्थ मुनि कहे जाते हे । 
सम्यग्दर्शन इन सबके विद्यमान हैं । तथा भूषण, वस्त्र, आयुध, आदिसे रहित हो रहा 
परिग्रहवर्जितपना इन सबमें पाया जाता है। 


३३४) तत्त्वार्थडलो कवातिका लंका रे 








अपरिपूर्णत्रता उत्तरगुणगहीना: पुलाक्नाः ईषद्विशुद्धपुलाकसादुइयात्‌ अखडित 
व्रता: शरोरसंस्कारद्धिसुखयशो विभतिप्रवणा वकशाः, छेदशवलय॒क्तत्वात्‌ । बकुशशद्वो / 
शबलपर्यायवाचीह । ' 


मुनियोके चौरासी लाख उत्तर- गुणोसे बहुभाग हीन हो रहे, किन्तु उत्त 
गुणोकी प्राप्तिमे सदृभावनाओकों रखनेवाले, तथा कभी कभी किसी किसी अर्िर्सा 
महाव्रतोमे भी परियूर्णताको नहीं प्राप्त हो रहे मुत्ति महाराज पुलाक कहे जाते हे 
पुलाकका अर्थ छोटा धान्य है। जो कि गेहू, चना, चावल, आदिसे बहुत छोटा होर 
हैँ । कभी कभी अपने योग्य शरीर अनुसार भी वह नही पूर्ण हो पाता है। पूर्ण विर्शु: 
भी नही-आ पाती हैँ, यो स्वल्पविशुद्ध पुछाक त्ञामक धानन्‍्यकी सदुशता हो जानेसे इ 
मुनियोको पुलाक नामसे कहा जाता है। जित मुन्तियोके अहिसादिक मूलब्रत त 
अखडित है । कितु जो शरीरसस्कार और पिच्छिका आदि उपकरण तथा शिला 
शास्त्रवेषटन आदिको विभपित करनेमे अनकल वृत्ति रखते है, ऋद्धिजन्य सुखकी औ 
यश प्राप्त करनेकी विभूतिमे प्रवीण रहते हे । वे वकुशमुनि हे | छेदना, छेदोपस्थापन 
या मोहकी शवलूता ( विचित्र वर्णोकाधारीप्रना ) से युक्त हो रहनेसे इन विचिः 
चारित्रवाले म्‌नियोको वकुश कहा गया है । क्योकि यहा प्रकरणमे चित्रवर्ण वार 
पदार्थकों कह रहे शवल शह्कके पर्यायवात्री वकुञ शद्धका निरूपण किया गया हैं। 

कुशीला द्विविधा: प्रतिसेवनाकषायोदयभेदात्‌ । कथचिदुत्तरगुणविराधनं प्रति 
सेवना प्रीष्मे जघाप्रक्षालनवत्‌, सज्वलनमात्रोदयः कषायोदयस्तेन योगात्‌ ', मूलोत्तरगृण 
भृतोषि प्रतिसेवना कुशीला. कषायकुशीलाइचोच्यते ॥ उदके दण्डराजिवत्सनिरस्त- 
कर्माणो5तर्महुत केवलज्नानदर्शनप्रापिणो 'नि्मुन्था: ।- प्रक्षीणघातिकर्माणः केंवलिन 
स्तातका , स्नात वेदसमाप्ताविति स्वाथिके के निष्पन्न शह्व. । कुत एते निग्नेन्था 
पचापि मता इत्याह; 

प्रतिसिवनाकुशील और कपायोदय कुशील इन दो भेदोसे कुशील जातिके मुनि 
दो प्रकार हे । ग्रीष्मऋतुमे जधा (तिली) का प्रक्षाऊन कर लेना या शीतवायुके उन्मुख 
बैठ जाना आदि शिथिलाचार कतैव्योके समान जो -प्रमादाचरण कर बैठते है | यो मूल 
गणों और उत्तर गणोको पालते हुये भी 'क्वचित्‌--कथचित्‌ उत्तरगुणकी विराधनाको 
प्रतिसेवन करनेवाले प्रतिसेवता कुशील है । और जिन मुनियोके अन्य प्रत्याख्यानावरण 
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अब, 


आदि कपायोका तो उदय नही है किल्तु मात्र सज्वलन कपायका उदय है। उस कषायो- 
दयके योगसे ये मृनि कपाय कुशील माने जाते हे। ये दोदों ही मुनि -मूलगुणो और 
उत्तरगुणोकों धारते हुये भी प्रतिसिवरा और कषायकी प्रधानतासे प्रतिसेवनाकुशील 
और कपषायकुशील कहे जाते है । पानीमे डण्डेकी लकीर खीच देनेसे जैसे व्यक्त नहीं 
होती है उसी प्रकार कर्मोका उदय जिनका व्यक्त नहीं है । मोहनीय कर्मोका जो भले 
प्रकार नाश कर चुके हे | ज्ञानावरण आदि कर्मोका उदय भी जिनके अतीव मच्द हूँ । 
'अन्तर्मुहुर्त काऊके पण्चात्‌ही जो केवलज्ञान और केवलदशनको प्राप्त करनेवाले हे । वे 
निर्म्नन्थ नामके साधु हैं । जिन मुनीन्द्रोने चार घाति कर्मोकी सेतालीस और अघाति 
कर्मोकी नतरकगति आदि सोलह यो त्रेसठि प्रकृतियोका प्रक्षय कर दिया है। ऐसे सयोग- 
केवली और अयोग केवली भगवान्‌ स्नातक जातिके मुनीश्वर है । “स्तात वेदसमाप्तौ 
वेद यानी ज्ञान की पूर्णतया समाप्ति हो जाने अर्थमे स्नातधातु प्रवर्तती हैं। यो स्तात- 
धातुसे स्व के ही अर्थकों कह रहे स्वार्थमे क प्रत्यय कर देनेपर स्तातक शद्द व्याकरण 
प्रक्रियासे साधु निष्पन्न हो जाता है। यो, जैन सिद्धात अनुसार ये पाँचो मुनिराज तिर्ग्रथ 
है । यहा कोई ताकिक प्र्न उठाता है कि किस कारणसे या युक्तिसे भिन्न भिन्न हो 
रहे पाचो भी निग्रेन्‍्थ मान लिये गये सिद्ध हो जाते है ” बताओ । ऐसा तक उपस्थित 
हो जानेपर ग्रन्थकार समाधानार्थ इन अग्निम वात्तिकोको कह रहे है । 
पुलाकाया मताः पंच निम्नन्था व्यवहारतः । 
निश्वयाच्चापि नेग्रन्थ्य सामान्यस्याविरोधतः ॥ १ ॥ 
वस्त्रॉदिग्रंथसम्पन्नास्ततोन्ये नेति गम्पते । 
बाह्यग्रंथस्य सदभावे ह्ंत्रथों न नश्याति ॥ २ ॥ 
सामान्यरूपसे निग्नेन्‍्थपनेका कोई विरोध नहीं होनेसे पुलाक आदि पाचो 
मुनीच्द्र व्यवहारतयसे और निशचयनयसे भी निम्नेन्थ माने गये है। तिस कारण उन 
पुलाक आदि पाचोसे भिन्न हो रहे जो वस्त्र, भूषण, घोडे,, हाथी, जागीर, स्त्री, पुत्र, 
धन आदि परियहोसे सम्पत्तिशाली बन रहे साधु है, वे निम्नेद्थ कथमपि नही है । यह 
बात समझ ली जाती है। कारण कि वस्त्र, वाहन आदि बाह्य परिग्रहका सद्भाव होने- 
पर अच्तरग कपाय परिम्रह नही नष्ठ हो पाता है। यो जो साधु वस्त्र रखते है या 
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रुपया, सोना, रखते हे । उनके बाह्य परिग्रहके साथ साथ कपाय, मिथ्यात्व, हास्य आदि 
अन्तरग परिग्रह भी डट रहा है | बस्तुत दिगबर मुनिही निर्ग्रत्थ हे । 

ये वस्त्रादिग्हेप्याहुर्निर्ग्रन्धलं यथोदित। 

मृच्छानुदभूतितस्तेपां सूयाद्यादानेपि कि न तत्‌ ॥ ३ ॥ 
जो ब्वेतावर या वैष्णव सम्प्रदायवाले यो कह देते हे कि वस्त्र, रूठिय।, पात्र, 

मठ आदि परियम्रहके होनेपर भी अपने जास्त्र कथित मन्तव्य अनुसार निग्नेन्थपता वखाता 
जा सकता है, क्योकि आदिकोमे उन साधुओकी मूर्च्छाकी प्रकटता नहीं हूँ । मूर्च्छा होती 
तो परियग्रह होता । अब आचार्य कहते हैँ कि तब तो उन श्वेतावर या वैष्णवोके यहां 
स्त्री, रियासत, रत्नभूपण, नृत्य युद्धसामग्री आदिका ग्रहण कर लेनेपर भी वह निर्ग्नन्थ- 
पना क्‍यों नहीं मान लिया जाय । वे कह सकते हे कि मूर्च्छाक़ी उद्भूति नहीं हैं । किसी 
कारणवश हम स्त्रीको या सेनाको रखते हे इत्यादि । तत्त्व यह हूँ कि यदि दात नुका- 
नेके लिये तृण या स्वल्प तन्तु भी रकखा जायगा तभी वहिरग परिय्रहके साथही अन्त- 
रग परिग्रहकी तीव्रता हो जायगी । ग्रन्य मानें किसी भी परियग्रहका हैं । गाठ लगाना 
या सिला हुआ कपडा पहिनना ये ग्रन्थके झूठे कपोलकल्पित लक्षण हे । 

विषयग्रहणं कार्य सूर्च्छा स्यात्तस्य कारण । 

न च कारणविध्व॑से जातु कार्यस्य संभवः ॥ ४ ॥ 

विषयः कारण मूर्च्छा तत्कार्यमिति यो वदेत्‌ । 

तस्य मूच्छोंदियो5स्ले विषयस्यथ न सिद्धयति ॥ ५ ॥ 

तस्मान्मोहोदयान्मूर्च्छा स्वार्थ तस्य ग्रहस्ततः । 

स यस्यास्ति स्वयं तस्य न नेग्र॑न्थ्य कदाचन ॥ ६ ॥ 

अतरगमें मोह या मूर्च्छाके होनेपर ही वाह्ममें विपयोका ग्रहण किया जाता 

हू । वस्त्र, रुपया, गाय, भोजन, पात्र आदि विपयोका ग्रहण करना कार्य हे । हक 
मूर्च्छा उसका अन्तरग कारण है । कारणका विध्वन्स हो जानेपर कदाचित्‌ भी कार्यकी 
उत्पत्ति नही हो सकती है । अत जिस साध्वाभासने विपयोका ग्रहण कर लिया हे! 
वह उभय ग्रन्थसे सहित हो रहा पूरा सग्रथ है । जो मोही जीव यो कहेगा कि विषय तो 
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कारण है। और मूर्च्छा हो जाना उसका कार्य हैं, कारणसे कार्य हो यही जाय ऐसा 
कोई नियम नही है । “ नहि कारणानि अवश्य कार्यवन्ति / । अनेक कारण अन्य 
सामग्रीके नही मिलनेपर कार्य करनेसे वड्च्चित पडे रहते है । अत साधुओके विषय 
ग्रहण होनेपर भी मूर्च्छा नही मानी जा सकती है! आचार्य कहते हें कि उस वादीके 
यहाँ विषयका सद्भाव नही होनेपर मूच्छाका उदय हो जाना सिद्ध नही हो पावेगा । 
जब कि हम देखते है कि “ उत्पद्चन्ते विलीयन्ते दरिद्राणा मनोरथा ” रुपया, पैसा, 
कोठी, दुकाने नही होते हुये भी दरिद्र जीवोके अनेक झूठे मनोरथ उपजते रहते हे, नष्ट 
होते रहते हे । करोडो भूखे पेट रहते हे । एतावता क्या उनके ऊनोदर तप कह दिया 
जायगा ? असख्य पशु, पक्षी, नग्न रहते है । क्या इनको आचेलक्य सयमी कह देवे ” 
घरमे बैठा हुआ धीवर (मच्छलीमार) क्या अहिंसक हैं ?। इमश्रुतवनीतको क्या परि- 
ग्रहत्यागी कह सकते हे ” बात यह है कि इत सबके अन्तरगमे महामूर्च्छा अग्नि 
सधुक्षित हो रही है, अत ये सतोषी परियग्रही चक्रवर्तीसी भी अधिक महापरिय्रही ह 
विषयोके नहीं होनेपर भी जीवोसे तीज मूर्च्छा लग रही हैँ। अत मूर्च्छाही अन्तरग 
कारण है । तभी बहिरग विपयोके ग्रहणमे प्रवृत्ति हो जाती है । तिसकारण आत्तमामे 
मोहकर्मका उदय हो जानेसे मूर्च्छा परिणाम होता है, और उस मू््छाके हो जानेसे उस 
मोही जीवकी स्वकीय विषयोमे ग्रहण करनेकी प्रवृत्ति हो जाती हुँ। जिस जीवके स्वय 
यह विषयोका ग्रहण विद्यमान है। उस मोही जीवके निग्नेन्‍्थधषना कदाचित्‌ भी नहीं 
समझा जायगा। अर्थात्‌ केवल सिर मुडा लेनेसे या तीर्थजल स्नान कर लेने मात्रसे 
धारमिकपंनका अन्वय व्यतिरेक होवे तो मुडी हुयी भेड या मच्छली, मैडके बगे धर्मात्मा 
समझे जावेगे । बात यह हे कि अतरग परियग्रहकी पोट उतारे विना और आत्मीय 
शुद्धिके विना कोई भी मोक्षमार्गमे सलग्न नही हो पाता है| जो परियग्रहोको रखते हुये 
भी अपनेको उनसे अलिप्त बता रहे हे, वे दयनीय हे, इससे अधिक उनकी कोई आत्म- 
वचना नही हो सकती है। जैनेद्र सिद्धान्त अनुस्तर उनको, समीचीन बोधि प्राप्त होबे 
ऐसी सद्भावना हूँ | यो युक्तियोसे परपक्षका निराकरण करते हुये पाचो मुनिवरोका 
निग्नेन्‍्धपना साधकर स्वपक्ष पुष्ट किया गया हैं । 

कश्चिदाह-प्रकृष्टाप्रकृष्टगुणानां निम्नेन्थत्वाभावश्चारित्रभेदात्‌ गृहस्थवदिति 
त॑ प्रत्याह-न च, दृष्टत्वादुब्राह्मणशह॒व॒त्‌ । न हि जात्याचाराध्ययनादिभेदादभिज्नेषु 
ब्राह्मणत्वं विरध्यते, सम्रहव्यवहारापेक्षत्वात्‌ निश्चयनयादेव समग्रगुणेषु तद्व्यपदेशसिद्धेः । 
कि च, दृष्टिरूपसामान्यात्‌ सर्वेषां निग्नेन्चता न विरुध्यतते । 
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यहा कोई पडित आशक्षेप कर रहा हैं कि जिस प्रकार पाक्षिक, नैष्ठिक, साधक, 
तामक श्रावकके या दाशनिक, ब्रतिक आदि ग्यारह प्रतिमावाले श्रावकोका निर्ग्नन्थपना 
नही है| क्योकि इनका चारित्र भिन्न भिन्न हे। कोई सचित्त त्यागी हैं | कोई सपूर्ण 
स्त्रियोका त्यागी है । तीसरा आरम्भ त्यागी है, यो देश चारित्रका भेद हो जानेसे कोई 
भी गृहस्थ निग््रेन्थ नही है। उसी प्रकार पुलाक आदिमे भी भिन्न भिन्न प्रकारके चारित्र 
है । निग्नेन्थका चारित्र बहुत बढ़िया प्रकृष्ट हैं। कुशील मुनिके मध्यम कोटिका चारित्र 
है । पुलाकका चारित्र प्रकृष्ठ नही है । कदाचित्‌ मूलगूणोमे भी पूर्णता नही हो पाती है, 
अत प्रक्ृष्ट गुणवाले और अप्रकृष्ट गुणवाले पाचोकों एक स्वरूपसे निम्नेथपतका अभाव 
हू ' यहातक कोई अपना आशक्षेप पूरा कर चुका है। अब उसके प्रति आचार्य महाराज 
उत्तर कहते हें कि यह दोष तो नहीं उठाना चाहिये क्योकि ऐसा देखा गया है। जसे 
कि ब्राम्हण शह्वकी प्रवृत्ति है। कान्‍्यकुब्न, सनाढ्य, गौड, शुबछ आदि अनेक जातियोके 
ब्राम्हण है। च्यारे न्‍्यारे ब्राम्हणोका आचार भी न्यारा न्यारा है। कोई विष्णुकी उपा- 
सना करता हे । अन्य श्ञाक्‍त हे। तथा लौकिक आचारोमे भी भेद पाया जाता है। 
इसी प्रकार अध्ययन, पूजन, दानग्रहण आदि क्रियाओमे भी परस्पर विश्येषतायें पाई 
जाती हे । कोई वेदपाठी है, दूसरा वैयाकरण हे, तीसरा अनपढ है, चौथा बालक ब्राम्हण 
है, कोई दक्षिणाकों लेता हैँ, कोई दक्षिणासे घुणा करता है, यो जाति आचार, अध्ययन, 
पद्धति आदिके भेदसे भिन्न हो रहे भी ब्राम्हणोमें जैसे ब्राम्हणपना विरुद्ध नहीं हो पाता 
है । उसी प्रकार चारित्रकी अधिकता, न्यूनता होते हुये थी पुलाक आदिये सर्वत्र निग्रंथ 
बढ्व प्रवरतता है । एक बात यह भी है कि सग्रह नयसे जैसे लगडे, छूले, अन्धे,सुझते मूर्ख, 
पडित सभी मनुष्योका सामान्य रूपसे सग्रह हो जाता है। तथा व्यवहार नयसे अनेक 
जातिक वैश्योमे वैश्यपनेका व्यवहार है। उसी प्रकार सग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे 
न्यून गुणवाले या अधिक गुणवाले सभी मुनियोको निग्नेन्‍्थ कह दिया जाता है। हा, 
लिश्चयनयसेही सपूर्ण गुणवाल्ले केवल निम्रेथ और स्नातक मुनिवरोमे उस निर्मथपनका 
व्यवहार करना सिद्ध होता है । इसमे एक रहस्य यह भी है कि सम्यग्दशनसे सहित और 
भूषण, वस्त्र,शास्त्र आदिसे रहित निम्नेत्थ दिगंवररूप ये दोनो स्वरूप सामान्य रूपसे सभी 
पुलाक आदिये पाये जाते हे । अत सपूर्ण दिगबर मुनिवरोका निर्ग्रंथपना विरोधरहित 


सिद्ध हो जाता हूँ । 


नवमोध्यायः ३३९) 
७-०+>+--३--क-९०--३-$-$-३--पी--पी-कत.क--कि-३--पी-गी-की--९ी-क-- कक -क-बक- सु "कै प-$-क--क--$ैक०३-+--३--१--क-क 





भग्नवते वृत्तावतिप्रसंग इति चेन्न, रूपाभावात्‌ । मिग्नन्थरूपं हि यथाजातरूप- 
मसंस्क्ृतं भूषावेशायुधविरहितं गृहस्थेषु न सम्भवतीति । अन्यस्मिन्‌ सरूपेतिप्रसंग इति 
चेन्न दृष्टय भावात्‌ । 


यहा कोई पुन कटाक्ष करता है कि क्वचित्‌ कदाचित्‌ ब्रतोका भग कर चुके 
मुनिमे भी यदि निम्नेन्थ शहृकी वृत्ति मानी जावेगी जैसे कि “ अविद्यो वा सविद्योवा 
ब्राह्मणो मामकी तनू ” चाहे किसान या ह॒त्यारा पण्डा क्यो न हो सभी ब्राम्हण मान 
लिये जाते जाते है । तब तो अतिप्रसग दोष लग बैठेगः अर्थात्‌ श्रावक भी सग्रहनय अनुसार 
निग्नेन्ध बन बैठेगा ग्रन्थकार कहते हे कि यह कटाक्ष नहीं करना क्योंकि श्रावकमे ग्रथ- 
रहित दिगबर स्वरूपका अभाव है । जब कि वेपकी प्रधानता हैँ । जेसे तत्काछ जन्म 
लिये बालकका रूप परिग्रह रहित है। उसी प्रकार शारीरिक सस्कारोसे रहित और 
अभिप्रायपूर्वक भूषण, आवेश, आयुध आदिसे विशेषरूपतया रहित हो रहा निर्ग्रन्थ 
स्वरूपही गृहस्थोमे नही सम्भवता हैं। तत्काल उपजे मूर्ख बच्चेमे कीट, पशु, पक्षियोके 
सदृश् मात्र बहिरग ग्रथ नही है किन्तु अन्तरगमे तीजत्र परिग्रह विद्यमान है। केवल माग 
काढना, बाल सम्हालना आदि सस्कारोसे रहित और वस्त्र आदिसे रहित होनेके कारण 
मुनिको बालक की उपमा दे दी जाती है। श्री समन्तभद्राचार्यने अरनाथ भगवान्‌को स्तुति 
करते हुये बृहत्‌ स्वयभूस्तोत्रमे लिखा है कि “ भृपावेश्ायुधत्याग विद्यादमदयापरम्‌, 
रूपमेव तवाचप्टे धीरदोपविनिग्रहन्‌ ” हे धीर, वीर, भगवान्‌ आपका भूषण आवेश 
( ओध, मान का जोश ) हथियारका परित्याग कर रहा और तत्त्वविद्या, इन्द्रियदमन, 
दयामे तत्पर हो रहा आपका वहिरग रूपही दोपोके विनिग्रहको कह रहा हैं । यो दिग- 
वर रूप नही होनेके कारण श्रावकोमे निर्ग्रन्थपना नहीं है । इसपर पुन कोई तर्क उठावे 
कि यदि वहिरगरूप (वेष ) की प्रधानता रक्खी जायगी तब तो अन्य भी नगें परि- 
ब्नाजको या दरिद्र नग्त पुरुष, पशु, पक्षियोमे भी निम्रेन्‍्थपूतकी सदुण॒ता हो जानेपर 
निर्मन्‍्थताके व्यवहार हो जानेका अतिप्रसग हो जायगा । आचार्य कहते है कि यह तो न 
कहना बयोकि उन नंगे पुरुष, पद्मु पक्षियोमे सम्यग्दर्णनका अभाव है। सम्यन्दर्शनके साथ 
जहा दिगवर दीक्षापूर्वक नग्नरूप विद्यमान है। उनमे निर्ग्रन्थपनका व्यवहार है । केवल 
नरनवेशीको ही निर्मन्‍्थ नहीं माव वेठना चाहिये । ” विशिष्ट्युद्धि, विशेप्यविद्येपण 
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सबधविषया ” विशेष्य और विशेषण दोनोके विवक्षित सबधद्वारा घटित हो जानेपर ही 
विशिष्ट बुद्धि हुयी कही जायगी । 


चारित्रपरिणामोत्कर्षापकष भेदेषि सतिनेगमसंग्रहव्यवह्ारनघाधीनतया पंचापि 
निग्नेन्था: कथ्यन्ते जात्याचाराध्ययनादिभेदेषि द्विजन्मवत्‌ । 


उक्त प्रकार पुलाक आदि सयमियोमे उत्तरोत्तर विशुद्ध चारित्र परिणतियोका 
बढते जाना और पूर्व पूर्वके चारित्र परिणामका तहास होते जाना यो परस्परमे भेद होते 
सन्ते भी तेगम, सग्रह और व्यवहारनयकी अधीनता करके पाचों भी पुलाक आदिक 
मुनि लिग्नन्थ कहे जाते हे । जैसे कि जाति, आचार, अध्ययन तिलकपद्धति आदि भिन्न 
भिन्न होते हुये भी जन्म और सस्कार दो से उत्पन्न हुये ह्विजन्मा सभी ब्राम्हणोको 
ब्राम्हण कह दिया जाता है । यो परार्थानुमान बनाकर सूत्रोक्‍्त सिद्धातको पुष्ट कर 
देया गया है। 


! 


तेषां पुलाकादीनां भूयोपि विशेषप्रतिपत्त्य्थेंमाह।-- 


उन पुलाक, वकुश आदि तपस्वियोकी पुनरपि शिष्योको विशेषज्रतिपत्ति करा- 
वके लिये सूत्रकार महाराज इस अगले सूत्रको कह रहे है । लिखित पुस्तकमे इस सूत्रक 
प्रवतरणमें ऐसा पाठ, है । “ अथ पुलाकादीना पच्चाना विशेषतयावबोधार्थ कथयति 
प्रब श्री उमास्वामी महाराज पुलाक, वकुश आदि पाचो मुत्तिवरोका विशेषरूपेण परि- 


त्ञान करानेके लिये अग्रिम सूत्रकों कह रहे हें । 


संयमश्रुतप्रतिसवनातीर्थलिगलश्योपपादस्थानविकस्पतः साधया; ॥ ४७ ॥ 


इन पुलाक आदि पाच तपस्वियोको सयम, श्रुत, प्रतिसेवना तीर्थ, लिग लेश्या, 
उपपाद और स्थान, इन आठ अनुयोगोके भेदोसे साध लेना यानी बखान लेना चाहिये । 
जैसे कि पुलाक मुनि सामायिक सयम, और छेदोपस्थापना सयममे वर्तते हे । इसी प्रकार 
इनका शास्त्रज्ञान कितना है ? यह भी विचारणीय है । क्यो कि मोक्ष पुरुषार्थके लिय 
ध्यानकी आवश्यकता है । और ध्यान तो नयज्ञान और श्रुतज्ञानके विशेष अनुभवी 
विद्वानको हुये पाये जाते हे । एव सयम आदिसे मुनिवरोका विज्येप परिचय स्वय प्रकार 


कठोक्त कर दिखावेगे ही । 
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आश्यन्तर विराधने सति स च सेवना प्रतिसेवता दोषविधानसित्यर्थ:। ततश्च 
संयमादिभिरनयोगेः साध्या: व्याख्येयाः । संयमदच श्रुततच प्रतिसेवता च तीर्थ च लिंग 
च लेव्याइचोपपादइच स्थानानि च संयम श्रतप्रतिसेववातीर्थ लिगलेद्योपपादस्थानानि तेषां 
बविकलल्‍पा: भेदाः संयम श्र॒तप्रतिसेवनातीर्थलिगलेक्यो पपादस्थानविकल्पाः तेभ्यस्ततः पुला- 
कादय इति पचभेदा सहषयः । संघ्ादिन्रिः अप्टभिः भेदेरन्पोन्यभेदेन साध्या व्यवस्था- 
पत्तीया इत्यर्थ: । तथाहि।; 


अभ्यन्तरके नियमोमे विराधना (बिगाड) होते सन्‍्ते जो सेवना है। वह प्रति- 
सेवना कही जाती है । इसका अर्थ दोषोका विधान है। तिस कारण सयम आदिक आठ 
अनुयोगो करके पुलाक आदिक मुनि साध लिये जाय। अर्थात्‌ इनकी विशेष प्रतिपत्ति 
करनेके लिये व्याख्या कर ली जाय, इस सूत्रमे पहले इन्द्र समास किया जाय पुन. षष्ठी 
तत्पुरुप करते हुये पञ्चम्यन्त तस्‌ प्रत्यय कर लेना चाहिये | सयम और श्रुत तथा प्रति- 
सेवना एवं तीर्थ तथा लिग और लेश्या तथा उपपाद एव स्थान यो दन्द्ववृत्ति करनंपर 
४ सयमश्रुतप्रतिसेवना तीर्थलिगलेश्योपपादस्थानानि ” ऐसा पद बन जाता है । उनके जो 
विकल्प यानी भेद प्रभेद हें। सो “ सयमश्नुतप्रतिसेवनातीर्थलिगलेश्योपपादस्थानविकल्प ' 
हू । उनसे इस अर्थमे तत यानी “ सयमादिविकल्पत ” यह पद बन जावेगा। यो उन 
सयम आदि आठ भेदो करके परस्पर भेदके साथ पुलाक आदिक पाच भेंदवाले महान 
ऋषिराज सप्धने योग्य हे । यानी इनकी व्यवस्था कर लेनी चाहिये। इसका अर्थ यह 
हुआ कि जेसे किसी पदार्थका सत्‌, सख्या, क्षेत्र, आदिके अनुसार व्याख्यान किया जाता 
हैं; दूसरे किसी तत्त्वकी निर्देश, स्वामित्व आदि करके व्याख्या की जाती हैं, इसी प्रकार , 
पुलाकादि महपियोकी व्याख्या सयम, श्रृत आदिके द्वारा ठीक होती हैँ । उनके शरीरकी 
ऊचाई, शरीरका रग, गृहस्थ ,अवस्थाका धन, निवासस्थान, विषयरति, आय , आदि 


करके पतिवरोका व्याख्यान नही हो पाता है। अब स्वय ग्रथकार प्रत्येकमें उन आठों 
अनुयोगोको स्पष्ट कर कण्ठोक्त दिखलाते हे । 


पुलाको वकुशश्वेव कुशीलाः प्रतिसेवना, 
छेदोपस्थापनासामायिकयोरुभयो: स्थिता। ॥ १ ॥ 


है 
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चतुर्ष ते भव॑त्येते कषायसकुशीलकाः । 
निर्गन्थस्नातकी द्वोस्तः तो यथाख्यातसंयमे ॥। २ ॥ 
पुलाक मुनि और वकुश पति तथा प्रतिसेवनाकुशील ये तीनो तपस्वी छेंदोप- 
स्थापना, नामक सयम और सामायिक सयम इन दोनोमे स्थित रहते हे । वे ये प्रसिद्ध 
हो रहे कुशीलूसहित कषायकुशील सज्ञावाले साधु तो चारो सयमोमे वर्तते हे । अर्थात्‌ 
सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, और सुक्ष्मसापराय इन चारो चारित्रोमे 
यथायोग्य ठहरे' हुये .है'। तथा बे निम्नेन्‍्ध और स्नातक दो ऋषिवर तो यथाख्यात सयममे 
सलग्न है । ' ' । 
पुलाक, वक॒श, प्रतिसेवना, कुशीलाः सामायिकछेदोपस्थापना नामसंयमद्वये 
व्तेन्ते ।| सामायिक॑ छेदोपस्थापनापरिहारविशुद्धिसुक्ष्मसांपरायनाम संयमतुयंके ' कषाय- 
कुशीला ' भवन्ति' । निम्नेन्थस्नातकौ च' यथाख्यातसंयमे स्तः । प्रुलाकंवकुद्यप्रतिसेवना 
कुशीलेषु उत्कर्षणाभिन्नाक्ष रदशपूर्वाणि श्रुत कोर्थे; । 
पुलाक, वकुश और प्रतिसेवनाकुशील तो सामायिक और छेंदोपस्थापना नामक 
दोनो सयमोमे प्रवृत्ति कर रहे हे । तथा कषायकुशीलू साधु तो सामायिक,छेदोपस्थापना, 
परिहारविशुद्धि और सुक्ष्मसापराय नामके चारो सयमोमे प्रवर्त रहे हे। हा, निर्ग्रन्थ 
स्‍्तातक दोनो पतीश्वर यथाख्यातसयममे प्रवृत्ति रखते हे । अब्र इन मुनियोको श्रुतज्ञान 
कितना होता है ” इसका परामर्श किया जाता है। पुलाक, वकुश' और प्रतिसेवनाकुशील 
मुनियोमे उत्क्ृष्टपनें करके अभिन्नाक्षर दशपूर्वोका परिज्ञान हो 'जाना इतना'श्रुतज्ञान 
हूँ । इस 'अभिन्नाक्ष रका अर्थ क्या हैं ” इसको अगली वात्तिकमे सुनिये । 
सन्त्येकेनाप्यक्षरेणामिन्ननि साक्षराणि वे, ., 
दरशपूर्वाणि-सन्त्येव तेरन्यूनानि तानि. चेत्‌,॥ ३ ॥ 
ते कपायकुशीलाश्च निग्रन्थाश्वेति साथवः । 
तज्चतुर्दशपूर्वाणि घारयन्ति श्रुतं सदा ॥ 9 ॥ 


एक भी अक्षर करके नही भिन्न हो रहे ऐसे अक्षरोसे सहित दश्पूर्व ही नियम 
करके साक्षर ददपूर्व हैं '। भावार्थ, गोम्मटसारमे “ एयक्खरादु उर्वारि एगेगेणक्खरेण 
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वड्ढतो । सखेज्जेखल उड़ढे पदणाम होदि सुदणाणं “ “एय पदादो उर्वार एगेंगे णगक्खरेण 
वड्ढतो, सखेज्ज सहस्सपदे उड़ढे सघाद,णामसुद ” यों एक एक वर्णकी वृद्धि करते हुये। 
पद नामक श्रुतज्ञान और सघात आदि श्रुतज्ञानोका उपजना समझाया, हूँ । वस्तु श्षुत- 77 
ज्ञानमे भी “ एक्केक्क वण्ण उडढी कमेण सब्वत्य णायव्वा / यो कहकर सर्वत्र एक एक 
अक्षर नामक ज्ञानकी वद्धिके क्रम अनसार अगले श्वतज्ञानोंका होना अभीष्ट किया हे । 
अत दश, चौदह, आंदि वस्तु नामक श्रुतज्ञानोके पिण्डरूप उत्पाद पूर्व, आग्रायणी पूर्व 
आदि पूर्वोगि अक्षरश्नत अनुसार ऋरमसे ज्ञानवृद्धि होती हैँ । पूर्ण श्रुतज्ञानक एक कम्म एक 
द्विप्रमाण (अठारह आदि वीस अक्षरकी सख्या (१८४४६७४४०७३७०९५५१६१५ ) 
अपुनरुकत अक्षर है । यो एक भी अक्षर श्रुतसे नही टूट रहे दश पूर्वोका ज्ञान होता हें । 

वे दशपूर्व उन अक्षरोसे न्‍्यून नही होने चाहिये इस बातका ख्याल रक्‍्खों। तथा वे 
कषायकुशीरू और निग्रेन्‍्ध इस नामके धारी साधुवर्य तो तिस ही प्रकार सर्वेदा चौदह 
पूर्व नामक श्रुतज्ञानको उत्कृष्टतया धारते हे । 


जघन्यतया पुलाकः आचार वस्तुस्वरूपनिरूपक्क श्रुत॑ धरति । वकुशकुशील* ' 
निम्नेन्थाश्च प्रवचनमातृकास्वरूप निरूपक॑ श्रुतं निकृष्टत्वेत धरंति ५ प्रवचनमातृका 
इति कोर्थ: । 

जघन्य रूपसे पुलाक मुनि आचारवस्तुके स्वरूपका निरूपण करनेवाले श्रुत- 
ज्ञानकों धरता है । तथा वकुश, कुशील और, निग्नेनन्‍्ध मुनि तो आठ प्रवचनमातृकाके 
स्वरूपका प्रतिपादन करनेवाले शास्त्रज्ञानंको जघन्यपने करके धारते हें। “ प्रवचन 
मातृका इसका अर्थ कया है ? इसके लिये ग्रथकार अग्रिम वात्तिककों कह रहे हैं । 


पंचसामतयस्तिस्त्रों ग॒ुप्तयश्वोति मातरः । 
प्रवचनमातरोष्यो कथ्येते सुनिभिः परे) ॥ ५ ॥ 


ईर्यासमिति आदि पाच समितिया और मनोगप्ति आदि' तीन गप्तिया ये 
माताये ह। जैसे माता पुत्रकी जननी है, सतानकी रक्षा करती है। उसी प्रकार ये 
मोक्षकी जननी और रक्षिणी है। उत्कृष्ट मुनिवरो करके ये ही आठ प्रवचन माताये कही 
जाती हूं । अर्थात्‌-व्यारे न्‍्यारे प्रकारका निवेचन कर देनपर देव, शास्त्र, गुर, तीनोंको 
प्रवचन कह सकते हु | श्रतज्ञानके भेद प्रभेदोमे कोई ऐसा प्रकरण हँ जो कि मुख्यरूपेण 
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पंच समितियोका और तीन गुप्तियोका प्रतिपादक है। गौणरूपसे अन्य आचार या द्रव्या- 
नुयोंग आदिकी भी प्रतिपत्ति कराता होगा । जैसे कि चारो गतियोके स्वरूपका निरूपण 
करनेवाला प्रतिरपत्ति नामका श्रुतज्ञान है । 


,. समितिगुप्तिप्रतिपादकमाग्स॑ जानातीत्यर्थें: । स्तातकानां केवलज्ञानमेव । तेन 
तेषां श्रुत॑ नास्ति । उक्त च-पुलाकः सर्वशास्त्रज्ञो वकुशो भव्यबोधक', कुशीलस्तोकचारित्रो 
निम्नेन्थो ग्रन्थहारकः । स्तातकः केवलज्ञानी शेषा सर्वे तपोधना । पंचम हात्रतलक्षणमूल- 
गुणाष्टाविज्ञति रात्रिभुक्तिविरहितेषु चान्यतमं बलात्परोपरोधात्प्रतिसेवमानः पुलाको 
विराधको भवति । राजिभोजनविराधकः कथमिति चेदुच्यते । श्रावकादीनामुपकारोउनेन- 
भविष्यतीति वा अन्नादिक रात्री भोजयतीति विराधक स्थात्‌ । 


अष्ट प्रवचन माताका अर्थ यह है कि पाच समिति और तीन गुप्तियोके प्रति- 
पादक आगमको वकुश आदिक जानते हे । हा, स्नातक मुनिवरोका ज्ञान तो केवलज्ञानही 
है । तिस कारण उन स्तातकोके श्रुतज्ञानकी प्ररूपणा नही है। अन्य प्रन्थमे भी ऐसा 
कहा गया है कि पुलाक मुनि प्राय सपूर्ण शास्त्रोको जानता है। वकुश मुनि तो भव्योको 
प्रबोध करानेवाले शास्त्रोका ज्ञाता है । कुशील यति स्वल्प चारित्रकों धार रहा भव्योको 
तत्त्वज्ञान कराता है। और निग्नेन्ध मुनि महाराज तो समाधिस्थ हो रहे सच्ते नयात्मक 
ज्ञानोद्वारा अन्तरग परियग्रहोका नाश कर रहे हे। स्नातक केवलज्ञानके धारीं हे। शेष 
सपूर्ण मुनि महाराज तपद्चरणको परमधन मानकर योग्य श्ञास्त्राभ्यासी हे । अब प्रति- 
पैेवनाको यो समझिये कि पच महात्रत स्वरूप मूलको धार रहे ऐसे अद्ठाईस मूलगुण 
और रात्रिभोजन त्याग यो पच महात्रत, अठ्ठाईस मूलगुण और रात्रिभोजन त्याग इत 
तीन ब्रतोमेसे किसी एकको दूसरोके उपरोधवश बलात्कारसे प्रतिसेवतन कर रहा पुलाक 
मुनि विरोधक हो जाता है । अर्थात्‌ उक्त तीन ब्रतोमेसे क्वचित्‌, कदाचित्‌, एक ब्रतका 
विनाश कर बैठता है। यदि यहा कोई यो शका करे कि राजिभोजन त्यागत्रतकी विरा- 
धना किस प्रकार कर देगा ? क्‍या पुलाक रातको कुछ खा लेगा ?इसपर यही समाधान 
कहा जाता है कि श्रावक, पशु, पक्षी, बालक, आदि जीवोका इस रात्रिभक्षणसे उपकार 
हो जावेगा । यो विचार कर रात्रिमे अन्न, दुग्ध, जल, औषधि आदिका भोजन करा 
देता है । यो किसी श्रावक आदिके जीवन, मरणकी कठित समस्या उपस्थित हो जानेपद 
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करुणावश पुलाक मुनि कारित या अनुमोदनासे रात्रिभोजन त्यांगब्रतका अक्षुण्ण पालन 
नहीं कर सका है । अत ब्रतका बिगाड देनेवाला कह दिया हूँ । 


बकुशो ट्विप्रकारस्वेडुपकरणशरीरतः । 

तत्र नाना विधा ज्ञेया उपकारणविन्मता ॥ ६ ॥ 

ते संस्कारप्रतीकाराकक्षणा प्रतिमण्यते । 

वपुरभ्यंग संमर्दन क्षाठन विलेपना ॥ ७॥ 

इत्यादिसेस्कारभागी शरीखक॒शोस्ति वे । 

एनयोरुभयोर्मध्ये कषायप्रतिसेवना || < ॥ 

इयोमूलशुणात्रेव विराधयतिं सबंदा । 

विराभयत्यन्यतमं उत्तरं शुणसंश्रितं ॥॥ ९ ॥ 

उपकरण वक्‌श और शरीर वक्‌॒ण इस प्रकार वकुश जातिके निग्नेन्थ तो दो 

प्रकार हो सकते है । उनमें उपकरणोका विचार अनेक प्रकार माना गया समझने योग्य 
है । पुस्तक, शास्त्र, पिच्छिका आदि अनेक प्रकारे सुन्दर उपकरणोमे जिसका चित्त 
सलग्न हो रहा है| सुन्दरशिला, काष्ठासन, शिष्यमडऊल आदि विचित्र परिग्रहोसे युक्त 
हो रहा सन्‍्ता सयमीके योग्य हो रहे कतिपय उपकरणोकी आकाक्षा रखता हैँ । वे उप- 
करण वकुश मुनि उन उपकरणोके सस्कार करने और लगे हुये मलोके प्रतीकार करनेमे 
आकाक्षित रहते कहे गये है । दूसरे शरीरवक॒श मुनि तो नियमसे शरीरका अभ्यडत 
( तेलानुरेपन ) वेयावृत्य करनेवालोके द्वारा शरीरका अच्छा मर्देत किया जाना, शरी- 
रका प्रक्षाऊन करना, विलेपन, किया जाना, धूल झाडना इत्यादिक शारीरिक सस्का- 
रोकी सेवाकों धार रहा है । यो इन दोनो वक॒श्योके मध्यमें कपायवश्ञ प्रतिसेवना लग 
रही है । कुशील मुनिके कषाय कुशील और प्रतिसेवना कुशील ये दो भेद हे। उन दोनोमे 
प्रतिसिवता कुणील तो अट्ठाईस मूलगुणोकी सर्वथा विराधना नहीं करता है, हा उत्तर 


गुणोमे आश्वित हो रहा कदाचित्‌ उत्तरगुणोमेसे किसी एक उत्तर गुणकी विराधना कर 
डालता है । 


ई 
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अस्यैषा प्रतिसेवना ये कषायकुशीलो निर्मस्थ. स्नातकश्च तेषां विराधना 
कांचिन्न वत्तंते अप्रतिसेवना । सर्वेषां तीर्थकराणां तीर्थेंषु पंच प्रकारा अपि निम्नेन्था: 
भवन्ति। लिय॑ द्विविधं द्रव्यभावशेदात्तन्न पंचप्रकारा अपि निम्नस्था द्रव्यपुल्लिगिनों भवन्ति 
भावलिगं तु भाज्यं व्यास्येयमित्यपि न कि केचित्समास्तद्वदसमर्था मह॒र्षय. । 


इस प्रतिसेवना कुशीलके यही प्रतिसेवना हैं कि कदाचित्‌ उत्तर गुणोकी विरा- 
धना हो जाती है । दूसरा जो कपायकुशील है, तथा निग्गनेन्‍्ध और स्नातक मुनिवर ह्‌। 
उनके कोई भी विराधना नही वते रही है । इस कारण वे प्रतिसेवनारहित है। पुलाक 
आदिके सयम, श्रुतत प्रतिसेवनाका विचार कर दिया हैं। इनके तीर्थ और लिगकी 
मीमासा इस प्रकार है कि-सपूर्णही तीर्यकरोके तीर्थोमे पाचों भी प्रकारके तिर्ग्रथ मुत्ि 
होते है ! भर्थात्‌ वृप्त आदि तीर्थंकरोक या भूत भविष्य कालीन तीर्थंकरोके समयमे 
अथवा उनके मध्यवर्ती वारोमे पुलाक आदि पाचो नि्रेथोका होना सभवता है । द्रव्य- 
लिग और भावलिगके भेदसे लिग दो प्रकार है। उन लिगौकी अपेक्षा करनेपर पाचों 
भी प्रकारके निर्ग्रन्थ मुनि द्वव्यरूपसे पुरुपलिगी होते है । द्रव्य स्त्री और द्रव्य नपुसकोके 
पाचवे तक गुणस्थानही होते है । छठा, सातवा, गुणस्थान द्रव्य पुरुषोक ही सभव है। 
हा, भावलिंगकी अपेक्षा तो भजनीय है। नौवे गुणस्थानतक वेदका उदय है । अत नौवे 
गुणस्थानतकके मुनियोमे भाववेदकी अपेक्षा किसीके पुवेदका उदय है, अन्यके स्त्रीवेदनो- 
कपायका उदय है| क्वचित्‌ नपुसक वेद भी उदयापन्न है। यहा यह भी व्याख्या कर 
लेने योग्य हैं कि--पुलाक आदि कोई भी मृनिसमान नही हूँ । कुछ न कुंछ सभीमे परस्पर 
अन्तर है। उसीके समान सभी महपि समर्थ भी नही है। कोई कोई परीषह, उपसग, 
सहनेमे पूर्ण समर्थ हे । अन्य उपसर्ग झेलनेमें असमर्थ हो रहे है । 


शीतकालादिके वाच्य शब्द तत्कम्बलामिर्ष । 
कोशेयादिकमित्यत्र गृहन्ति न च वेश्मनि ॥ १० .. 
क्षाल्यन्ति न सीव्यन्ति न प्रयत्नादिकं तथा । 
प्रकालेन कर्वन्ति हराति परिहारकाः ॥ ११ ॥ 
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| 


केवचिच्छरीरसुबन्नदोषा छज्जित कारणात्‌ । 
तथा कुरव्वन्ति व्याख्यानं भगवदाराधनोंदितं ॥ १२ ॥ 


प्रोक्तामहर्षिभिस्तेयत्सवेषामुपकारिण: । 


स्वाध्याय करनेवाले भद्र प्रकृति श्रोताओके प्रति मुझ् भाषा टीकाकारका यह 

प्रज्ञापत है कि इस “ सयमश्रुतप्रतिसेवना ” इत्यादि सूत्रका विवरण कुछ अशुद्ध प्रतीत 
हो रहा है । जो पुस्तक उपलब्ध हो रहा है उसी परसे कुछ स्वमनीषा अनुसार न्यून, 
अधिक कर देशभाषा कर दी गई है। विशेषज्ञ विद्वान्‌ आम्नाय अनुसार शुद्ध कर लेवे, 
दिगबर. सप्रद्राय अनुसार किसी भी मनिग्नेच्थ साधके वस्त्रका रखना नहीं सभवता है । 
वस्त्र तो बडा परिग्रह है । म॒नि एक डोरा या तृण भी अपने पास नहीं रख सकते हू । 
हां, र्वेताबर या वेष्णव सम्प्रदायवालोने वस्त्र का रखना साधुके अभीष्ट किया है। 
किसी किसी ग्रन्थमे बलवत्तर राजा या राष्ट्र अथवा एकान्‍्त धर्माग्रही गुरओका अनचित' 
प्रभाव डालनेकी दशा हो जानेपर यहां वहा का अनापषंँ क्षेपक विषय लिखा पाया जाता 
है । श्री विद्यानन्द स्वामी महान्‌ दिगबर आचार्य थे। ये स्वेताबर मतानुसार साधुके 
कम्बल, कोशा आदिका ग्रहण करना पुष्ट नही कर सकते है । तथा भगवती आराधनाके 
कर्ता शिवकोटि दिगम्बर मुनीन्द्र भी साधुके वस्त्र रखनेकी पुष्टी नहीं करते हे । आचे- 
लक्य यानी वस्त्ररहितपनको सर्वत्र दिगबर आषेशास्त्रोमें पोषा गया है। हा, भगवती 
आराधनासार ग्रथकी सस्क्ृत टीकाको बनानेवाले यदि र्वेताबर हे तो वे अपने सप्रदा_ 
यको पोपनेके लिये कुछ भी लिख देवे वह अक्षण्ण दिगबर सिद्धात नहीं माना जा 
सकता हूँ । असली रत्नोमें नकली काच छिपाये छिप नहीं सकते हें आस्ता । यहा 
इलोकवार्तिक शास्त्रके उपलब्ध पुस्तकमे जो लिखा हुआ है। उसका अर्थ इस प्रकार 
है कि-शीतकाल, शीतव्याधि आदिके अवसरपर कम्बल नामके वस्त्रको अथवा कोशा' 
रेशमके, बने हुये कौशेय या सनिया आदिक पटोको यहा ग्रहण कर लेते हे । घरमे ग्रहण 
नही करते हे । त वस्त्रको परवारते हूँँ। और सीवते भी नही है, तथा अन्य कोई सुखाने 

आदि व्यापारोका प्रयत्न नही करते हे । गाढ शीतवेदनासे अतिरिक्त अन्य कालोमे ग्रहण 

नही करते हूँ । मुनिके वस्त्रोको लानेवाले छा देते हे। और ले जानेवाले ले जाते हे । 

कोई कोई यहा यह कह रहे हे कि शरीरमे पीडा, गृप्त अवयवोमे दोप आदि उपज 


तत्त्वार्थइलोकवा तिकालंकारे ३४८) 
5 &-4%-%-०+--७--३--क--+७--$--३१०-९---२७०--+-+-क-क--क-क-२-३०-%-०क-कै-क--३--क--०३-३--३--७--$-३-३--३-बीन-की-क--क--कै-३--क-क->क-बै०-की-क-कै4क-क-क---क-क-क--क--३-क-क- कक 


जानेपर मुनि लोग लज्जित हो जानेके कारणसे तिस प्रकार बस्त्र,पात्र आदिकों ग्रहण कर 
लेते हे, ऐसा भगवती आराधना प्रथमे व्याख्यान कहा गया है । ग्रथकार कहते है कि 
महपियोक कहे गये ऐसे कथन भी वढिया है । जिस कारणसे कि वे महपि सभी रोगी, 
दोपी, प्रमादी, जीवोका उपकार करते हू। अर्थात्‌ कोई अतीव कष्ट वेदनाकों भुगत 
रहा हैँ । उस मुनिका आत्मध्यानमें मन नही छगता है, समाध्तिमरणके अवसरपर शारि- 
रिक व्याधिया सता रही है । उस्त समय ज॑के खाद्य पदार्थ दिखला दिया जाता हैँ | इसी 
प्रकार कम्बल, कौशेय वस्त्र, पात्र आदि भी दिखला दिये जाय, वलात्कारसे समाधि- 
मरण कराकर अधोगति प्राप्त कराना महपियोकों इष्ट नहीं है। यदि एक, दो वार 
सयमसे च्यूत भी हो जाय किन्तु सम्यग्दर्णन निर्दोष बना रहे तो समन्तभद्र, माघनन्दी/ 
आदि मुनियोके समान पीछे सयममे निष्णात सयमी भी हो जायगा । ऐसा विचार कर 
किसी अवस र॒पर सयम के शैथिल्यका उपदेश दे दिया गया है । यहा मुझ भाषाकारका 
यह प्रज्ञापन हैं कि-दिगवर सप्रदाय अनुसार मुनि जब एक कपास निर्मित डोरा भी 
नही रख सकता हे तो भरा ऊर्णामय कम्बल कैसे ग्रहण कर छेगा ? आदइचर्य है, और 
ऐसी दशामे वह उपकरण वकुश या उपकरण कुणीलर जातिका मुनि कैसे प्रतिष्ठित रह 
सकता है ? कम्बल तो मूलमे ही ऊनका बनाया हुआ अत्यधिक अशुद्ध है। इ्वेतावर 
या वेष्णव एव यवन आस्नायवाले भले ही कम्बलकों शुद्ध बतावे किन्तु कुदकुद 
मुनीद्रकी पवित्र दिगबर सम्प्रदायसे ऊनी वस्त्र अत्यन्त अपवित्र है। ऊन, चर्म, हड्डी 
इनमे सदा त्रस जीवोकी उत्पत्ति, मरण, होता रहता है । अत ये ऊन, शख, सीप, चम- 
रीरुह आदि पदार्थ अपवित्र हे । छोकशुद्धिसे शास्त्रीयशुद्धि न्‍्यारी है । कोई मुनि कम्बल 
या पात्रको मोहवश्ञ ग्रहण कर लेगा तो वह मुनिपदसे भ्प्रष्ट हो जायगा। श्री विद्यानद 
आचार्य दिगवर सप्रद्रायमे महान्‌ उद्भट विद्वान हुये हे! ये मुनियोके वस्त्र पात्र रख- 

नेको भी कभी नहीं पुष्ट कर सकते हे । इस सूत्रके विवरणकी सस्क्ृत लेख पद्धति भी 

अशुद्ध प्रतीत हो रही है, गाम्भी्य भी नहीं हैं। पहले लेखोसे इन पक्तियोका साहित्य 

सादुद्य भी नही मिलता है । सभव हैं। किसी दिगबर सिद्धातवाह्म पडितने कल्पित 

भाष्यको इस ग्रथमें प्रक्षिप्त कर दिया है। आम्तायविधिज्ञ दिगबर विद्वान्‌ इस रहे- 

स्थका परामश कर छेवे। श्री महावीर स्वामीके त्रिलोक, त्रिकाल अवाधित दिगम्बस्ता 

सिद्धातकी सर्वाग प्रतिष्ठाका लक्ष्य रखना चाहिये । इन कारिकाओमे अशुद्धिया भी 
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कतिपय हे । वाचक ओर वाच्य प्रमेय दोनोही हमको जचे नही हे। स्याद्वादनीति अनु- 
सार कोई अपेक्षावाद भी साधुके , कम्बल रखनेका समर्थक नही प्रतीत होतः है । हा, 
यदि मुनित्व हटा दिया जाय तो सिथ्याद्ष्टि कम्बलको रखें, कुछ भी खावे, चुरावे, 
कोई भी क्रिया करे, इस पर हमे कुछ कहना नहीं हे। असयत सम्यर्दृष्टि हो कर भी 
भले ही कम्बल रक्‍्खे, खाद्य रक्खे, कोई आपत्ति नहीं हैँ, हा साधुके कम्बलका वेष 
स्वीकार किया जायगा तो साधु या उसका समर्थक अवश्य श्रद्धानसे च्यूत हो रहा पक्का 
सिथ्यादृष्टि है । उक्त शुद्ध, अशुद्ध कारिकाओका केवल अर्थ लिख दिया हेँ। यह 
विद्यानद स्वामीकी कृति है, हमे तो इसमे भी सन्देह है। अलम्‌ कृतधिय सुविचार 
प्रवर्तिष्यन्ते । 


तथंव व्याख्यानमाराधनाभगवतीप्रोकताभिप्रायेणापवादरूपं ज्ञातव्यं । उत्सर्गो- 
पवादयोरपवादो विधिवेलीयानित्युपसर्मेण यथोक्‍तमाचेलवयं च॒ प्रोक्तमास्ते तावदार्या- 
समर्थदोषवच्छरीराष्मपेक्षयाउपवादव्याख्याने न दोष: । अमुमेवाधारं भृहीत्वा जेनाभासः 
केचित्सचेलत्व मुनीनां स्यापयन्ति तन्मिथ्या । साक्षान्मोक्षकारणं निम्नेन्थलिगमिति बच- 
नात्‌। अपवादव्याख्यानमुपकरण कुशीलापेक्षया कतेंव्यम्‌ । 


/ आराधना भगवती ” ग्रथकी टीकामे कहे गये अभिप्राय करके तिस ही 

प्रकार मुनिके कम्बल आदि रखनेका व्याख्यान करना अपवाद रूप समझना चाहिये 
उत्सगंविधि और अपवाद मार्गमे अपवादकी विधि बलवान्‌ होती है । इस कारण उत्सग- 
रूपसे शास्त्रोमे कहा गया ही वस्त्ररहितपना आचेलक्य संयम तो बहुत बढिया आचरण 
कहा गया है । हा, जब तक आर्य यानी मुनि या ऐलक असमर्थ हँ। या बात आदि 
'दोषोवाले शरीरसे ग्रस्त हे । शीत, रोगको सहन नही कर सकता हैँ । इत्यादिकी अपेक्षा 
करके अपवादरूपसे व्याख्यान कश्नेमे कोई दोष नही है। अर्थात्‌ सपूर्ण मुनियोके लिये 
राजमार्ग तो उत्सगंरूपेण वस्त्र रहितपन ही है । हा, किसी आपत्तिकालमे वस्त्र रखनेकी 
अपवादविधी भी लागू हो जाती हैं। उस भगवती आराधतनामे कहे गये वस्त्र रखनेके 
आधारको ही ग्रहण कर कोई कोई जेनसारिखे दीख रहे श्वेताबर जैनाभास पडित मुनि- 

योके वस्त्ररहितपनको प्रसिद्ध रूपसे बखान रहे हे। तभी तो वे ऊनी, सूती, वस्त्रोका 

रखना, दण्ड रखना, पात्र रखना आदि रूपसे परियग्रही वने हुये हे । ग्रन्थकार कहते हें 
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कि यह सचेलसयमीपना सव्वेथा मिथ्या है । क्योंकि साक्षात्‌ मोक्षका कारण तो निर्गन्थ- 
लिंग ही हैं। आचेलक्य सयमसेही मोक्ष होती हैँ । ऐसा आगमम ग्रन्थोका निर्दोष वचन 
हैं । अपवाद रूपसे वस्त्र रखनेका ग्रन्थका व्याख्यान तो उपकरण वकश नामक मुनिकी 
अपेक्षासे करता चाहिये । भावार्थ-उच्चमार्ग तो वस्त्ररहितपना ही है। हा, कोई उप- 
करण वकुश कम्बल आदिम अत्यासक्ति रखता हो और समाधिमरणमें भी उसका 
उपयोग नही लगता हो तो ऐसी दक्षा्में वेष्णवसम्प्रदाय अनुसार काशीकरो तया जीवित 
गगाप्रवाह, गिरिपात, अग्निपात आदिके समान हम जैनोके यहा बलात्कारसे मार देता 
अभीष्ट नही किया गया है। उक्त क्रियाओको करनेवाले और करानेवाले दोनोही 
आत्मघाती है । आत्मघातीको कथमपि मोक्षमार्गमे लगा हुआ नही माना जा सकता है । 
यो ऐसे उपकरणोमे आसक्त हो रहे वराक जीवको दया कर कम्वल दे दिया जाय । 
धरम्यंध्यानके विना व्यर्थ मार देता या कष्ट सहाते रहाना, कृपालु मह॒पियोकी शासन- 
पद्धति नही हे । यहा मुझ भाषाकारको मात्र यही कहना हैं कि-बस्त्रको ग्रहण कराना 
मुनियोका धर्म नही कहा जा सकता है । इसी प्रकार वस्त्र ग्रहण कर रहा लोलुप रक 
जीव भी मुनि बना नही रक्षित रह सकता है । इस दिगबरीय तत्त्वका पूर्ण लक्ष्य रखा 
जाय । उद्भट विद्वान्‌ “ श्री शिवकोटि आचार्य ” की बनाई हुई मूलाराधता (भगवती 
आराधना) की चार सौ इक्कीसवी गाथा यो हैँ कि “ आचेलक्कुद्देसिय सेज्जाहरराय- 
पिड किरियम्मे, जेट्ठपडिक्कमणे वियमास पज्जो सवण कप्पो ॥ ४२१ ॥ इस गाथा 
अनुसार दश प्रकारके स्थितिकल्पोमे पहिला आचेलक्य माना है। श्री अपराजित सूरि 
की बनाई हुई ” विजयोदया “ टीकामे आचेलक्यका विशद व्याख्यान इस प्रकार किया 
है कि--/ आचेलक्क्द्ेसिय ” चेलग्रहण परिग्रहोपलक्षण, तेन सकलपरियग्रहत्याग आचेलक्य- 
मित्यच्यते । दशविधे धर्मे त्यागों नाम धर्म । त्यागइच सर्वेसंगविरतिरचेलतापि सेव । 

तेनाचेलो पतिस्त्यागाख्ये धर्मे प्रवत्तो भवति । अकिज्चनाख्येडपि धर्म समुथतों भवति 
निष्परिग्रह । परियग्रहार्था ह्यारम्भप्रवृत्तिनिष्परिग्रहस्या सत्यारम्भे कुतोइ्सयम ॥ तथा 

सत्येषपि धर्मे समवस्थितो भवति । पर परिग्रहनिमित्त व्यलीक वदति। असति बाह्य क्षेत्रा- 

दिके अभ्यन्तरे च रागादिके न निमित्तमस्त्यनुताभिधानस्य ततो ब्रुवन्नेवमचेल सत्यमेव 

ब्रवीति ! छाघव च अचेलस्य भवति | अदत्तविरतिरपि सपूर्णा भवति । परियग्रहाभिला् 

सति अदत्तादाने प्रवर्तते नान्यथेति | अपि च रागादिके त्यक्ते भावविशुद्धिमय ब्रम्हवय- 
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मपि विशद्धतम भवति | सगनिमित्तो हि ऋ्रेधस्तदभावे चोत्तमा क्षमा व्यवतिष्ठते । सुरू- 
पोहमाढ्च इत्यादिको दर्पस्त्यक्तो भवाति अचेलेनेति। मार्दबमपि तत्र सन्रिहित। अजिह्मता 
चास्य स्फटमात्मीय भावमादशंयतो$चेलस्याजेवता भवति ॥ मायाया मूलस्य परिर्रहस्य 
त्यागात्‌ । चेलादिपरिस्रह परित्यागपरो यस्मात्‌ विर।गभावमृुपगत. | शब्दादि विषयेष्वा- 
सक्‍तो भवति । ततो विमुक्तेश्च शीतोष्णदशमशकादिप रिश्रमा., सुरासुरोदीर्णा , षोढाइचो- 
पसर्गा निशचेलतामभ्यपगच्छता । ततोपि घोरमनृष्ठित भवति ' एवमचेलत्वोपदेशेन दश- 
विधरधर्माख्यान कृत भवति सक्षेपेण । 


इसका सक्षेप अर्थ इस प्रकार है कि “न चेलो विद्यते यस्य असौ अचेलक , 
अचेलकस्य भाव कम वा आचेलक्य / । चेलका अर्थ वस्त्र हें | जिसके पास बस्त्र नही 
है वह अचेलक है | अचेलकके भाव या कतंव्यको आचेलक्य कहते हे ! चेलका ग्रहण 
सपूर्ण परिग्रहोका उपलक्षण है, तिस कारण सपूर्ण परिग्रहोका परित्याग कर देता आचे- 
लक्य यह कहा जाता है। उत्तमक्षमा- आदि दशधर्मोमे एक त्याग नामका धर्म भी है । 
सपूर्ण परिग्रहोसे विरक्‍्त हो जाना त्याग धर्म है । अचेलता भी वही त्याग रूप है । तिस 
कारण वस्त्ररहित हो रहा मुनि त्याग नामक धर्ममें प्रवर्त रहा है। नौमे आकिज्चन्य 
नामके धर्मेमे भी वह निवेस्त्र मुनि परिग्रहरहित होकर अच्छा उद्यमी हो रहा है । 
जगत्‌मे परिग्रहके लिये ही कपि आदि आरबश्भोमे प्रवृत्ति की जाती है किन्तु परिग्रह- 
रहित मूनिके सेवा, वाणिज्य आदि आरम्भ नहीं होनेपर किस कारण असयम होगा ? 
अर्थात्‌ वस्त्ररहित मुनि छठे सयम धर्मको भी पालता हे । तिसी प्रकार दिगबर मुत्ति 
सत्यधर्मेमे भी भले प्रकार अवस्थित रहता है ।. क्योकि परिग्रहके कारण ही जीव दूस- 
रोसे झूठ बोलता हूँ। अब क्षेत्र, वास्तु आदि बहिरग परिग्रह मुनिके नही है, और 
रागादिक अतरग परिग्रह भी नही रहे हैं । तो झूठ बोलनेका निमित्त कारण ही नही 
रहा तब तो इस प्रकार परिग्रहरहित होकर बोल रहा मृनि सत्यही बोलता है । वस्त्र" 
रहित मुनिके ल!धवगुण भी होता है। वस्त्रवालेको बोझ लादना पडता है किन्तु वस्त्र 
रहित मुनि बोझसे रीते होकर वायुके समान रूघु होकर स्वच्छद गमन करते हे । वस्त्र 
यानी परिग्रहके त्याग देनेसे मुनिके अदत्तविरति यानी अचौर्य महात्रत भी परिपूर्ण होता 
हैं। क्योकि परिग्रहकी अभिलाषा होते सन्‍्तेही नही दान किये गये पदार्थकों ग्रहण कर- 
नेमे जीव प्रवर्तता है, अन्य कारणोसे चोरी नहीं की जाती है । छाघव या अचौयही 
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शौचधर्म हैं। एक बात यह भी है कि राग आदिका त्थाग कर चुकनेपर मुनिके भाव- 
विशुद्धियोसे तन्‍्मय हो रहा ब्रम्हचर्य धर्म भी अतीव उत्कृष्ट विशुद्ध हो जाता है। क्रोध 
भी परिग्रहको निमित्त पाकर उपजता है। उस परियग्रहका अभाव हो जानेपर उत्तम- 
क्षमा स्वय व्यवस्थित हो जाती हैँ । यो अचेल मुनिके ही उत्तमक्षमा पाई गई । मार्दव 
धर्म भी उस आचेलक्यके होनेप्रर ही निकटमे आ बैठता है । क्योकि “ मे सुन्दर हू, में 
धनिक हु ” इत्यादिक गवेका वस्त्ररहितपने करके त्याग हो चुकता है। स्पष्ट रूपसे 
आत्मीय सहज भावको चारो ओर दिखला रहे अपरिग्रह मुनिके मायाचार रहितपन 
स्वरूप आजवता धर्म होता है । क्योकि मायाके मूल कारण हो रहे परिग्रहका मुनिन 
त्याग कर दिया हूँ । परिग्रही जीव इन्द्रियोके शद्व, रूप आदि विषयोमे आसकत हो 
जाता हूं। जिस परिग्रहसे विरागभावको प्राप्त हो चुका मुनि चीर आदि परिसम्रहके 
त्यागर्म तत्पर हो रहा सन्‍्ता उस परिग्रहसे विमक्ति हो जानेके कारण शीत, उष्ण 
डास, मच्छर आदिके परिश्रमको सह छेता है। निष्परिग्रहपनको प्राप्त हो रहे मु 
करक परीषहे तथा देव, असुरो करके उदीरणा किये गये उपसग सब सह लिये जाते है । 
वस्त्र ओढे हुये को डास, मच्छर आदि परीषहे क्या सतावेगी ? परिग्रहरहित मुनिकेही 
घोर तपश्चरणका अनुष्ठान किया जाता है। इस प्रकार मुनिक वस्त्ररहितपनका उपदेश 
कर देनेसे सक्षेप करके दशो प्रकारके धर्मोका निरूपण कर दिया गया हो जाता है ' 
इसके आगे विजयोदया टीकारमें अन्य भी अचेलत्वका समर्थन यो किया हैं कि- 


अथवा न्यथा प्रक्रम्यते अचेलता प्रशसा | सयमशुद्धिरेको गुण. स्वेदरजोमला- 
वल्प्ते चेले तद्योनिका तदाश्रयाइ्च त्रसा सूक्ष्मा स्थूछाइच जीवा उत्पचन्ते, ते वाध्यन्ते 
चेलग्राहिणा । ससकत वस्त्र तावत्स्थापयतीति चेत्तहि हिसा स्यात्‌ । विवेचने चम्रियन्ते 
ससक्ता । चेडवत स्थानें, शयने, निषद्याया, पाटने, छेदने, बधने, वेष्टनें, प्रक्षालन, 
सघट्टने, आतपप्रक्षेपण च जीवाना वा वाधेति महानसयम । अचेलस्यवविधासयमाभावाते्‌ 
सयमविशुद्धि । इन्द्रियविजयोद्वितीय । सर्पाकुले बने विद्यामन्नादिरहितों यथा पुमाने 
दृढप्रयत्नों भवति । एवमिन्द्रियनियमने अचेलोपि प्रयतते । अन्यथा शरीरविकारी हज्ज- 
नीयो भवेदिति | कपायाभावश्च गुणो«चेलताया स्तेनभयादुगोमयादिरसेन लेप कुव॑ न्िगूह- 
यित्वा कथचिन्माया करोति। उन्मागेंण वा स्तेनवञ्चना कर्तुयायात्‌ । गुल्मवल्याचन्तः 
हितो वा स्यात्‌ चेलादिममास्तीति मान चोदृहते । बलादपहरणात्‌ स्तेनेंन सह कढह 


हा 
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कर्यात | लाभाद्वालोभ प्रवर्तते । इति चेलग्राहिणाममीदोषा अचेलताया पुनरित्यभूत- 
दोपान॒त्पत्ति ५ ध्यानस्वाध्याययोर्रविष्तता च । सूचीसूत्रकर्पटादिपरिमार्गणसीवनादि 
व्याक्षेपण तयोविध्नों भवति । नि सगस्य तथाभूतव्याक्षेपाभावात्‌। सूत्रार्थपौरुषीपु निवि- 
घ्तता । स्वाध्यायस्य ध्यानस्य च्‌ भावना ! ग्रथत्यागइच गुण । बाह्यमचेलादिपग्रन्थत्या- 
गो5स्यन्तरपरिग्रहत्यागमूल । यथा तुषनिराकरणमध्यन्तरमलूनिरासोपाय ।॥ अतुषँं 
धानन्‍्य नियमेन श॒द्धति । भाज्या तुपस्य शुद्धि । एवम्‌ चेलवति नियमादेव भाज्या। सचेले 


वीतरागद्वेपता न गण । सचेलोहि मनोज्ञे वस्त्रेररतो भवति, दुष्यत्यमनोज्ञ । बाह्य- 
द्रव्यालम्वनौ हि रागद्वेपी तावसति परिग्रहे न भवत । कि च शरीरे अनादरो गृण शरीर- 


गतादर वशेनैव हि जनोउसयमे परियग्रहे च वर्तते । अचेलेन तु तदादरस्त्यक्त. वातातपादि- 
बाधा सहनात्‌ । स्ववशता च गृण । देशातरगमनादौ सहायाप्रतीक्ष णात्‌ ॥ पिच्छमात्र 


गृहीत्वाहि व्यक्तसकलप रिग्रह पक्षीव यातीति । सचेलस्तु सहायपरवशमानसश्च कथ 
संयम पालयेत्‌ । चेतोविशुद्धिग्रकटन च गुणों चेलताया कौपीनादिना प्रच्छादयतो भाव- 
शद्धिने ज्ञायते । निश्चेलस्थ तु निविकारदेहतयास्फुूटा विशमता निर्भयता च गुण - ममेदं 
किमपहरन्ति चौरादय , कि ताडयन्ति, बध्नतीति वा भयमुर्पेति सचेलो भयातुरो वा कि 
न कुर्यात्‌ । सत्र विश्वव्धता च गण निष्परिग्रह न किचनापि शकते। सचेलस्तु प्रति_ 
मार्गयायित्र अन्य वा दुष्ट्वा न त्त्र विश्वासं करोति । को वेत्यय, किवा करोति। अप्रति- 
लेखनता च गुण' । चनुरेशरविध उर्याव गृह णता बहुप्रतिलिखनता न तथा चेलस्य। परिकर्म - 
वर्जेव च गुण. । उद्देप्टन, मोचन,सीवन,वन्धन रझ्जन इत्यादिकमनेक परिकर्म सचेलस्य । 

स्वस्थ वस्त्र॒प्नावरणादे स्वय प्रक्षाऊन, सीवन वा कुत्सितत कर्म, विभूषा, मूर्च्छा च 


लाघवं च गुण । अचेलोपउल्पोपधि स्थानासनगमनादिकासु क्रिपासु वायुवदप्रतिवद्धों छघ॒- 
भवति नेतर | तीर्थंकराचारित त्व च गुण, सहननवलसमग्रा म॒क्तिमार्गप्रख्यापनपर- 


जिता' सर्वे एवाचेला भूता भविष्य तश्च यथामेर्वा दिपवेतगता प्रतिमास्ती्थंकरमार्गानुयायि _ 


नदच गणधरा इति तेः्प्यचेलास्तच्छिप्याग्व तथवेतिसिद्धमचेलत्व । चेलपरिवेष्टितागों न 
जिनसदृण । च्युत्सूप्टप्रलवभुजो निशचेलो जिनप्रतिरूपता धत्ते । अतिगूइवलबीर्यता च 


गुणः | परीपहसहनेशक्तो5पि सचेलो न परीपहान्‌ सहते । एवमेतद्गुणावेक्षणादचेलता 
जिनोपदिष्टा । चेरूपरिवेष्टिताग आत्माव निर्ग्रेथ यो वरदेत्तस्य किमपरे पापडिनो न 
निर्मनत्शा ? वयमेव न ते निग्नेस्था इति वाडमात्र नाद्रियते मध्यस्थेः) इत्थ चेले दोपा 
अचेलतायां अपरिमिता गुणा झति अचेलता स्थितिकल्पत्वेनोक्ता 
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अथवा वस्त्ररहितपन या पात्र आदि रहितपनकी प्रशसाका दूसरे प्रकारोसे भी 
प्रकरम उठाते हें । बात यह है कि साधुका एक प्रधानगृुण सयमकी शुद्धि रखना हैं | 
अचेलतासे ही सयमणुद्धि हो पाती है | स्वेद (पसीना) और धूलके मलसे चारो और 
लिप्त हो रहे वस्त्रमे उस पसीना मेलको योनिस्थान पाकर उपजे त्रस जीव और स्थूल, 
सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीव उस वस्त्रका आश्रय पाकर उपजते रहते हैँ ।.वस्त्रको ग्रहण करवे- 


वाले पुरुष करके वे बाधाको प्राप्त होते हैं। जीवोसे ससकक्‍त हो रहे वस्त्रकों तवतक 
सस्‍्थापन कर दियाजायगा तो भी हिसा अवध्य होगी क्योकि वायु, घाम 
शरीरकी उष्णतासे वे जीव मर ही जायेगे । यदि जीवोको पृथक किया जाता है ! तो 
वस्त्रसे दृढ चिपक रहे जीव मर जाते हूँ । चेलधारी पुरुषको महान्‌ असंयम होता हू । 
क्योकि उसके स्थित होने, सोने, बेठने, फाडने, छेदने, वाधने लपटने, परवारन, महून 
निचोडने, धूपमे डालने आदिमे जीवोको महती बाधा उपजती है । यो सबस्त्र मुनिके 
प्राण सयम नही पल । हा, वस्त्ररहित दिगबर मुनिके इस प्रकार असयम हो जानेंका 
अभाव है । अत सयमकी विशुद्धि हो रही हे । साधुका दूसरा गुण या दूसरा सयम 
इन्द्रियोपर विजय प्राप्त करना है। सर्पोसि आकलित हो रहे बनमे जिस प्रकार सर्पविद्या, 
नागमत्र, नागदमनी औषधि, गरुड आदिसे रहित हो रहा पुरुष अतीव दृढ़ प्रयत्नशाली 
होता हैँ, सदा चौकन्ना रहता है, इसी प्रकार इन्द्रियोके नियत्रण करनेमे वस्त्ररहित मुति 
भी स्चेष्ट होकर प्रयत्न करता हे । अन्यथा यानी सवस्त्र होकर इन्द्रियविजयर्म असावः 
धानी की जायगी तो शरीरमे विकार उपजेगा और . लोकमें लज्जास्पृद होना पडंगा। 
यो वस्त्ररहित मुनिही इन्द्रिय सयमको पाल सकता, है। अचेलतासे तीसरा गुण कपा- 
योका अभाव हो जाना भी प्राप्त होता है । कारण कि. वस्त्रधारी पुरुष वस्त्रका चोरोके 
भयसे गोबर, मट्टी आदिके रससे लेप करता हुआ वस्त्रको छिपाकर किसी भी प्रकार 
मायाचार करता है अथवा अनुचित मार्ग करके चोरको ठगने या धोका देनेके लिये 
प्रवुत्ति करेणा और स्वय झाडी, वेल, वृक्षकोटर आदिमें छिप जायगा यह तीत्र मायाच्रार 
हे | मेरे पास वस्त्र, कम्बछ आदि हे । यो विचार,कर मानकषायको भी धारण करता 
हैं ।/'बल्यत्कारसे डाकू लोग छीनते हे ।॥ तो अवश्य उनके साथ कलह करेगा । वस्त्रका 
लाभ हो जानेसे लोभकषायकी प्रवृत्ति होती है यो वस्त्रकों ग्रहण करनेवाले जनोके वे 
दोष पाये जाते है । किन्तु फिर वस्त्ररहित अवस्थामे मुनिके इस प्रकार माया, मान 


नवमोध्याय: ३५७८) 














आदि द्वोपोकी उत्पत्ति नही हो पाती है। वस्त्ररहित मुनिके ध्यात) और - स्वाध्यायमे 
कोई. विघ्न नही पडता हैँ जब कि वस्त्रधारीके सुई, डोरा कपाडा, रेअ, साबुन आदिके 
रखने, ढूढने या सीवने, धोने आदि क्रियाओमें व्यग्रता .हो जानेसे उन » ध्यान और 
स्वाध्यायमे विघ्त हो रहा है ५ परिग्रहरहित मुनिके तिस प्रकार चित्तमें आकुलता उपज 
जानेका कोई कारण नही है । दिगबर मुनिके आगमसूत्र और; अर्थकी पुरुपा्थेपूर्वेक 
विच्रणाओमें कोई विघ्त नहीं पडता हे । स्वाध्याय और ध्यानकी भावना प्रक्ृष्ट बनी 
रहती हैं । अचेलतासे चौथा गुण परिग्रहका त्याग हो जाना भी प्राप्त हो जाता है । 
देखिये, अन्तरग लोभ आदि परियग्रहके त्यागको मूल कारण पाकर वहिरग वस्त्र, दण्ड 
आदि परिग्रहका त्याग हुआ करता है। जिस प्रकाश धान्यसे भीतरी तुप (भूसी ) का 
निराकरण करना अभ्यन्तर मलके दूर होनेका उपाय है । भीतरकी तुपसे रहित हो रहा 
धान नियमसे शुद्ध हो जाता है। हा, बाहरकी भुसी “निकल जानेपर भी अन्तरग 
भुसी का निकलकर धान्यकी शुद्धि होना विकल्पनीय है । यो वस्त्रधारीके अन्तरंग और 
वहिरग दोनों शुद्धिया नही है । किन्तु वस्त्र रहित मुनिके नियमसेही इस प्रकार विशुद्धि 
होना भजनीय है । भावार्थ-वस्त्ररहितके बहिरग शुद्धि तो है ही अन्तरग शुद्धि होय भी 
नही भी होय, परन्तु सवस्त्र परिग्रहहीके दोनो शुद्धिया नियमसे नहीं हे । वस्त्रसहित 
मनुष्पमे रागद्वेषरहितपना गृण नही पाया जाता है । क्योकि वस्त्रधारी जीव मनोनुकूछ 
सुन्दर वस्त्रमे अनुरागी हो जाता है। और मन॒प्रतिकूल असुन्दर वस्त्रमे द्वेप करन 
लग जाता है। वहिरग द्वव्योका अवलम्ब पाकर जीवोके राग, द्वेप उपज जाते है । परि- 
ग्रहके नहीं होनेपर वे रागद्वेप नग्न साधुके नही उत्पन्न होते है । पाचवी वात एक यह 
भी है कि साधुका शरीरमे आदर नहीं करना वढिया गुण हैँ । क्योकि जरीरमे आदर 
करनेकी अधीनतासे ही जीव नियमसे असयम और परिय्रह पकडनेमें प्रवत्तेते हे । किन्तु 
वस्त्ररहित मुनिने उस जरीरका आदर छोड दिया हुँ । वायु, घाम, जीत, वर्पा आदि 
की परीपहे सहनेसे वे धीर, सहवज्ञील हो गये हें। अपनी आत्माको वणमे रखना भी 
साधुका छठा महान्‌ गुण हुँ। देशान्तरकों गमन करना, यात्रार्थ जाना, आदि कर्तव्योमे 
किसी सहायककी प्रतीक्षा नही करनी पडती हूँ । जिस मुनिने सपूर्ण परिग्रहोको छोड 
दिया हूँ । प्रतिलेखन केवल पिच्छिकाकों ग्रहगकर पक्षीके समान निद्वन्द चला जाता 
हैं । जो वस्त्र या परिग्रहोसे सहित है । वह मनमे सहायकोका अभिछापुक्र होकर किस 


३५६) तक््वार्थडलोकवा तिकालंकारे 


१--२$१--क-क 





प्रकार सयमका पालन कर सकेगा ? । वस्त्ररहितपनमे सातवा गुण चित्तकी विशुद्धिका 
प्रकट करना भी है । जो कौपीन धोती, दुकूल आदि वस्न्नोसे अगोको ढक रहा हू। 


उसके भावशुद्धि नही जानी जाती हैँ । “ कूपे पातितु योग्य कौपीन > पाप ” तह्विशेष- 
कारणत्वात्‌ छिगमपि कौपीन तदाच्छादनवस्त्रत्वाइ्स्त्रमप कौपीन ' कौपीन शद्वकी 
निरुक्ति यो की गई है कि कूप+ खन्र्‌ कुअमे गिरा देने योग्य जो पदार्थ है। वह कौपीन 
है, जो कि पाप है । पापका विशेष कारण होनेसे लछिंगको भी कौपीन कहा गया हूँ । 
और लिगके आच्छादनका वस्त्र होनेसे छगोटीको भी उपचरितोपचार या लक्षितलक्षणासे 
कौपीन कह दिया गया है | यो कौपीनधारीका अन्तरग विशुद्ध नही है। किन्तु निष्पः 
रिग्रही 'साधुके शरीर या शरीरके गुह्य अगोमे कोई विकार नही होनेके कारण वैराग्य- 
भाव स्पष्ट है। इस अचेलतासे आठवा निर्भयता गुण भी मुनिके हो जाता है । मुनि 
विचारता है कि ये चोर, डाक उठाईगीरे मेरा यह क्या अपहरण कर सकते हे, परिय्रह 
होता तो मुझे ताडते, बाधते, किन्तु मुझ परिग्रहत्यागीको ये क्‍या नाडेगे ” अथवा क्या 
बाधेगे ? यो निर्भयपनको प्राप्त हो रहा है । किन्तु वस्त्रसहित पुरुष तो भयातुर हो 
जाता हैं। और परिग्रहकी रक्षाके लिये क्या क्या पाखड नही करता है अचेलतासे 
सब जीवोसे विश्वास बना रहना गुण भी नौमा प्रकट हो जाता हे। परिस्रहरहित हो 
रहा मुनि किसीकी भी जका नही करता है। सबके साथ विश्वास रखता हुआ बेखटके 
प्रव्तंता है । हा, वस्त्रधारी तो प्रत्येक अपने साथ मार्गमे चलनेवाले सहचरकों अथवा 
अन्य किसी भी तटस्थ मार्गगामीको देखकर उनमे विश्वास नहीं करता है। यह कौन 
है, चौर है, उठाईगीरा है, क्या करेगा ऐसा अविश्वास उसके मनमे शल्यके समान 
चुभता रहेगा , निर्वस्त्र मुनिका एक अप्रतिलेखना दशवा गुण भी पाया जाता हैँ 

अर्थात्‌ निकटमें किज्चित्‌ भी परिग्रह नही होनेसे पिच्छिका द्वारा अधिक शोधना नही 
करनी पडती हुँ | कम्बल, दण्ड, पात्र आदि चौदह प्रकार उपाधियोको ग्रहण कर रहे 

दवेताम्बर साधुको उनके धरने, उठने आदियें बहुत प्रतिलेखना करनी पडती है । तिस 

प्रकार निष्परिग्रह नग्त मुनिको इतना झझट नही करना पडता है । परिकमंवर्जन भी 

अपरि ग्रही साधुका ग्यारह॒वा गुण पाया जाता हैं । वस्त्रधारीको खोलना, लपेटना, 

छोडना, सीवना, वाधना, रगना, झाडना आदिक अनेक परिकर्म करने पडते हे । अपने 

वस्त्र, दोहर, ड्पट्टा आदिको स्वय प्रवारना अथवा घोना, सुखाना, ये खोटे कर्म और 
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भूपित होना, 'मोहित हो जाना आदि खोटे भावकर्म भी परिमग्रहीके विद्यमान हैँ । वस्त्र- 
रहितपनेमे बारहवा गुण छाघव भी है । वस्त्रो या परिग्रहोसे रहित हो रहा मुनि केवल 
पिच्छिका और कमण्डल्‌ इन अल्प उपध्िियोको धारकर खडे होने, बैठने गमन करने 
आदि क्रियाओमे वायुके समान प्रतिबनच्धको रहित हो रहा सन्‍्ता लघु हो जाता है ' 
किन्तु अन्य कोई परिग्रही लघु नही होता हैँ! परिग्रहको पोटको लादकर भारी बना 
रहता है । अचेलता रहनेसे तेरहवा गुण तीथंकराचरितत्व भी पाया जाता है। सहन- 
नोकी सामर्थ्यसे परिपूर्ण हो रहे और मोक्षमार्गंसे प्रकाशन करनेमे तत्पर हो रहे ऐसे 
तीर्थंकर जिनेन्द्र जितने भी हो चुके हे, और होगे वे सभी वस्त्रराहित ही है । जिस 
प्रकार सुमेरु पर्वत, नन्‍्दीश्वरद्वीपस्थ गिरी विजयाधध, कुलाचल आदि पर्वतोमे चेत्यालयस्थ 
विराजमान हो रही जिनप्रतिमाये हे। वे सब वस्त्रादि परिग्रहरहित हे-। तीर्थकरोके 
मार्गका अनुसरण करनेवाले जो गणधर है वे भी सब वस्त्र रहित हे | तिसही प्रकार 
उनके शिष्य-प्रशिष्य भी अचेल हे । यो अचेलपना सिद्ध हो जाता है। जिसने अपने 
शरीरको वस्त्रसे वेष्टित कर लिया है। वह जिनेद्रसरीखा नही है । जिन रूपधारी साधु 
भी नहीं है। जिसने अपनी रूम्बी भुजाओको छोडकर नीचे लटका रक्‍्खा है । वह; 
निश्चल या निरचेल होकर जिनेन्द्र प्रतिसाके रूपको धारण कर लेता हैं। अचेलताम 
अत्यन्त गृूढडवलसहितपना और अत्यधिक वीयंसहितपना भी गुण हैँ | नग्नपुरुषही परी- 
पहोंके सहनेमे समर्थ भी होता है। वस्त्रसहित हो रहा जीव परीपहोको नही सहता है । 
इस प्रकार इत गुणोका स्पष्ट दर्शन होनेसे जिनेन्द्र भगवान्‌ने अचेलताका उपदेश किया , 
हैं । जिसका शरीर चारो ओरसे वस्त्रवेष्टित हो रहा है। वह यदि अपनेको निर्ग्रथ 
कहेगा तो उसके समान और भी पाषडी निर्ग्रन्य क्यो न हो जायेगे । “ हम ही निर्ग्रन्थ 
है। ये पाषंडी निर्ग्रन्थ नही है । ” ऐसे युक्तिरहित कोरे वचनमात्र मध्यस्थ परीक्षको 
करसे आदर नही पाते है। इस प्रकार वस्त्रधारण करनेमे अनेक दोप हे। हा,अचेलतामे अप- 
रिमित गुण हें । इसही कारण सर्वज्ञ भगवान्‌ने अचेलताको स्थितिकल्प स्वरूप करके 
कहा हैँ । अब अपराजित सूरि पूर्वपक्षपृवंक सचेलत्वका खंडन करते है । 


अथंच मन्यसे पूर्वागमेपु बस्त्रपात्रादिग्नहणमुपदिप्ट तंथाह्याचारप्रणिधौं भणित 
“४ प्रतिलिखित्पातकम्बल ध्रुवमिति । असत्यु पात्रादिपु कथ॑ं प्रतिछेखना श्रव क्रियते ” 
आचारस्थापि द्वितीयाध्यायो लोकविचयो नाम तस्य पमज्चमे उद्देगे एक्मबत “ ब्ल्हिण 
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पादपुछु्णं, उग्गह, कडासण, अण्णदर, उवधि पापावेज्ज ” इति | तथा वत्थेसणाए “वुत्त 
तत्थ एसे हिरिमणे सेग,वत्थ वा धारेज्ज पडिलेहणग विदिय,तत्थ एसे जुग्गिदे सेदे दुवे क्त्याणि 
धारिज्ज पडिलेहणग तदिय । तत्थ एसे परिस्सह अणधिहासस्स तओ वत्थणि धारेज्ज 
पडिलिहण च उत्थ । ' तथापायेसणाए कथित “ हिरिमणेवा जुग्गिदे चावि अण्णगे वा 
तस्सण कप्पदि वत्थादिक पादचारित्तज इति ” पुनश्चोक्त तत्रेव “ अलावु पत्त वा दारु- 
गपत्त वा मट्टिग पत्त वा अप्पपाण अप्पवीज अप्पसरिद तथा अप्पकार पात्रलभे सति पडि' 
गहिस्सामीति । ” बस्त्रपात्रे थदि न ग्राह्मे कथमेतानि सूत्राणि नीयन्ते । भावनाया 
चोक्‍्त “ चरिम चीवर धारितेन परमचेलके तु जिणे ” इति। तथा सूत्रकृतस्थ पुण्डरीके 
अध्याये कथित “४ णकहेज्जो धम्मकह॒ वत्थपत्तादि हेदुमिति । / निपेधेप्युवत-कसिणाइ 
वत्यकम्बलाइ जो भिक्‍्खु पडिग्गहिदि पज्जद मासिग लहुग '। इति एव सूत्रनिर्दिष्ठे चेले 
अचेलूता कथ इत्यत्र उच्यते-आयिकाणामागमे अनुज्ञात वस्त्र कारणापेक्षया ॥ भिक्षूता 
न्हीमान योग्य शरीरावयवो दुश्चर्मातिलम्बमान वीजो वा 'परीपहसहने वा अक्षम स- 
गृह णाति । तथाचोक्तमाचारागे “ सु दमे आडस्सत्तो भगवदा, एव्मक्खादर इह खड़ 
सयमाभिमुखा दुविहा इत्थी पुरिसा जादा भवन्ति | ते जहा-सेव्‌वसमण्णा गेंद णोसव्व 
समागदे चेव तत्य जे सव्वसमण्णागदे थिरोगहत्थ पाणिपांदे सब्विन्दिय समण्णागदे तस्स 
ण णोक़र्प्पाद एगर्माव वत्थ घारिउ एव परिउ एवं अण्णत्थ एगेण पडिलेहगेण इति 
तथाचोक्‍्त कल्पे “ हरिहेतुक व होइ देहदु गुच्छति देहे जुग्गि दगे धारेज्जसिय व 
परिस्सहाण च ण विहासीति ” द्वितीयमपि सूच कारणमपेक्ष्य वस्त्रग्रहणमित्यस्य श्रसा- 
धकमाचारे विद्यते “ अहपुण एवं जाणेज्ज उपातिक ते “हम तेहि सुपडि वण्णे'से अथ 
पडिजृण्ण म॒ुवधि परदिट्ठावेंज्ज ” इति। हिमसमये शीतबाधासह परिगृह्य चेल तस्मि- 
ज्निष्क्रान्ते 'ग्रीष्मे समायाते प्रतिष्ठापयेदिति । कारणापेक्ष ग्रहणमाख्यात। परिजीणंविशेषी 
पादानादुद्ृढानामपरित्याग इति चेत्‌ अचेलतावचंनेन विरोध '। प्रक्षालनादिक सस्कार 
विरहात्परिजीर्णता वस्त्रस्य कथितां नतु दृढस्य त्यागकथनाथ पात्रप्नतिष्ठापना सृत्रेणो 
क्तेति । सथमार्थ पात्रश्नहण सिध्य॑ति इति मन्यसे नैव,' अंचेंडतानाम परिग्रहत्याग. पात्र 
च-परियग्रह इति तस्यापि त्याग सिद्ध एवेति | तस्मात्कारणापेक्ष वस्त्रपात्रग्रहण | यु पक 
रण गह्मयते कारणमपेक्ष्य तस्य ग्रहणविधिगृहीतस्य च परिहरणमवश्य वकक्‍तव्यमेव तस्मा' 
इस्त्र पात्र चार्थाधिकारमपेक्ष्य सूत्रेपु, वहुषु यदुब॒त तत्कारणमपेक्ष्य निर्दिप्टमिति ग्राह्म । 
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यच्च भावनायामुक्त “ वीरस चीवरधारी तेण परमचेलूगों जिणोत्ति । तदुबंत विम्रति- 
पत्तिबहुलुत्वात्‌ । कथ ? केचिद्ददन्ति “ तस्मिन्नेवदिने तद्वस्त्र वीरजिनस्थ विलबन 
कारिणा गृहीतमिति ” । अच्ये षण्मासाच्छिन्न तत्कटकशाखादिभिरिति ५ ' साधिकेन 
वर्षेण तद्वस्त्रखण्डलकब्राम्हणेन गृहीतमिति केचित्कथयच्ति ” केचिद्वातेन पतितमुपेक्षित 
जिनेनेत्यपरे वदन्ति । * विलम्बनकारिणा जिनस्य स्कनन्‍्धे तदारोपितमिति । एवं 
विप्रतिपत्तिबाहुल्‍यान्न दृश्यते तत्व सचेललिगप्रकटनार्थ । याद चेलग्रहण जिनस्य कथ 
तद्विनाश इष्ट । सदा तद्घारयितव्य । कि च यदि नश्यतीति ज्ञान निरथक तस्य ग्रहण । 
यदि न ज्ञातमज्ञानमस्य प्राप्तोति | अपि च चेलप्रज्ञापना वाछिता चेतू “ आचेलवको- 
धम्मो पुरिमचरिमाण ” इति वचो मिथ्या भवेत्‌ । तथा नवस्थाने यदुवत “ यथाहमचेली 
तथाहोउ पच्छिमो इदि होक्खदित्ति ” तेनापि विरोध. । कि च जिनानामितरेषा वस्त्र- 
त्यागकालो वीरजिनस्यपेव कि न निदिश्यते, यदि वस्त्र तेषामपि भवेत, एवं तु युक्त 
वक्‍तु । सर्वेत्याग क्रृत्वा स्थिते जिने केनचिद्वस्त्र वस्तु. निक्षिप्त उपसर्ग इति। -इंद 
चाचेलताप्रसाधनपर शीतदशमशकतृणस्पशेपरीषहसहनवचन परीपहसूत्रेषु । न हि सचेल 
शीतादयो बाधन्ते । इमानि च॒ सूत्रार्णि अचेलता दर्शायन्ति “ परिचत्तेसु वत्थेसु ण पुणो 
चेलमादिए। अचेलपवरे भिक्‍्खू जिणरूपधरे सदा। सचेलगो सुखीभवदि, असुखी चावि 
अचेलगो । अह तो सचेलो होक्खामि इदि भिकखूण चिन्तए ॥ आचेलगस्स लूहस्स सीद 
भवदि एगदा । णातपसे विचिन्तेज्जों अधिसिज्ज॑ अलाइसौ ॥ ण में णिवारण ' अंत्थि 
छाइय ताण विज्जदि । अह तावग्गिसेवामि इदि भिक्‍ख्‌ ण्‌ चिन्तए ॥ आचेलगाण रूहस्स 
सजदस्स तवस्सिणो, तणेसु असमाणस्से ण ते होदि विराधिदा । एगेण. तावकप्पेण सवृड- 
गति णसितदसावाए जोसपसिद्ध किमगपुण दीहकप्पेहि ”। एतान्यत्तराध्ययने--आचेल- 
वकोय जो धम्मों जो वाय पुणरुत्तरो, देसिदों वढ़ढ्माणेण पासेण अमहप्पणा। एगधम्मे 
पवत्ताण दुविधा लिगकप्पणा, उभएसि पदिठटाणमहु ससयमागदा । ” इतिवचनाच्चरम- 
तीथस्यापि अचेलता सिध्यति । -णर्गसय मुण्डसय दीह लोमणक्खस्सय, मेहुणादो विश्त्तस्स 
कि विभूसा करिस्सदि । इति दशवैकालिकायामक्त । एवमाचेलक्य स्थितिकल्प., । 


इसका अर्थ यो हूँ कि इसके अनस्तर अब तुम इ्वेताम्बर सप्रदायवाले यदि इस 
प्रकार मानोगे कि फिर पूर्व आचाये प्रणीत आगमोमे वस्त्र, पात्र, दण्ड आदिकोसे ग्रहण 
करनेका उपदेश किया गया है । तिसी प्रकार “ आचारप्रणिधि ” नामक ग्रन्थमे यो 
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कहा हैँ कि साधु आवश्यक रूपसे पात्र, और कम्बलकी प्रतिलेखना करे यानी पिच्छीसे 
उनको शुद्ध करे । यदि दिगम्बरमन्तव्यानुसार साधुके पास पात्र आदिक नही होगे तो 
निश्चित प्रतिलेखना किस प्रकार की जायगी । आचारागका दूसरा अध्याय लोकविचय 
नामक है । उसके पाचवे उद्देश्यमें इस प्रकार कहा है कि प्रतिलिख पादपोछण, उम्गाह' 
चटाई आसन और भी दूसरे परियग्रहोको साधु प्राप्त करे इत्यादि। तथा बत्थेसणा 
(वस्त्रेपणा) प्रकरणमे कहा गया हँ कि “ जिस साधुके मनमे लज्जा हे। वह एक वच्त्र 
धारण करे और दूसरा वस्त्र प्रतिलिखनाके लिये रकक्‍खें, किसी योग्य देशमे साधुका दो 
तस्त्र भी धारण करे और प्रतिलेखनके लिये तीसरा वस्त्र धारण करे ! यदि शीत आदि 
परीषहोको सहन नही कर सके तो तीसरा वस्त्र भी धारण करे । साथही प्रतिलेखनाके 
लिये चौथा वस्त्र रकखे । तथा पादेषणा प्रकरणमे यो कहा गया हे कि छणज्जाशील 
साधुको वस्त्रादि ग्रहण करने चाहिये । अथवा जिसके लिग या वृषण अण्डकोशमे दोप 
हो उसको भी वस्त्र धारता चाहिये फिर भी वही यो कहा गया हैँ कि पात्रलाभ होय 
तो में तूम्बीपात्र या लकडीका पात्र या मिट्टीके पात्रको अपने पास रक्खूगा जिसमे कोई 
जीव नही रहा है । यानी अचित्त हो चुका है, और जो पात्र फैला हुआ नही है | छोटा 
आकार है, ऐसे पात्रका लाभ होनेपर में उसको ग्रहण करूगा। हम र्वेताम्बर कह रहे 
हैं कि साधु करके यदि वस्त्र और पात्र यदि नही ग्रहण किये जाते तो उक्त इन सूत्र- 
वाक्योको कैसे सार्थकपने पर लिया जा सकता हुँ.। भावनामे भी यो कहा गया है कि 
“ अन्तिम तीर्थंकर महावीर स्वामीने वस्त्रधारण किया था फिर भी वे अचेलक जिनद 
तो रहे ही तथा सूत्रक्ृतागके पुण्डरीक नामक अध्यायमे कहां जा चुका हे कि ' वस्त्र 

पात्र, आदिका प्रयोजन रखकर साध धर्मोपदेश नहीं करे। ” निषेध या निशीथ ग्रन्थम 
ऐसा निरूपण है कि “जो साध दरत्र, कम्बल आदिको ग्रहण करता हैँ उसको 
लघु मासिक प्रायश्चित्त करना पडता है ।” इस प्रकार आमम सूत्रोमे जब चंलका 
बढ़िया निरूपण किया गया हू तो फिर दिगम्वरोंकी अचेलता किस प्रकार ठहर 
सकती हे ? । इस प्रकार कह चुकनेपर अब अपराजित सूरि द्वारा यहा खडन पक्षम 
उत्तर कहा जा रहा है कि आगममें आथिकाओको वस्त्र धारण करनेकी भाज्ञा दी हैं । 

कारण की अपेक्षासे भिक्षुकोको वस्त्रधारणकी आज्ञा हे । जो निक्षुक लणज्जावान्‌ है 
अथवा जिराके शरीरके अवयव योग्य नही है, अथवा जिसके पुरुपलिगपर चर्म वहीं हैं, 
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अण्डकोष या चिन्ह अधिक रूम्बे हे । यो या जो शीत आदि परीषहे सहनेमे समर्थ नही 
है । वह वस्त्र ग्रहण कर लेता है । इन पक्तियो द्वारा मुक्त देशभाषाकार को श्री अपरा- 
जितसूरिका यह अभिप्राय प्रतीत हुआ कि वह वस्त्रधारी मात्र भिक्षुक है। यो श्वैताबर 
मतानुसार भी वस्त्रग्रहण करता सभी साधुओको आज्ञापित नही किया गया है। केवल 
जो लज्जाशील हे, घ॒णायुक्त है, त्रिस्थानदोषसहित है । अथवा परीषहजयी नही है 
वही वस्त्रधारण कश सकते हे । ऐसाही उन इ्वेताबरोंके ग्रश्नोमे उल्लेख है । सभी साधु- 
ओको वस्त्रग्नहण करना अनिवार्य नही है । दिगबर सप्रदाय अनुसार उक्त दोषवालो को 


दीक्षा ही नही दी जाती है । मुनि अवस्थामें कोई भी वस्धोको धारण नहीं कर सकता 
वस्त्रसहित दशामे मुनि या साधु बना नहीं रह सकता हैँ। छठे या सातवे गुणस्थानसे 
वह गिर जायगा उसके अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्यानावरण कषायोका उदय है। 
इसके आगे अपराजित सूरि कह रहे हूँ कि तुम्हारे आचारागमे तिस प्रकार कहा गया 
हैँ कि दी्घे जीवी भगवानने इस प्रकार मेरे लिये श्रुत कहा हे कि इस संसारमे दो 
प्रकारके स्त्री और पुरुष सयमको धारनेवाले हुये होते हैं। वे यो समझो कि जिनके 
सपूर्ण अवयव परिपूर्ण हे । और दूसरे जिनके सम्पूर्ण अग परिपूर्ण नही हे । तिनमे जो 
निर्दोष सपूर्ण परिपुष्ट अग॒वाले है, अग हाथ, कुहनी, पाव जिनके स्थिर हें । सपूर्ण 
इद्रिया निर्दोष हें । उनको एक भी वस्त्र नहीं पहनना चाहिये केवल एक प्रतिलेखन 
यानी पिच्छिकाके सिवाय सबका परित्याग कर देना चाहिये। तिसी प्रकार कल्पसज्नक 
ग्रन्थमें भी यो कहा गया हूँ कि जिसका शरीर ही हेतुक हे। यानी अपने शरीरके अव- 
यवो अनुसार जिसको अनुक्षण लज्जा लगती हैं। अथवा जिसका शरीर घृणायुकत है। 
या तीन स्थानोमें दोषोसे युक्त हे । परीपहोको जीत नहीं सकता हैँ । वह साधु जनतामे 
इवेत वस्त्रको धारण करे । कारणकी अपेक्षा कर वस्त्रको ग्रहण करना चाहिये यो इस 
सिद्धान्तको बढिया सिद्ध करनेवाला आचारागमे दूसरा सूत्र भी विद्यमान है । अब फिर 
इस प्रकार समझ लो कि शीतरोगसे आक्रान्त होनेपर या असह्य जाडेकी हेमन्त ऋतु 
प्राप्त होनेपर साधु वस्त्र उपधिको प्राप्त करे इस प्रकार शीतकालके समयमे शीत- 
बाधाको नहीं सहन करनेवाल्ा वस्त्रका परिग्रहण करके उस शीत ऋतुके निकल जाने- 
पर और ग्रीष्म ऋतुके आ जानेपर वस्त्रको दूर रख देना चाहिये। यानी कपडेका त्याग 
कर देना चाहिये । यो कारणकी अपेक्षाकर वस्त्रका ग्रहण बखाना गया है । यदि तुम 


॥।॒ 
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इवेताभ्वर यो कहोगे कि चारो ओरये जीर्ण हो चुके विशेष वस्त्रका ग्रहण कर लेनेसे 
यह बात ध्वनित हो जाती हू कि दृढ वस्त्रोका तो परित्याग करना ही नही चाहिये । 
ऐसा कहनेपर तो हम दिगम्बर स॒प्रदायवाले कहते हे क्रि तव तो अचेलताकेण्कथनके 
साथ विरोध आ जावेगा जो अचेलताको मान चुका है । वह सचेलताको पुष्ट नहीं कर 
सकता हे विरोध है | धोता, सुखाना, पोछना आदि सस्कारोके नही होवेसे वस्त्रका 
जीणं हो जाना कहा गया है । किन्तु दुढ वस्ञका त्याग, कहनेके लिये नहीं कहा गया 
हैं| पुन श्वेताबर यो, कहे कि सूत्रमे पात्रकी प्रतिष्ठापना, भी कही गयी हूँ । सयमके 
लिये पात्र (थापडा) का ग्रहणसिद्ध हो जाता हैं। आचाये कहते हे कि यदि तुम यो 
मानों सो ठीक नही हूँ क्योकि चेल परिग्रहका उपलक्षण है। अचेलताका लक्षण परिम्रह 
त्याग है । पात्र भी परिग्रह है। इस कारण उसका भी त्याग कर देना सिद्ध ही हो 
जाता है । तिस कारण वस्त्र और पात्रका ग्रहण करना तुम्हारे यहा विज्ञेप कारणकी 
अपेक्षा कर कहा गया है । जो भी कोई उपकरण ग्रहण किया जाता है कारण को 
अपेक्षा कर ही उसके ग्रहणकी विधि है, । पुन॒गृहीतक़ा परित्याग करना भी अवश्य 
कहने योग्य ही है | तिस कारण अर्थके अधिकारकी अपेक्षा कर, बहुतसे सूत्रोमे वस्त्र 
और पाज्रका ग्रहण जो कहा गया है वह कारणकी अपेक्षा कर ही 'निरूपित-है | यो 
श्रेष्ठ मन्तव्य ग्रहण करता चाहिये ! जो भावनामे योःकहा गया है कि अन्तिम तीथकर 
भहावीर स्वामीने एक वष॑तक़ वस्त्रधारण किया था उसके पदचात्‌ वे वस्त्रका त्याग 
कर अचेलक जिन हो गग्ने । उस कथन पर हम दिगवरोका यह कहना हैँ कि उसमे 
बहुलतासे विवाद पे हुये हे,।' महावीर स्वामीके वस्त्रग्रहणक़ा तुम्हारे यहा निर्णय नहीं 
हो सका है । क्योंकि उस विपयमे कोई यो कह रहे हें कि ज़िस दिन वीर स्वामीने 
दीक्षा ली थी उसही दिन वीर जिनेन्द्रके उस वस्त्रको विलम्बन करनेवाले पुरुषने ले 
लिया था तुम्हारे यहा दूसरे विद्वान्‌ उसी विपयमें यो कह रहे है कि छ महीने पश्चात्‌ 
वह वस्त्र काटो या शाखाओ करके छिन्न-भिन्न, हो गया था। कोई तुम्हारे आचार्य 
यो कह रहे हुं कि कुछ अधिक एक वर्ष व्यतीत होनेपर वह वस्त्र खडलक नामक 
ब्राम्हणने ग्रहण कर लिया था, कोई यो भी बखान रहे हे कि वायुके द्वारा गिरा दिये 
गये उस वस्त्रकी वीर नाथने उपेक्षा कर दी यानी त्याग दिया । विलम्बनकों करनेवाले 
पूजकने ,फिर उस वस्त्रको वीर॒भगवान्‌के कन्धेपर रख दिया इत्यादि कोई कोई कहते 
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है । इस प्रकार बहुतसी विप्रतिर्पत्तिया होनेसे मुनिके सचेल लिगका प्रकट करनेके लिये 
कोई ठोस तत्त्व नंही दीखता है । सदिग्ध तत्त्वको विद्वान लोग नहीं मानते हे । यदि 
वीरनाथने वस्त्रका ग्रहण किया था तो फिर उसका विनाश क्यो इष्ट किया गया है । वे 
वस्त्रको सदा ही पहिरे रहते। जैसे, कि जन्मसे लेकर दीक्षाके पहिले तक देवोपनीत 
वस्त्रोको धारण करते थे । एक बात यह भी हैँ कि “ वस्त्र नष्ट हो जायगा। ” इस 
प्रकार प्रभुको यदि ,ज्ञान :था तो उस वस्त्रका ग्रहण उन्होने व्यर्थ किया यदि ज्ञान नहीं 
था, तो इस भगवानके अज्ञानभाव प्रकट होता है जो ;कि इतना अज्ञान अवधिन्ञानी 
भगवान्‌को होना नही चाहिये । यदि तुम ब्वेताबर यो भी क्हो कि वीरनाथने मुनिका 
लिंग वस्त्र हैं ! इसको प्रज्ञापित करनेके लिये वस्त्र ग्रहण इष्ट किया था। तत्र तो 
हम कहते हैं कि “ पहिले तीर्थकर और पिछले तीर्थ करके यहा आचेलक्य यानी वस्त्र- 
रहितपना धर्म माना गया है। ” यह वचन झूठ पड जावेगा । तिसी प्रकार नवस्थानमे 
जो यह कहा गया है कि “ जिस प्रकार में आदिताथ भगवान्‌, वस्त्ररहित हू उसी प्रकार 


पिछला तीर्थंकर महावीर स्वामी भी अचेलक़ होवेगा । ” उस वचनकोे साथ भी तुम्हारे 
कथनका विरोध हो जावेगा । एक बात यह भी हैँ कि यदि आप तीथ्थकरोके साधु 
अवस्थामे वस्त्रधारण मानते है । तो वीर जिनेन्द्रके समान अन्य तेईस तीर्थंकर जिनें- 
स्वोके भी वस्त्रके त्यागका समय क्यो नहीं आप लोगोने कहा है। यदि उनका भी वस्त्र 
होता तो इस प्रकार वस्त्रके त्यागके कालको करना समुचित था। हा, यह कहना तो 
ठीक हूँ कि सपूर्ण परिग्रहोका त्याग कर तीर्थकर जिन जब ध्यानमे स्थिर हो जाते ह । 


तो किसीने पहनानेके लिये वस्त्रको डाल दिया वह उपसर्ग हुआ कहा जायगा । यहातक 
अचेलताही पुष्ट होती है । देखो, यह युवित भी अचेलताकों भले प्रकार सिद्ध करनेमे 
तत्पर हो रही है कि परीषहके सूत्रोमे शीत, देश मशक, तृणस्पश, परीषहोको सहनेका 
निरूपण किया है । मोटे वस्त्रोको पहने हुये साधुको शीत आदि परीषहे नही बाध पाती 
हं। अत ये परीषह सहनेके सूत्र अचेलताको ही दिखलाते हेँ। निर्वस्त्रताको पुष्ट कर- 
नेके लिये आपके यहा अन्य भी आगम वाक्य है । साधु विचारता है कि “ बस्त्रोका 
परित्याग कर चुकनेपर फिर में वस्त्रोको ग्रहण नही करूगा। ” जो वस्त्रोका त्यागकर 
भचेलकोमे श्रेष्ठ है वह सदा जिनरूपका धारी हैँ। वस्त्रसहित साधु लौकिक सुखमे 
सग्त ही जाता हूँ । और वस्त्ररहित तो ऐंन्द्रिथ्रिक सुखी नहीं होता है। मै वस्त्रसहित 
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हो जाऊगा । / इत्यादिक बातोको भिक्षुक मनमे नहीं विचारे। और यो भी मनमे 
नही विचारे कि “ क्स्‍्त्ररहित हो रहे रूखे मुझको एक समयमें शीत सतावेगा इस 
कारण में घामका सेवन करूगा ” ऐसी निर्वलताप्रयुक्‍त चिन्तनायें साधु न करे। शीत 
आदि परीषहोको साधु सहे यो बहुत सा आपके यहा प्राकृत, अपम्रश, भाषाओमे अन्य 
भी कहा गया हे। उत्तराध्ययनरमें लिखा है कि सबसे पहले महात्मा पाइ्वेनाथ और 
वर्द्धमान भगवानूने एक निर्वस्त्रपनाही धर्म कहा है । पीछे मुनिधर्ममे प्रवृत्ति कर रहे 
साधुओने दो प्रकार लिगोकी कल्पना कर ली है । अत में दोनो सचेल, अचेल, लिगमें 
सशयको प्राप्त हुआ हू । इस प्रकार कथन करने से अन्तिम तीर्थंकर महावीर स्वामीकी 
अचेलता सिद्ध होती है। दशवैकालिक ग्रन्थमे भी यो कहा गया है कि जो नम्न हूं, 
मृण्ड है, जिसके नख, केश, बढ़े हुये हे, जो मैथुनसे विरक्‍त है। ऐसे साधुको भूषण 
क्या करेगे ? यो आपके ही अनेक प्रमाणोसे अचेलताका समर्थन होता है। इस प्रकार 
अपराजित सूरिनें आचेलक्य स्थितिकल्पका निरूपण किया हैँ । इस आचेलक्यपर भग- 
वती आराधना ग्रथकी विद्वद्दरेण्य आशाधर कृत मूलाराधना टीकामे कथन किया गया 
हे--आचेलक्य वस्त्रादिपरिग्रहाभावों नग्नत्वमात्र वा। तच्च सयमशुद्धीन्द्रियजय कंपाया- 
भाव ध्यानस्वराध्यायनिविष्तता निग्नेनन्‍्थता वीतरागद्देपता शरीरानादर स्ववशचेती- 
विशुद्धि प्राकट्य निर्भयत्व सर्वत्र विस्परब्धत्व प्रक्षालनोद्वेष्टनादिपरिकर्मवर्जन विभूषा- 
मच्छेत्त छाघव तीथर्थेकराचरितत्वानियूढवल वीरय॑ताद्यपरिमित गुण ग्रामोपलम्भात्‌ 
स्थितिकल्पत्वेनोपदिष्टम्‌ । तद्गुण समर्थन टीका दृष्टया किचिदुच्यते यथा-चेल्े हि 
स्वेदादियोनिक प्राणिना प्रक्षालनादिना बाधा स्यात्‌ इति तत्त्यागे सयमशुद्धिः । लज्जनीय 
शरीरविकारनिरोधनाय प्रयत्नदाढर्थेन्द्रियजय । चोरादि वज्चनाद्यभावात्कपायाभाव । 
सूचीसूत्रकर्पटादिमार्गंणा सेवनाय्रभावात्स्वाध्यायध्याननिविष्चता ।_ अभ्यन्तर ग्रथस्‍्त 
चेलादि परिय्रहमूलस्य त्याग । मनोज्ञामनोज्ञवस्त्रत्यागात्‌ वीतरागद्वेषता वातातपादि- 
बाधासहनाच्छरीरेइ्नादर ॥ देशान्तर गमनादौ सहायानपेक्षणान्‍स्ववशता, कौपीनादि- 
प्रच्छादना करणाच्चेतोविशुद्धि प्रकटन । चौरादि ताडनादिभयाभावा न्निर्भयत्व, अपहर्यस्य 
अर्थस्याभावात्सवंत्र विश्रव्धता, चतुद्शविधोपकरणपरियग्राहिणा सितपटानामिध बहुप्रति- 
लेखनत्व प्रक्षालनादि व्यासग भार वाहित्वानि च न सन्‍्तीत्यादि । उक्त च-- 

सलानेक्षालनतः कुतः कृतजलाद्यारम्भतः संयमो । 

नष्टे व्याकुलचित्तता थ महतामप्यन्यत प्रार्थनम्‌ 

कौपीनेपि ह॒ते परेश्च झगिति ऋरोधः समुत्पच्धते | 

तन्नित्यं शुचि रागहच्चमचततां वस्त्र ककुम्मण्डलम्‌ ॥ 
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अपिच-- विकारे विदुषां देषो नाविकारानुवतंने । 
,  तन्नग्तत्वे निसर्गोत्थि को नाम हेषकल्सषः ॥।' 
'नेष्किज्चन्यमहिसाच कुतः संय्भिनां भवेत्‌ । 
“ते संगाय यदीहन्तें'बल्कलाजिनवाससाम्‌ ॥ 


इसका सक्षेपमे अर्थ यह है कि वस्त्र, दण्ड आदि सभी परियग्रहोंका अभाव कर 
देना अथवा केवल नग्न हो जाता आचेलक्य है वह आचेलक्य तो सयमकी शुद्धि होना, 
इन्द्रियोंका जय करना, कषायोका अभाव॑ हो जाना ध्यान और स्वाध्याय करनेमे निविध्त 
रहंना, निग्नेन्थता, रागद्वेष रहितपन, शरीरमें आदर न होना, पराधीन न होकर स्ववश 
'रहना, चित्तकी विशद्धिका प्रकट होना, भयरहित होना, सबमे विश्वास करना, परवाह 
त करना, धोना, छमेडना आदि परिक्रियाओका छूट जाना, विभूषित करनेमे मूर्च्छा नही 
होना, लघु बने रहनां तीर्थकरोसे आर्चारित किया जाना बलवीयेंका नहीं छिपा सकना 
सादव आदिक अपरिमित गृणसमुदायका उपलरूण्भ होनेमे स्थितिकल्प पने करके उपदेश” 
गया हूँ ।:उस अचेलकत्व गृणके समर्थनकों विजयोदया टीकाकी दुष्टिसे कुछ कहा जा 
रहा ह। उस प्रकार सुनिये.। पसीना आदि योनिको पाकर उपज गये जन्नस, प्राणियोको 
वस्ञके धोने सुखाने आदिसे बाधा उपजेगी अत उस वस्त्रका त्याग करनेपरु सयमकी 
शुद्धि होगी । रूज्जा करने योग्य , शरीरके - विकारोक[- निरोध करनेके-, लिये प्रग्नत्नकी 
दुढता हो जानेसे इन्द्रियोका जय होगा | चोर आदि द्वारा- ठगने, लूटने आदिका अशभ्नाव 
हो जानेसे कषायोका अभाव हो जाता है», सुई, सूत, कपडा आदिके ढूढने, सीत़्ने, सेवा 
करने आदि झशञ्नटोंका अभाव हो जानेसे स्वाध्याय और ध्यानमे निविष्नता रहती है । 
चेल आदि बहिरग परिग्रहको मूल मान कर अभ्यन्तर परिग्रह उपज जाते हे ॥, वस्त्रका 
त्याग कर देनेसे उन्तका त्याग हो जाता हु। मवोज्ञवस्त्रका त्याग करनेसे राग छटठता है । 
और असुन्दर बस्त्रका त्याग कर देनेसे हंघ. छुटता है | वायु, घाम, डास आदिकी बाधा 
सहनेसे शरीरमें आदुर नही हो पाता है । ,देशान्तरकी जाने आदियें सहायककी अपेक्षा 
नही होनेसे स्वतत्रता हो जाती हैँं। कौपीन आदि द्वारा प्रच्छादन नही करनेसे चित्तकी 
विशुद्धि प्रकट होती है। चोर आदि, द्वारा मारता, पीटना आदिका भय नही होनेसे 
नग्नदिगम्बर मुनिको नम्नत्व प्राप्त होता है | चुराने योग्य कोई पदार्थ नही होनेसे सभी 
जीवोमे मुनिका या मुनिमे सब जीवोका विश्वास हो जाता चौदह प्रकारके उपक- 


३६६) तत्त्वार्थंश्लोकवा तिका लंका रे 


“१-३१ 





रणोको रख कर बडे परिग्रही हो 'रहे श्वेताम्बरोके यहा जसेः बहुतसे . प्रतिलेखन रखना, 
परवारता, सुखाना, आदिक और बहुतसे परिग्रहकी,'पोट लादना, रखना आदिक दोष 
हे । वैसे दिगम्बर मुनियोके, नही हैँ ,इत्यादिक टीकामे बहुत. .लिखा है । अन्यत्र भी 
ग्रन्थोमे वस्त्रके दोष दिखलाते हुये यो, कहा गया है कि उस्त्रोके मलिन हो जानेपर 
उनको पखारना पडेंगा। धोनेके लिये जल छाना, पात्र लाना,, आदि आरम्भ किया 
जायगा, ऐसा करनेसे भछा सयम कहासे पल सकता है ? बस्त्रके . धोनेपर इन्द्रियसयम 
और प्राणसयम॒ दोनों नही पछते हे। और वस्त्रके नष्ट हो जानेपर साधुका चित्त 
व्याकुल हो जायगा । इसके अनन्तर महान्‌ पूज्य पुरुषोकों भी अन्य जनोसे वस्त्रकी 
प्राथंना करती होगी । मात्र कौपीनके भी दूसरो द्वारा चुराये जानेपर शीघ्र क्रीध उपज 
बेठता है'! तिस' कारण अनेक दोषोकी खानि हो रहे वस्त्रका मुनिकों ग्रहण करता 
उचित नही' है । शातिकी उपासना करनेवाले मुनियोका वस्त्र तो दिशामण्डल ही है । 
वह दिश्ोरूपी वस्त्र नित्य है, कभी फटता नही है। शुद्ध है, कभी मेला नहीं होता 


है, राग परिंणतिको हरनेवाला है । और भी ग्रथोमे इस विपयपर कहा गया _ हैं कि 
परनिमित्तजन्य विकारोमें विद्वान्‌ पुरुपीको द्वेष उपजता है हा, अविकार यानी स्वाभा- 
विक परिणतिके अनुकूल प्रवर्ततेमे 'किसीका कोई ह्वेष नही होता है। तिस कारण स्वभा- 
वंसे उत्पन्न हुये नम्नपंनेमे भरा क्‍या द्वेष या पापका ससर्ग हो सकता हैँ ” परिग्रहोका 
स्वेथा त्याग कर देनेसे सुनियोका आंकिज्चन्य धर्म पलर्ता है और अहिंसा भी सधती 
है । उन सयमियोकी निष्किज्चनतां और अहिंसा “धर्म कैसे होगे जो साधु छाल और 
चमडा तथा वस्त्रोका सग यानी परिय्रह करनेके' लिये इच्छा रखते है । अर्थात्‌ वकला, 


चमडा, कपडा इन परियग्रहोके चाहनेवाले पुरुष 'सयमी नही है । निष्परिग्रहत्व और 
अहिसाको नही धारते हे । यो: आशाधरजीने «टीकामें साधुओके वस्त्रादिरहितपनेंकी पुष्ट 


किया. है । श्री वीर भगवान्‌ या श्री कुन्दकुन्द स्वामीके आम्नाय अनुसार मनियोक 

वस्त्रादि परिग्रहोका रखना निषिद्ध है.। स्वय ग्रन्थकार श्री विद्यानन्द स्वामी देशम 

अध्यायके अन्तिम सूत्रंका व्याख्यान करते हुये 'लिखेगे कि-- ४ कक 
पुल्लिगेनेव तु साक्षाद्द्रव्यतोन्या तथा गस- 
व्याघातादुवितबाधाच्च स्त्व्यादिनिर्वाणवादिनां । 
साक्षात्रिग्नेन्धलिगेन पारंपर्यात्ततोन्यतः १ 
साक्षात्सग्रन्थलिगेन सिद्धी नि्ग्रन्थता बृथा ॥। १३ ॥। 


| 
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इसका अभिप्राय यही है कि द्रव्य-पुरुषही मोक्षको प्राप्त करता है। स्त्री या 
“तपुसक तद्भवसे मोक्ष नही जाते है !'इनको वस्त्र रखेना / अनिवार्य है ॥ निम्नेन्थलिगसे 
'ही साक्षान्मोक्ष प्रीप्त होगा सम्रन्थलिग-करके अव्यवहित रूपसे मोक्ष नही हो संकंती है ।' यों 
सयमीका 'उत्सगग मार्ग आचेलक्यही समझा' जाय" व्रस्त्रसहिंत 'हो जानेपर जीवकी देश- 
सयम या असयम अवस्था समझी जायगी। मझ देशभाषाकारको यह विश्वास नही 
हुआ कि इलोकवात्तिक महान्‌-ग्रन्थमे शीतकारू, ,लज्जा आदिके, अवसरपर उपकरण 
वक॒श मृनि कम्बल, कौणेय वस्त्रको रख सकते हे । अनगारधर्मामृतको रचनेवाले 
उद्भट पण्डित आशाधरजीने अपराजित सूरिकी टीकाका आश्रय लेकर मूलाराघना 
टीकामे अचेलत्वको पोपषा है। इससे श्री अपराजित सूरिका दिगम्बरत्व- और प्रकाड 
विद्वत्ततु प्रकट हो जाता है । तभी तो आशाधरेजी विजयोदया टीकाका सहारा ले रहें 
हुं। कोई भी दिंगस्वर आम्नायका, विद्वान्‌ मुनिको वस्त्र रखना पृष्ट नहीं कर सकता 
हैँ। भगवती आराधना और उसकी टीकामे भी वस्त्रका समर्थन नही हूँ । प्रत्युत प्रबल 
युक्तियोसे वस्त्र, पात्र रखनेका खण्डन किया हैँ। ऐसी आचेलक्यकी पुष्टि अन्य 
ग्रल्थोमे दुर्लभ है । 
पीतपद्मशुक्लास्तिस्परो लेश्या' पुलाकस्य भवन्ति। - 
पुलाक आदि .पाचो निग्नन्योके सयम, श्रुत; प्रतिसेवता, तीर्थ, लिग, इन पाचो 
अनुयोगोका व्याख्यान कर दिया गया है । अब पाचो मुनिवरोमे छठे लेश्या अनुयोगको 
घटित करते हे । प्रथमोक्‍त पुलाक म़ुनिके पीत, पद्म और जुक्‍ल ये--ततीन शुम लेश्याये 
पाई जाती हूँ । 


कऋष्णों नीलश्च कापोतः पीताः पद्मश्व शुक्लगः, 
लक्षणा: पडपि लेश्या वकुशप्रतिसिवना ॥ 
कुशीलयोम॑वन्त्येव कथितेय महर्षिमभिः ॥ १४ ॥ 
तथा बकश ओर प्रतिसेवता कुशीरू नामक मुनियोके कृष्ण, नीरलू और कापोत 
ये तीनों अशुभ लेव्याये तथा पीत, पद्म छेज्या और श्‌वलूवर्णोचित कर्तंव्यको प्राप्त हो 
रही शुवल लेश्या यो स्वकीय वर्णोचित आचरणो स्वरूप हो रही छओ भी छेश्यायें 
पाई जाती ही है । इस प्रकार महान्‌ ऋषिवरोने इस लेद्याको कहा हे । 
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', ननु कृष्णनीलकापोतलेश्यात्रयं 'वकुदाप्रतिसिवना व कुशील्योः कर्थ भवति। 
सन्त्येव तयोरूपकरणासक्तिसं भवादात्तंध्यानं कादाचित्क॑,संभवति, तत्संभवादा दिलेशया- 
त्रयं सं भवन्त्येवे ति मतान्तरं  परिग्रहसंश्का राकांक्षा ,, स्वयमेवोत्तर गुणविराधनाय्रामाते 
संभवादार्ताविनाशावि च- लेश्याषट्क पुलकस्पातंकारणाभावाज्न षद्‌ ,लेद्याः ।,किन्तूत्त- 
रास्तिस्त्र एवं । | 328 


|| 


यहां कोई शका उठाता है कि--वक्श और प्रतिसेवना कुशील दोनो मुनियोके 
कृष्ण, नील और कापोत तीनो अशुभ लेश्याये किस प्रकार हो सकती हैं ? अर्थात्‌ 
ग्रन्थो में इस प्रकार लिखा है कि--“ अयदोत्तिछलेस्सांओ सुहतिय छेस्साहु देस विरदतिये' 
तत्तो सुक्का छेस्सां अजोगिठाण अलेस्स तु ” यो पाचवे, छठे, सातवे' गुणस्थानोमें तीन 
शुभ लेश्यायें मानी हे । वकुश और प्रतिसेवना कुशील जब निग्रनेन्थ हें तो कमसे कम 
छठे सातवे गुणस्थानमे अवश्य रहेगे इससे निचले गुणस्थानोमें निग्नेन्‍्थोकी गति ही नही 
है । तो फिर छठे,-सातवे, गुणस्थानवालोके अशुभ लेश्यायें कैसे कही गई हे ” बताओ। 
इसके उत्तरम'प्रन्थकार' कहते है कि-इन दोनोके अशुभ लेद्यायें भी' हो जाती ही है 
कारण कि उन वकुश और प्रतिसेवना कुशौल मुनियोकी शास्त्र, शिला, पटा आदि 
उपकरणोमे रागपूर्वक आसक्ति हो जाना” सभवंता है। 'कभी कर्भी आरत्तिध्यान हो 
जानेकी सभावना हैं। उस आत्तंध्यानके सम्भव जांनेसे पहली तीनो अशुभ लेश्या्य 
भी सभव जाती ही हे। यो कतिपय आचार्योके मतान्तर हेँ। नेमिचन्द्र : सिद्धान्त- 
चक्रवरत्तीके मतानसार मुनियोके तीन अशुभ लेश्याये नही' पाई जाती है किन्तु अन्य 
आचार्योंका मन्तव्य ऐसा हूँ कि-मुनियोके बहुभाग शुभ लेश्याये ही रहेगी किच्तु कदा- 
चित्‌ आत्तंध्यानके हो जानेपर वकुश और ,प्रतिसेवना कुशील मुनियोके अशुभ लश्याय 
भी हो सकती हे क्योकि इनके परियग्रहकें सस्कारका क्षय नही हुआ हैँ । एवंदशाम जो 
परिग्रहका सबध लगा हुआ था । उसकी स्वेल्पवासना _ मुनिपदमे चली आ रही हैं । 
वे मुनि मूलगुणोकोभलेही अक्षुण्ण-पालते रहे किन्तु अपने आपही पुरुषार्थ द्वारा जब 
उत्तर गणोकी विराधना करनेमें ,रतिकर्म वश होकर ।प्रवर्त जाते हे तब इनका आत्तें- 
ध्यान सम्भव जाता है। आत्त॑ध्यानके साथ छहो लेश्याओ का अविनाभावी सम्बन्ध 
है । यानी आर््तध्यानके अवसरपर जीवके शुभ, अशुभ सभी लेश्यायें पाई जाती हैं । 
पुलाक मुनिके तो आत्तिध्यान हो जानेका कारण तीन अनुराग या आसकबित नही हैं, 
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अत छहो लेश्याये नही मानी गई है किन्तु परी ओरकी तीन 'शुभ लेब्यायें ही हे । 
भावाथे-कोई छोटे अल्प पढें हुये छात्र भी बडे और अधिक पढ़ें हुंगें छात्रकी अपेक्षों 
मन्दकषाय देखे,गये हे, कोई कोई अजेन भी जेनोकी अपेक्षा अल्पकर्षाय समझे गये है । 
परिणामोकी विचित्र जातिया है । धन, ज्ञान, बल आदिकें आधिक्यको धार रहे जीवोसे 
किसी किसी निर्धन, मूर्ख, निर्बेलकी आत्मा उन्नत कार्योको कर रही देखी गई है । यों 
विचार कर परिणामोकी व्यवस्याको अतक्र्य समझ लिया जाय । 


कपोततेज पद्मशुक्ललेश्याचतुष्टयं कषायकुशीलस्पेदं ज्ञातन्‍्पं | दातव्यंं दानीय-, 
मितियावत्‌ पं कषायकुशीलस्य या कापोतलेश्या दीयते सापि पुर्वोक्तन्यायेत्र वेदितव्या 
तस्याः संज्वलनमात्रान्तरंगकषायसद्भावात्‌ परिग्रहः । शक्तिमात्रसद्भावात्सुक्ष्मसांप- 
रायस्थ निग्नेन्थस्तातकयोश्च केवला शुक्लेव लेदया वेदितब्या । अयोगिकेवलिनां तु 
लेश्या नास्ति । | । ' 


कषायकुणील सामक मुनिके कपोत, तेज, पद्म, और शुक्ल यो चारोही 
लेश्याये सम्भव रही समझनी चाहिये । इसका फलितारथ यह निकला कि कषायकुशीलके 
लिये उक्त चारो लेश्याये दातव्य है, यानी देने योग्य हे। कषायकुशील मुनिको जो 
जो कापोत लेश्या दी जाती है। वह भी पूर्वोक्त नीति अनुसारही समझ लेनी चाहिये । 
अर्थात्‌ परिग्रहके सस्कारका परिपूर्ण क्षय नही हुआ है । अतः शुभ रागपूर्वक कदाचित्‌ 
कपोत लेश्या बन बेठती है। केवल तीत्र सज्वलन अन्तरग कषायका सदुभाव रहनेसे 
उस कपोत लेश्याके योग्य परिग्रह है । बहिरग द्रव्य रूपसे कोई परिग्रह नही पाया 
जाता हे । फिर भी “ कषायो दयानुरज्जिता योगप्रवृत्तिलेश्या ” असख्यात लोकप्रमाण 
कषायाध्यवसायस्थानो में से कतिपय कपोतलेश्या योग्य परिणाम हो “जानेके कारण 
शक्तिमात्रका सदुभाव है । परिहारविशुद्धि सयमवाले मुनिके भी पिछली चार लेश्याये 
हो सकती हे । सूक्ष्म सापरायसयमी तथा निग्नेन्‍्थ और स्नातक मुनियोके केवल 
अकेली शुक्लही लेश्या समझनी चाहिये । चौदहवे गुणस्थानवर्ती अयोगकेवलज्ञानियोके 


तो लेइ्या नही है जब कि उनके कषाय और योगका सर्वथा अशाव हो चुका है | 
/ विशेष्यविशेषणोभयाभावप्रयुक्तो विशिष्टाभाव, ” ॥ 
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| उत्कृष्टस्थितिष्वुत्कृष्टतया पुलाकस्थ सहस्थारदेवेष्वष्टादशसागरोपमजीवितेष्‌- 
पपादों भवति । वकुशप्रतिसेवना कुशीलयोद् विद्ति सागरोपमस्थितिपृपपाद आरणाच्युत 
स्वरंयोभंवति । सर्वार्थप्तिद्धों तु कपायकुशोलनिग्नन्थयोस्त्रयस्त्रशत्सागररोपमस्थितिपु 
देवेषपपादो भवति । जघन्योपपादोड्शेषाणामपि सौधमस्मंकल्पे । द्विसागरोपमस्थितिषु 
देवेषु वेदितव्य । स्तातकस्य परमनिर्वृत्तत्वादुपपादो निर्वाणं। 


सूत्रोकत छह अनयोगोकी विचारणा हो चुकी हुँ। अब ग्रन्थकार पुलाक आदि 
मुनियोके सातवे उपपादका विचार करते हू । मरकर उत्तरभवकी उत्पत्तिकों यहा उप_ 
पाद माना गया हूँ। पुलाक मुनिका उत्कृष्टपने करके उपपाद तो उत्कृष्ट स्थिति- 
वाले अठारह सागरोपम कालतक वहा जीवित बने रहनेवाले सहस्थार स्वगंपिदेवोमे 
होता है। तथा वकुश और प्रतिसेवना कुजील मुनियोका भआरण और अच्युत स्वर्गोम 
बाईससागरोपम स्थितिको धारनेवाले देवोमे उपपाद होता हैँ । सर्वार्थसिद्धि विमानमे ता 
कषायकुशील और निर्ग्नग्थ मनियोका तेतीस सागरोपम स्थितिवाले देवोमें उपपाद 
( प्रेत्मभाव ) होता है! शेपरहित सम्पूर्ण पाचों भी पुलाकादि मुनिवरोका जघन्य 
रूपसे उपपाद हो जाना तो सौधर्म ऐशान दो कल्पोमे दो सागरोपम स्थितिवाले देवोमे 
समझ लिया जाय । क्योकि--सम्यसृष्टि मनुष्य मरकर कल्पोपपन्न या कल्पातीत वभा- 
निक देवोमे ही उपजता है । जघन्य कोटिके वेमानिक भला सौधमं ऐशज्ञान स्वर्गवासी 
देवही हो सकते हे । पूर्वमे मनुष्य आयु:को बाघ चुका जीव तो महाव्रतही नहीं छे 
पायेगा । अन्नती मरकर भोगभूमिमे जावेगा, स्नातक म॒नि तो परमनिर्वाणको प्राप्त 
हो चुके हे । इस कारण उनका उपपाद निर्वाण यानी मोक्ष हो जाना ही हैँ । ससारम 
उपजनाहीइनका वर्जित हो गया है । 

- स्थानान्यसख्येयानि संयमस्थानानि तानि तु कषायकारणानि भवन्ति । कषाय- 
तमत्वेन भिद्यन्ते। इति कषायक्रारणानि, तत्र सर्वनिकृष्टातनि रूब्धिस्थानावीति कोर्थ: । 
संघपमस्थानानि पुलाककषायकुशीलयोर्भवन्ति । तो च समक्ालमसख्येंयानि संपमस्थानाति 
त्रजतः । ततस्तदनन्तर कषायकुशीलेन सह, गच्छन्नपि पुलाकों व्यूच्छिद्यते निर्वेतेत' 
इत्यथ:॥ ततः कषायकुशील एकाक्येवाउसस्येयानि सयमस्थानानि गच्छति॥ तदनन्तर 
कषायकुशीलप्र तिसेवनाकुशी लवकुशा संयमस्थापनान्यसस्येयानि यगपत्सह गच्छन्ति 
प्रान्पवन्तीत्यर्थ . । तत्पदचाद्रकशो निवतंते व्युच्छिद्यत इत्यर्थ ।ततोर्शप प्रतिसिवनाकशील 
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संयमस्थानानि असंख्येघानि ब्नजित्वा व्यच्छिद्यते ॥ ततोःप्यसंख्येयानि ' स्थानानि गत्वा 
कषायकुशीलो व्युच्छियतें। अत ऊध्वंप्कषापस्थानानि निग्नेन्थ प्रतिपद्यते सोष्यसंख्ये- 
यानि स्थानानि गत्वा व्यूच्छियते । तदुपरि एक॑ संयमस्थानं स्नातको ब्र॒जित्वा पर 
निर्वाणं लभते | स्तातकस्य सपमलब्धिरनन्तगणा भवतीति सिद्धम्‌ । 


अवस्थान नामक आठवे अनुयोगका विचार करते हे-मुनियोके अनन्तानुबन्धी 
अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्यानावरण कषायोका उदय नही हूँ। केवल सज्वलून 
कषाय और नोकषायोका उदय छठेसे दशमे गृणस्थानतक यथायोग्य पाया जाता हू । 
नोकषायका उदय नौमे गुणस्थानतक ही है। मुनियोके सम्भव रहे कषायोका उदय हो 
जानेपर भी पुरुषाथ्थपूर्वक हो रहे आत्मविशुद्धिस्वरूप लब्धिस्थानोको यहा प्रकरणम 
स्थान ” साना गया है। जो कि गिनतीमे असख्यात लोक प्रमाणस्वरूप असख्याता 
सख्यात हैं । अत जातिकी अपेक्षा सयमके स्थान असख्यात हैँ । एक सयमी मुृनिर्के एक 
भवमे कतिपय अन्तर्मुहतेकि समयसख्याप्रमाणं असख्याते सयमस्यान हो जाते हैँ । अनादि- 
* भूत कालीन अनन्तानन्त सयमियो ( जो अब सिद्धालयमे विराजमान हूं ) ने व्यक्ति- 
रूपसे अनन्तानन्त सयमस्थान लिये थे किन्तु उनकी जातिया असख्यात लोकप्रमाण, 
असख्याती ही थी । एक जीव पर्यायमे उत्कृष्टतया पोने नौवर्ष कमती एक कोटि पूर्बवर्ष - 
तक सयम धार सकता हूँ । इतने कालमे आवलि या मुह॒र्त सख्यातगुणं स्वरूप अस- 
ख्यातै सयमस्थान हो रहे सभव जाते हे। कितनेही सयमस्थान अनेक बार भी हो 
सकते है । ये सयमस्थान तो कपायोको निमित्तकारण मानकर हो जाते है। सज्वलून- 
कषाय और नोकषांयके उदयका तरतमपने करके स्थानोंका भेद हो जाता है । अत इन 


स्थानोके कारण कषाय 'माने गये हे । उत्तरोत्तर बढ रही आत्मविशुद्धिको धार रहे 
असख्यातासंख्यात सयमस्थानोको पक्तिवद्ध ऊपर नर ऊपर विराजमान कर दीजिये 
उनमे सबसे जघन्य कोटिके लब्धिस्थान तो पुलाक और कषायकुशील मुनिक होते हे । 
लब्धिस्थानका अर्थ क्या है ? इसका उत्तर यही हैं कि सयम्कें उपयोगी हो रहे पुरु- 
पार्थद्वारा आत्मविशुद्धिरूप सयमस्थान ही यहा लूब्धिस्थान है'। वे पुलाक और कषाय 
कुशील दोनो मुनि जिनदुृष्ट असख्याते सयमस्थानों तक साथ साथ युगपत्‌ गमन करते 
हें । अर्थात्‌ समानरूपसे सयमके उपरितन स्थानोको पकडते हुये चलें जाते हे। वहांसे 
उसके अनतर कषायकुशीलकें साथ गमन कर रहा भी पुलाक मुनि व्युच्छिन्न हो जाता 
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है । इसका अर्थ यह हूँ कि पुलाक मुनि निवृत्त हो जाता है। ऊपरले संयमस्थानोको 
नही प्रहण कर पाता है | वहासे ऊपर कपायकुशीरू अकेलाही सयमस्थानोपर गमन 
करता है, इन स्वल्प असख्याते सयम स्थानोपर इस कप'यकुणीलकाही अधिकार है। 
उसके अनन्तर असख्याते उपरितनवत्ती सयमस्थानोपर कषायकुणील, प्रतिसेवना 
कुशील और वकुश मुनि युगपत्‌ साथ साश्र गमन करते है। इसका अर्थ यह है कि-- 
ऊपरले जिनदृष्ट असख्याते सयमस्थानोको उक्त तीनो मुनि प्राप्त कर छेते है । 
उसके पश्चात्‌ वकुश मुनिका ऊपर सयमस्थानोपर जाना निवृत्त हो जाता है | 
इसका अर्थ यह हैं कि वकुश मुनिकी इतनेही मध्यवत्ती सयमस्थानोतक गति हू ! 
इंसके आगे वकुशकी व्युच्छित्ति हो जाती है। उस वकुशकी गतिसे भी ऊपर प्रति 
सेवना कुशील असख्याते सयमस्थानोको चलकर व्युच्छिन्न हो जाता हैँ | उससे भी 
असख्याते स्थान ऊपर चलकर कपायकुशीलकी व्युच्छिति हो जाती हैं। भावाथ॑- 
कषायकुशील इनसे ऊपरले सथयमस्थानोका अधिकारी नहीं है। अब इससे ऊपर ग्यारः 
हवे, बारहवे, गुणस्थानोमे मोहनीयके उपशम या क्षयसे हो जानेवाले अकपायसयम 
स्थानोको निग्नेन्ण मुनिवर प्राप्त करते हें। वे भी असख्याते सयमस्थानोतक चलकर 
व्यूच्छिन्न हो जाता हू । उससे ऊपर एकही सयमस्थानको प्राप्त होकर स्तातक जिनेंद्र 
परमनिर्वाण पदको प्राप्त कर छेता है | यो पुलाक आदिकी सम लब्धियोंसे 
स्तोतककी सयमलब्धि अनन्तगुणी हो जाती है। यह बात युक्ति और आगमसे सिद्ध 
हो चुकी समझ लेनी चाहिये । 


शास्त्रोक्ताः शरसंख्यकाः ऋषिवराश्चारित्रसंसाथका:, 

भव्याम्भोजविकासने दिनकरास्ते वे पुलाकादयः, 

दृष्शुद्धयादिषु तत्यराः सुरनुताः ज्ञानान्धि संभाविता, 

स्तेमे भूरे इरन्तइर्गहरणे किन्न क्षमा: क्षेमदाः ॥ १५ ॥ 

सर्वेज्ञ आम्नाय अनुसार ग्रन्थित किये गये शास्त्रोमे ऋषि श्रेष्ठ मुनि पाच 

प्रकार माने गये हें। कामके बाण पाच है । अत चारित्रका भले, प्रकार साधन कर 
रहे ऋषि महाशय शर यानी वाणोकी पाच सख्याको धार रहे हे। वे पुछाक आदिक 
पाचो प्रकारके साध नियमसे भव्यजीव स्वरूप कमलोके विकासमनेमें सूर्यके समान है! 
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दर्शनविशुद्धि आदि भावनाओमे तत्पर हो रहे है। इन्द्र बृहस्पति आदि देवो करके 
स्तुति किये जा चुके हे तथा जो ऋषिवर ज्ञानसमुद्रमे अवगाह कर रहे हे । वे पुलाक 
आदि ऋषि मेरे बहुतसे अनन्त दुष्ट कर्म रूप गढके हरनेमे क्‍या समर्थ नहीं होगे ? 
अपितु कल्याणोको देनेवाले वे महपि मेरे दु खसे अन्त हो जाने योग्य अनन्त कर्मोका 
विनाश कर ही देगें। सयमियोका प्ररूपण करते हुये ग्रन्थकारने नौमे अध्यायक अच्तमे 
यह मगलराचरणइलोक कह दिया गया हूँ । 

इति नवमाध्यायस्प द्वितीयमान्हिकम्‌ ॥ 


यहा तक श्री उमास्वामिविरचित तत्त्वार्थसूत्रके नौमे अध्यायका श्री विद्यानन्द 
स्वामी सदर्भित इलोकवात्तिक महान्‌ ग्रन्थमे नवम अध्याय सम्बन्धी द्वितीय आन्हिक 
समाप्त हो चुका है। --इस विपयकी उत्कट गवेषणासे प्रेरित होकर मेने स्वकीय शिष्य 
पृडित लोकनाथ॑ शास्त्रीद्वारां मूडबिद्रीसे ताडपत्रपर लिखी हुई प्राचीन प्रतिसे उद्धृत 
की गई “ सयम श्रुतप्रतिसेव॑ंत्रा ” सूत्रकी इलोकवात्तिक नामक टीका मगायी वहाकी 
अतिप्राचीन दो, तीन ताडपन्नकी प्रतियोमें उपकरणवकुश मुनिके शीतकाल आदिसे 
कम्बल, कौशेय, आदि बतस्त्र ग्रहण कर लेनेका विधान सर्वथा नही हे।न जाने उत्तर 
प्रान्तकी कतिपय प्रतियोमे यह सदोष प्रकरण किसने प्रक्षिप्त किया है ? श्री विद्यानन्द 
स्वामीकी मूल कृति ताडपतन्रीय प्राचीन लिखित ग्रन्थोमे इस प्रकार हे । उसको अविकल 
उद्धृतकर हम लिखते हूँ । वस्तुत गम्भीर विद्वान्‌ श्री विद्यानन्द स्वामीजीका लेख 
ऐसाही होता चाहियें ! 

/ संयमश्नुतप्रतिसिवनातीर्थलिग ”” इत्यादि-तसो$्लक्षणत्वादनिर्देश इति चेतु 
नान्‍यतोपीति वचनात्सिद्धे | भवदादि योगें स इति चेत्‌ नान्यन्नापि दर्शनात्‌ )नार्थतो न 
'शद्॒तोषभिधानत सप्ध्यम इति यथा । प्रतिसेवर्ेति षत्वाभावः क्रियान्तराभिसंम्बन्धात्‌ । 
प्रतिगता सेवनेति, विगता सेवका यतो ग्रामादसों विसेवकों ग्राम इति यथा। पुलाकादय, 
'संयादित्ि:ः साध्या व्यास्येया त्यथं: कथमित्याह -- 

संयमादिभिरष्टाभिरनुयोगेर्यथाक्रमम, 
साध्यास्तेष्आा पुलाकाय्यास्तज्ज्ञेभेंदप्रभेदतः ॥ १ ॥ 
संयमाः पंच निर्दिष्ठा: श्रुत च बहुभेदभ त्‌ 

सतो विराधने पद्चात्सेवना प्रतिसेवना ॥॥ २ |॥ 
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तीर्थ तीथ्थेकरापेक्षं धर्मेमागेप्रवर्तेन । 

लिग॑ तु द्रव्यभावाध्यां द्िवधा सयतलक्षणं ॥ ३ ॥ 
योगप्रवृत्तिराख्याता कषायेरनुरणज्जिता । 

लेब्या षोढान्न कृष्णादि द्विधा शुद्धेतरत्वत ॥ ४ ॥ 


उपपाद पुनर्जन्मस्थानानि स्यृयंथात्मनां । 
संयमस्येहसा मर्थ्यादच्यस्याप्रस्तुतत्वतः ।। ५ ॥ 
फषायोत्य|न्यप्स्येया न्‍्यकषायोत्थितानि च । 
जधन्यमध्यमोत्कृष्टरवभावानि व्यपेक्षया ॥ 


तत्र पुलाकवकुशप्रतिसेवनाकुझीला सामायिकछेदोपस्थापनयोवेतेन्ते | कषाय- 
कुशीलाः परिहारविशुद्धिसुक्ष्ससांपराययो पूर्वयोइ्च निर्ग्रस्थस्तातका यथारबात संयसे । 
श्रुते पुलाकवकुशप्रतिसेवनाकुश्ीला. उत्कर्षेणाभिन्नाक्षरदशपुर्व मात्रे, कषायकुशीला 
निम्न॑न्थाइच चतुर्ंशपूर्वप्रभाणे । जघन्येव पुलाकानां श्रुतमाचारवस्तु, वकुश्ादीनामष्टो 
प्रवेचनसमातर , अपग॒तश्रुता: स्तातका- केवलित्वात्‌ । प्रतिसेवना पुलाकस्य पंचसु मूल* 
ब्तेषु रात्रि (राज्य) भोजनषष्ठेंषु ( वर्जेबु ) पराभियोगात्‌ बलात्संभवत्ति | उपकरण- 
वकुशस्पोपकरणसस्कारप्रतिसेवना । शरीरवकुशस्य शरीरसस्कारप्रतिसेवना । उत्तर* 
गणेष्वेव प्रतिसेवना कुशीलूस्य, कषायकुशीलादयः प्रतिसेवनारह्षिताः । तीर्थ स्वंतोर्थ' 
फरेषु । सर्वेषां द्रव्यलिंग सर्वे निप्नेश्था: भावलिंग प्रतीत्य भाज्या । लेदया पुनस्तस्यो- 
सरास्तिस्पाः । वक्‌शप्रतिसेवना, कुशील्योः षडपि । कषायक्‌शीलस्योत्तरास्तिस_ 
परिहारविज्युद्धिन्च | सुक्ष्मसापरायस्थ निग्नेशस्नातकयोश्च शुक्लंब, हक अर | 
पुलाकस्पोत्कृष्टोपपादा देवेष्स्कृष्टस्थितिकेषु सहस्थारे । बकुशप्रतिसेवनाकुशीलयोदवि- 
शति सागरोपभस्थितिकेषु, आरणाच्युतकल्पयो कषायकुशीलयोनिप्रेन्थयोस्त्र्य स्त्रशत्सा- 
गरोपसस्थितिकेष॒सर्वार्थसिद्धों सर्वेधाभपि जघन्योपपाद सौधमेंद्विसागरोपमस्थितिषु । 
स्तातकस्य निर्वाणं । संयमस्थानेष्वसंस्येषु कषायनिमित्तेषु सत्सु सर्वेजघन्यानि लब्धि- 
स्थानानि पुलाककषायकुशीलयोस्तौयुगपदसंस्येयस्थानानि गच्छतः ॥ तत पुलाको 
व्यच्छियते । ततः कषायकुशीलो गच्छत्येक्षाकी । ततः कषायकुशीलप्र तिधेवनाकुशील- 
चक्‌शाः महासंख्येयःथानानि गच्छनन्‍्त ततो वकुशो व्युच्छिद्यते ततो संस्येयतथावानि गत्वा 
प्रतिसेववाकुज्ञीलो व्यूच्छियते । ततोप्यसस्येपस्थानानि गत्वा कषायकुशीलो व्युच्छिदते । 
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। तत ऊध्वेभकषाय थानानि निम्नेन्थः प्रतिपद्यते ! सोप्यसख्येयस्थानानि गत्वा व्युच्छिदयते, 
तत ऊध्वमेकं स्थान गत्वा स्तातको निर्वाणं प्राप्तोति । तदा संयसलूब्धिरनन्तगुणा भवति, 
एवं नवमाध्यायसुत्रितां संवरनिजंरासिद्धिमुपसहरन्नाह,-- 

सिध्द्य त्येवमुदी रितक्रमवशाद्गुप्त्यादिभि. संवरो ! 
विश्लाणः प्रतिपक्षतामुरुबलेः कर्मास्रवार्णां यथा ॥ 
तदृ॒त्सत्तपसोदितेनविविधा कारेण नुन्निजेरा। 
नानात्मीयविशुद्धिवृद्धिवशतो धीरस्य निःसदायस्‌ ।। 


इति तत्त्वार्थंइ्लोक्वात्ति क्ालंकारे नवसस्याध्यायस्प द्वितीयमान्हिक॑ | 


इसका अर्थ इस प्रकार है कि सयम श्रुत, प्रतिसेवना, तीर्थ, लिग, लेश्या, 
उपपाद और स्थान इन विकलपोमे या विकल्पों करके पुलाक आदिको साध लेना 
चाहिये । इस सूत्रोक्त मन्तव्यमे किसीको शका उपजती है कि कोई व्याकरणका सप्तमी 
या तृतीया विभक्तिके अर्थमे तस्‌ प्रत्ययको करनेवाला लक्षणसूत्र नहीं है । अतः इस 
सूत्रमे विकल्पत यो तस्‌ प्रत्ययान्त निर्देश नही करना चाहिये । ग्रन्थकार कहते हे कि 
यह तो नहीं कहना क्योकि व्याकरणमे तस्‌ प्रत्ययके प्रकरणपर “ अन्यतोषि ” ऐसा 
वचन कहा गया है। यानो पचमी विभक्तिके अतिरिक्त अन्य विभक्तियोके अर्थमे भी 
तस्‌ प्रत्यय हो जाता है । इस कारण यहा सप्तम्यर्थ या तृतीयार्थ अनुसार “विकल्पत ” 
पदकी सिद्धि हो जाती हैँ । पुन शकाकार कहता हैं कि वह अन्यतोडपि ” जो कहा 
गया हैँ । उसका व्याख्यान यह है कि भवत्‌ युष्मत्‌, आदिका योग हो जानेंपर अन्य 
विभक्तियोसे भी वह तस्‌ प्रत्यय कर दिया जाता है। आचाये कहते हे कि यह भी 
तो नही कहना क्योकि भवत्‌ आदिका योग नही भी हो जानेपर अन्य स्थानोमे भी तस्‌ 
भत्यय हुआ देखा जाता है। जैसे कि प्रसिद्ध ग्रन्थमे ऐसा प्रयोग है कि अर्थमे, शद्वम 
तथा सज्नाधारनेमे या अथे करके, शद्व करके अथवा सज्ञा करके जो नही है वह मध्यम 
है । यहा भवत्‌ आदिका योग नही है, फिर भी तस्‌ प्रत्यय हो रहा देखा जाता हे । 
अब सूत्रोक्त प्रतिसेवना पदमे जका उठाई जा सकती है कि “ प्रतिसेवना ” शद्वम 
जय सकारके स्थानपर मूधेन्य षबकार होना चाहिये । जैसे कि प्रतिषेध परीषह आदि 
राई हूं। इसके समाधानार्थ ग्रन्थकार कहते हे कि “ प्रतिसेवता ” इस पदमे मूर्धन्य 
पकार हो जानेका अभाव है कि अन्य क्रियाका मध्य में सवध हो रहा है, जैसे कि जिस 
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ग्रामसे सेवक विगत यानी दूर चले गये हे वह गाव “ विसेवक ” कहा जाता है । 
यहा विसेवक पदमे “ आदेशप्रत्यययो' ” इस सूत्र करके प नही हो पाता है। क्योकि 
दूसरी गत क्रियाका सबध हो गया हैँ । उसी प्रकार “ प्रतिगतासेंवना ” यो मध्यमें 
अन्य क्रियाका सम्बन्ध हो जानेसे प नही होने पाता हैं। उसी क्रियाका सम्बन्ध बना 
रहता तो अखण्डपदकी रक्षा हो जानेके अनुसार मूथध॑न्य ष हो सकता था । यो पुलाक 
आदिक मुनिवर “सयम श्रुत” आदि करके साध्य यानी व्याख्यान करने योग्य है। 
यह सूत्रका अर्थ निकछा | किस प्रकार वे साध लिये जाय ? ऐसी जिज्ञासा उत्यथित 
होनेपर ग्रन्थकार अग्नीम वात्तिकोको कह रहे हें । उस मुनिपदवीको जाननेवालें विद्वानों 
करके, सयम॒ आदि आठ अनुयोगो करके क्रम अनुसार वे पुलाक आदि ऋषि स्वकीय 
भेद-प्रभेदो द्वारा यहा साध लेने योग्य है। १॥ सामायिक, छेदोपस्थापना, आदि 
भेदोवाले सयम पाच कहे जा चुके हे । दूसरा श्रुत भी बहुत भेद--प्रभेदोको धार रहा 
है। विद्यमान ब्रतोकी विराधना हो जानेपर पीछे तदवस्थित होनेके लिये सेवा करता 
तीसरी प्रतिसेवना कही जाती है ॥ २ ॥ चौथा तीर्थ तो तीर्थंकर महाराजोकी अपेक्षा 
रखता हुआ धर्ममार्गका प्रवर्तत करना है, पाचवा लिंग तो द्रव्य और भाव करके दो 
प्रकार हो रहा सयमीका लक्षण है ॥ ३।॥। कषायो करके पीछे पीछें रगी जा रही 


योगोकी प्रवृत्ति छठी लेश्या बखानी गई है। कृष्ण आदि भेदसे छ प्रकार हो रही वह 
लेश्या यहा शुद्ध और उससे न्यारी अशुद्ध रूपसे दो प्रकार मानी गई है ॥ ४॥ उप- 
पादके कतिपय अर्थ हे । किन्तु यहा सयमकी सामर्थ्यसे जन्मस्थान रूप उपपाद लिया 
गया है । ससारी जीवोके मरकर कर्मानुसार पुन जन्म लेनेके जो स्थान है । वह उप- 
पाद हे, अन्य उपपाद यहा प्रस्ताव प्राप्त नही है ।। ५ ॥ इसी प्रकार स्थानके भी अनेक 
अर्थ हैं । किन्तु सयमका प्रकरण होनेके कारण यहा कपायोसे उत्पन्न हुये और नोकपा- 
योसे उपजे अथवा ग्यारहमेसे ऊपर गुणस्थानोमे अकषाय भावोसे भी उत्पन्न हुयें अस- 
ख्यात लोकप्रमाण सयमस्थान यहा स्थान माने जाते है, जो कि विभिन्न अपेक्षाओ 
करके जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट स्वरूप होकर नियत है | ६ ॥ इसके आगें ग्रन्थकार 
स्वनिरमित अलकार ग्रन्थमें कह रहे हे कि उन मुनियोमेसे या आठ अनुयोगोमेये पुलाक, 
वकुश, और प्रतिसेवनाकुशील मुनि तो सामायिक और छेदोपस्थापना सयमोमे ब्त 
रहे हें। हा, कषायकुशील ऋषिवर तो परिहारविशुद्धि और सूक्ष्मसापराय सयममे तथा 
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पू्वेवर्ती सामायिक, छेंदोपस्थापता इन दोनो संयमोमें भी प्रवर्ते रहे है । निर्ग्रन्थ और 
स्तातक साधुवर्य तो अकेले यथाख्यात सयममे प्रवृत्ति करते हे । उक्त प्राचों निम्नेन्थोका 
यदि श्रुत अनुयोगमे विचार किया जाय तो यो व्यवस्था है कि पुलाक, वकुश और 
प्रतिसिवनाकुशील ये उत्कर्ष करके अभिन्नाक्षर दशपूर्व मात्रमे प्रवृत्ति करते हे । ये ग्यारह 
अग दरशपूर्वले अधिक नही जान पाते हे। कषायकुशील और निग्नेन्ण तो उत्कर्षेण 
ग्यारह अग और चौदह पूर्वपरिमित शास्त्रज्ञानमें प्रवेश कर जाते हे। जघन्य रूपसे 
पुलाकोका श्रतज्ञान आचारवस्तु नामका विश्येष प्रकरण है। वकुश आदि यानी वकुश, 
कुशील और निग्नेन्धोका जधन्य श्रुतज्ञान आठ प्रवचनमाताये हैँ ।॥ स्नातक मुनिवर्य तो 
श्रुतज्ञानको पारकर दूरकर चुके हे क्योकि केवलज्ञान दशामें दूसरा ज्ञानस्थान नहीं 
पाता है तीसरी प्रतिसेवनाका व्याख्यान यो है कि पुलाक मुनिके अहिसादि पाच मूल 
गुण महाव्रतोमे और छठे राज्िभोजन त्यागब्नतमे दूसरोंके अभियोगसे बलात्काररूपेण 
प्रतिसेवना कदाचित्‌ सभव जाती है। उपकरणवकुश मुन्तिके उपकरणोके सस्कार कर- 
नेसे प्रतिसेंवना हो जाती है। शरीर वकुश यतिके शरीरके सस्कार करनेके अनुसार प्रति- 
सेवना हो जाती है, प्रतिसेवना कुशीलके नो मूलगुणोमे नही होकर उत्तर गुणोंमेही 
प्रतिसेवता होती है । कषायकुशील आदिक अर्थात्‌ कषायकुशील, निग्नेन्‍्थ और स्नातक 
ये प्रतिसेवनासे रहित हें । इनको कोई दोष नही लग पाता है । चौथे तीथ्थंको यों 
बखानिये कि संपूर्ण तीर्थकरोके समयमे और उनके वारोमें ये पाचो प्रकारके निग्न॑ेन्थ 
हो जाते है । पांचवे लिंग अनुयोगकी यो व्याख्या हे कि सपूर्ण मुनियोका द्रव्यलिगही 
है, द्रव्य स्त्री या नपुंसक कथर्माप महाबव्रतोकों नही धारते हे, अत सभी निग्नेन्थ द्रव्य- 
लिगी प्रतीति कर पुल्लिगी हे । हा, भावलिगकी प्रतीति अनुसार विकल्पनीय है । 

किसीके भाववेद पुल्लिगका उदय है, अन्य मुनि भ"ववेदकी अपेक्षा स्त्रीवेदी है, तीस- 

रेके कार्य रहित होकर नपुसक वेदका उदय भी सभवता हैं जो' कि नौमे गृणस्थानके 

सवेद भागतक पाया जा सकता है | लेश्या तो फिर उस पुलाक मुनि्के उत्तरवर्तिनी 
पीत, पद्म, शुक्ल तीन है । वकुश और प्रतिसेवनाकुशील मुनियोके छहो भी लेश्याये हे । 

कषायकुशील और परिहारविशुद्धिसयमवालेके परी ओर की तीन शुभ लेश्याये है । 

सूक्ष्ससापराय सयमी और निग्नेल्थ स्तातक मुनियोके शुक्लही लेश्या होती है। चौदहवे 

गुणस्थानवर्त्ती अयोगी महाराज तो लेश्यारहित हे | सातवे उपपाद अनुयोगकी विकल्पना 
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यो है कि पुलाक मुनिका मरकर जन्म होना स्वरूप उपपाद उत्कृष्ट रूपसे उत्कृप्ट- 
स्थितिवाले देवोमें सहस्पार स्वर्गमे होता है । वकुश और प्रतिसेवता कुशील साधुओका 
आरण, अच्युत, स्वर्गोमे वाईससागरोपमस्थितिवाले देवोमे उत्कृष्टतया होगा। कषाय- 
कुशील और निग्नैन्थ मुनिवरोक़ा उपपाद तो तेतीस सागरोपम स्थितिको धारनेवाले 
देवोमे सर्वार्थसिद्धि विमानमे होगा । सभी पुलाक वकुश कृशील मुनियोका जघन्य रूपेण 
उपपाद तो दो सागरोपम स्थितिवाले देवोमे सौधर्म कल्पमें होगा। स्नातक मुनिका 
तो पडितपडितमरण निर्वाण है। निर्ग्न्थ और स्नातकोका पुनर्जन्म होता ही नहीं 
हैं. आठमे स्थान अनुयोगका मुनियोगें परामर्श कीजिये कि कपायके उदय, उपशम, 
क्षयकों निमित्त पाकर हो रहे सन्‍्ते असख्याते संयम स्थानोमें पुलाक और कषाय- 
कुशील मुनियोके सम्पूर्ण जधन्य विश्वुद्धिको लिये हुये लब्धिस्थान होते है| वे दोनोही 
ऊपर ऊपर रची हुयी लूब्धिस्थानोमें कुछ दूरतक दोनों साथ साथ युगपत्‌ चलते है। 
इसके पद्चात्‌ पुलाककी व्यूच्छित्ति हो जाती है । यानी पुलाक इससे अधिक ऊंचा 
सयमस्थानोपर नही चढ पाता है । उससे ऊपर कपायकुशील ( वकुश होता चाहिये ) 
अकेलाही जाता है, कतिपय स्थानोपर चढ़कर उससे ऊपर कषायकुशील, प्रतिसेवना 
कुशील और वकुश मुनिवर्य साथ साथ असख्याते रूव्धिस्थानोपर चलते है । पहिंले 
वकुशकी व्युच्छित्ति हो जाती हे। उससे भी ऊपर असख्याते सयमस्थानोपर जाकर 
वहासे प्रतिसेवना कुशीलकी व्युच्छित्ति हो जाती है। उससे भी अधिकतर असंख्याते 
सयमस्थानोपर चलकर कषायकुशील व्युच्छिन्न हो जाता है । उनसे ऊपर निग्रेन्थ मुनि 
कषायरहितजन्य सयमस्थानोको प्राप्त करता है। वह भी बारहमे गुणस्थानमें पाय 
जानेवाले असख्याते लव्धिस्थानोतक जाकर व्युच्छिन्न हो जाता है । उसके ऊपर अन्तिम 
एक सयम स्थानको चलकर स्तातक ,मुनिवरेण्य निर्वाणको प्राप्त हो जाता है। उस 
समय सयमलब्धि अनन्तानन्त गुणी हो जाती है । इस प्रकार नौमे अध्यायमे श्री उम्रा 
स्वामी करके सूत्रोद्वारा रची गयी संवर और निर्जराकी सिद्धिका प्रकरण सकोच करते 
हुये ग्रन्थकार श्री विद्यानन्दस्वामी अग्रिम शार्दूलविक्रीडित छन्दर्में मिरूपण करते है ' 
कि ” इस प्रकार नौमे अध्यायमें कहे जा चुके क्रके वशसे जिस प्रकार कर्माखवोके 
प्रतिपक्षीपतको धार रहे ओर मोदी सामथ्यंको रखनेवाले गुप्ति, समिति आदि परिण- 
तियो करके सवर होता सिद्ध हो जाता है, उसी प्रकार धीर वीर तपस्वी आत्माका 
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विविध आकारवाले कहे जा चुके तप, करके शुद्धात्मसबधी अनेक संयम , विशुद्धियोकी 
वर्धिके वशर्से निर्जंरा हो जाती !है । इस सिद्धान्तको'  सशयरंहित ;होक़रः स्वीकार कर 
लेना चाहिये । इस प्रकार यहातक तत्त्वाथेंश्लोकवात्तिकालकार नामक महान्‌ ग्रथम 
नौमे अध्यायका दूसरा प्रकरण समुदाय स्वरूप आन्हिक समाप्त हो. चुका हैं । कृतधियः 
संवरनिर्ज रानिःश्रेणीमासादयाग्रिम सोक्षप्रासादमारोहन्तु । 


इति श्री विद्यानन्द आचाये विरचिते तत्त्वार्थडलोकवा[रतिकालंकारे 
नवमोष्ध्याय समाप्त: ॥ ९॥ ' 


'इस प्रकार यहा तक श्री विद्यानन्द आचार्य महाराजके द्वारा विशेष उत्साह- 
पूर्वक रचे गये तत्त्वाथेइ्लोकवात्तिकालकार नामक महान्‌ ग्रन्थमें नौवा अध्याय परिपूर्ण 
हो चुका है। -इस नौमे अध्यायके प्रकरणोकी सक्षेपसे सूचना इस प्रकार है कि 
प्रथमही सवरका लक्षण करते हुये निरोध और सवरका सामानाबविकरण्य निरुक्ति अनु- 
सार बताया गया है । बधके निरोधको सवरपनेका निषेध किया हैं, द्रव्यसंवर और, 
भावसवरका विचार करते हुये गुणस्थानोकी चर्चा की है। तेरहवे तक देश सवर और 
चौदहवे गृणस्थानमे पूर्ण सवर होना बताया है । सवरके गुप्ति आदि कारणोका.: हेतु- 
हेतुमद्भाव पोषते हुये तपसे निर्जराका होना भी यूक्ति सिद्ध किया हेँ। सूत्रानुसार 
गुप्ति, समिति और धर्मोकी ऊहापोहपूर्वक प्रतिपत्ति कराई है। आठ श॒द्धियोका विवरण 
करते हुये मुनिकी पाच भिक्षावृत्तियोका दिग्दशन किया है । 


जैन समाजमं पूजन करना अच्छा प्रचलित, हैँ । देव, गुरु, शास्त्र अथवा अहुन्त, 
सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय, सर्वेसाधु, जिनधर्म, जिनागम जिनचेत्य, जिनचेत्यालूय,/ इन 
नौ देवोकी अर्चा करनेसे सम्यग्दर्शन,पुष्ट होता है । देव पूजनमे सभी व्यवहारघधर्म 
गर्भित हे । जैसे कि विश्वासघातमे सम्पूर्ण पाप छिपे हुये हे ।, ५ 


ध 


श्रद्धानं परमार्थानामाप्तागमतपो भताम ! 


रे 


श्री समन्तभद्वाचार्यके प्रमाणवाक्यानुसार . कही गयी सम्यग्दशनकी उत्पत्ति 
वृद्धि और रक्षा पूजनो द्वारा होती है। पूजा कर॒ना, सम्यग्द्शनका कार्य-भी: है और 
कारण भी हें । जैसे कि आप्तका उपदेश सम्यग्ज्ञानका कार्य और कारण हैँ अथवा 
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यम, नियम ये सम्यक्चारित्रके कार्य और कारण भी हैँ ॥ नौ देवोकी नित्य नैमित्तिक 
पूजनसे मोक्ष मार्ग माने गये रत्नत्रयकी प्राप्ति होती है । ' 


. भाद्रपंद दशलक्षण पर्वमे बहुभाग जैन बन्धु जिनचैत्यालयमे जो दशधर्मोकी 
पूजा करते हे वह नैमित्तिक पूजा है। गृहस्थके आवश्यकोके अनुसार प्रतिदिन जो पूजा 
की जाती हे वह नित्यमह है! पे ' | लो 


जैनोमें कितनेही पर्व या पुण्य दिवस, पूर्व कालोसे चले आ रहे हे । उनमे यथा- 
योग्य नव देवताओका पूजन किया जाता हूँ । 


वीर निर्वाण दिवस, ननन्‍्दीश्वर पव॑ आदिमे मुख्य रूपसे जिनेन्द्रदेव या श्रतिमा 
देवताकी पूजा की जाती है। श्रुतपच्मीको जिनागम देवकी अर्चा प्रवानतया होती हैं । 


४:  सम्मेदशिखर, सोनागिर, पावापुर आदिकी वन्दना करते समय चैत्याल्यदेवकी 
या' वहाँसे मोक्ष गये सिद्धोकी अर्चा होती है । रक्षाबन्धन (सलूना) के दिन तो विशेष 
पूजा की जाती है वह गुरुप॒जा है। अर्थात्‌ विष्णुकुमार अकपन आदि आचार्य उपा- 
ध्योय, साधुओकी पूजा है। दशलक्षण पर्वमे ती उत्तम' क्षमा आदि या रत्नत्रय आदि 
धर्मोके पूजनकी मुख्यता है | अहेन्त, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय, सर्वसाधुं, जिनधर्म, जिता- 
गर्म, जिनचेत्य और जिन चेत्यालय इन नव देवताओमे पाच परमेष्ठी तो जीव त्त्व 
है । और चैत्यालूय पुदूगल तत्व हे ।' सिद्धोकें विना चार परमेष्ठियोके प्रतिपादित 
वचन और श्रुतज्ञानको जिनागम कहते हैँ । धर्म देवता तो वस्तु स्वभाव, जीवदया, 
व्रतधारण, व्यवहार,रत्नत्रय, सामायिक, गुप्ति, उपशम श्रेणि, क्षपकश्नेणि, इंत जैव 
स्थाओको प्रार करता हुआ, उत्तम क्षमा, अहिसा, ब्रम्हचर्य, केवलज्ञान, शुद्ध चार्रित् 
अव्यावाध आदि रूप हो रहा जीवस्वभाव ही है । सचित्त अचित्त द्वव्यों या भावों दरा 
नौ देवोकी पूजा करनेवालोको परिशेपमे आठ देवताओका परित्याग करना पडेगा । 
ऊची ध्यान अवस्थामें निज -आत्म--स्वरूप धर्मदेवताकी ही उपासना की जायगी तंव 
मोक्ष प्राप्त होगी। मोक्ष हो चुकनेपर भी शुद्ध धर्मदेवही वहा सवेदा स्वरस स्वानुभूत 
सच्चिदानन्दमय अनुभूत होते रहेगे । निश्चयधर्म और व्यवहार धर्मके भेदसे आत्मीय 
धर्म दो प्रकार का है । पूजन ईयसिमिति, ब्रम्हर्याणुत्रत, मुनि दान व्युत्सर्ग, अनशन, 
वैयावृत्य, परीषहजय, परिहार, विश्युद्धि आदि ये निचले गुणस्थानोमें पाये जानेवाली 
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परिणतिया सब व्यवहार धर्म हे। किन्तु उपरिमगुणस्थान या गुणस्थानातीत निश्चय- 
धर्मकी प्राप्तिके नितात आवश्यक मार्ग ये ही है । अतः तब तक उपादेय हैं । 


परमभावग्राहक शुद्ध द्रव्याथिक नयके द्वारा जो आत्माका स्वरूप ग्रहण किया 
जाता है वही निश्चय धर्म समझना चाहिये। जेन शासनका मन्धन करनेसे यह स्पष्ट 
ज्ञात हो जाता है कि धर्म और धर्मीका अभेद सबंध है । यहा अन्य द्रव्यो्के तदात्मक 


धर्मो या सासारिक जीवोके धर्मोका विचार नही कर केवल आत्मद्रव्यके अविष्व्भावी 
धर्मोका परामश किया जाता हैं। उत्तमक्षमा, मार्दव, आजंव, सत्य, शौच, सयम, तप , 


त्याग, आर्किचन्य और ब्रम्हचयं ये दशलक्षण धर्म कहे गये है । साथही इनको परमन्रम्ह 
शुद्धसिद्ध परमात्मस्वरूप भी इष्ट किया जाता है । दशलक्षण पवेर्में पूजन करते समय 
४ 3 वही परब्रह्मणे उत्तमक्षमाधमड्गाय नम ” “ # नही परबम्हणे उत्तममार्दवधर्मा- 
डगाय नमः “ इत्यादि से अनादिकालीन मत्रोको बोलकर पुूजकजन अष्ट द्रव्योको चढाते 
है और नियत दितोमे यथाक्रमसे उक्त अनादिकालीन दशो मत्रोका दश दिनतक जाप 
करते हू । इन धर्मोका व्याख्यान श्रवण, मनन, पालन, ध्यान भी उनकी लब्विके लिये 
किया जाता है । उत्तम क्षमा आदि दर धर्मोका व्याख्यान सुनना जितना मनोहारी है 
उनका पालन करना उससे कही असख्यात गुण अधिक आननन्‍दप्रद है । 

सम्यग्दृष्टि जीवको स्वात्मानुभवसे जेसा निजानन्द रस झलकता है । उसी 
प्रकार धार्मिक पुरुषोको उक्त सिद्ध परमात्मस्वरूप क्षमा आदि घम्मकके धारण, पालन 
द्वारा आत्मीय रसानुभवकी अलौकिक छटा प्रतिभासित रहती है । आत्माके निज गृण 
कभी नियुक्त नही हो पाते है । प्रत्युत सिद्ध अवस्थामे तो वे और भी परिस्फुट,निर्मेल, 
निप्रतिबन्ध होकर व्यक्त हो जाते हे। निश्चय धर्म अविनाशी है, अन्तकारलू तक 


आत्मामे तदात्मक होकर बना रहता है ' प्रकरणमें यह कहना है कि ये क्षमा आदि 
धर्म शुद्ध आत्माके परमोत्कृष्ट परिणाम है। अशुद्ध निड्वचय नय, सद्भूत व्यवहार नय 


अजुद्ध द्रव्याथिक नय, उपनय आदि नयोके विषय हो रहे और ससारी जीवोके कतंव्य 
माने गये मतिज्ञान, देवपूजन, गुरुसेवा अध्ययन, प्रतिक्रमण, आलोचना, सस्थानविचय, 


मदीय शरीर आदि हेय पॉरिर्णातियोके सदृश ये धर्म नहीं हैँ किन्तु आत्माके तदात्मक 
निज स्वरूप है । यानी इत धर्मोको अलूग कर दिया जाय तो धर्मी आत्मा कुछ भी नही 
रह जायगा । जैसे कि उष्णता या उसके अविनाभावी गुणोके निकाल देनेपर अग्नितत्व 
असत्‌ हो जाता है १ 


आज रू भय न 
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इन दह धर्मोमे सभीके पहिले ' उत्तम * शह्व पडा हुआ है जो की इस लोक या 
प्रलोकके सुखप्रद अभ्युदयोकी अपेक्षासे किये गये व्यवहारी जघन्य, मध्यम, धर्मोका 
व्यावतंक है । भावार्थ-व्यावहारिक क्षमा, मार्दव, आदि धर्म ससारी जीवोके भी पाये 
जाते है जो कि परम भाव माने गये उत्तम क्षमा, उत्तम मार्देव आदि धर्मोके सपादक 
है । साधनोसे साध्य न्‍्यारा है या परिमार्जित हैं । 


चारित्रगुणस्वरूप उत्तम क्षमा आदिको यो परब्रम्हमय समझिये कि आत्माकी 
वेभाविक परिणतिको करनेवाले चारो प्रकारके क्रोच कर्मेका उदय हो जानेपर आत्मा ' 
अपने क्षमाभावसे च्यूत हो जाता हे । कोधको आत्मीय पुरुपार्थ द्वारा नही उपजने देना 
क्षमा है | मुनियोमे क्षमा पाई जाती है किन्तु दशवे गुणस्थानमे क्रोषका उदय हट 
जानेंपर उत्कृष्ट क्षमा हो जाती हे तथा आनपडिगक दोषोके भी टल जानेपर चौदहवे 
गुणस्थानके अन्तमें ( सिद्धोकी क्षमा ) अत्यन्त उत्कृष्ट उत्तम क्षमा ह। गुणकी परम 
स्वाभाविक परिणति कर्मेंकलक रहित सिद्ध अवस्थामें पाई जाती है तभी तो क्षमाक 
लिये “ ध्यान कोटि समा क्षमा ” यह लिखा गया है । करोड शुभध्यानोक वरात्रर एक 
क्षमा है | उत्तम ध्यान माने गयें धस्ये ध्यान और शुक्लध्यानसे भी क्षमा कीटियुणी 
उपादेय है । ध्यान तो ससार अवस्था है, सातवें गुणस्थानतक ही धम्य ध्यान हूँ तथा 
एक अर्थमे चिन्ताओकों रोककर शुद्ध आत्म-सवधी हछम्बेर नयज्ञानोकें पिण्ड हो रहे 
श्रुतज्ञानोका समुदायस्वरूप शुक्लध्यान भी बारहवे गुण-स्थान तक ही पाया जाता है | 
उत्तमक्षमा तो इन गुणस्थानोमें पूर्णक्षमाके अनन्तवे भाग मात्र है । वस्तुत अनच्तातत्त 
अविभाग प्रतिछेदोके घारी उत्तम क्षमा, मार्दव, आज॑वशील, केवलज्ञान आदि क्षयिक 
भाव तो अनन्तकालतक पूर्ण रीत्या सिद्ध परमात्माओके ही पाये जाते हूँ । क्षायिक भाव 
और पारमाणिक भावोका अखण्ड समुदाय ही सिद्ध परमात्मा है । यो चारित्र मोहतीय 
माने गये क्रोग्र, मान माया, लोम नामक कर्मोके क्षयसे हुए यें उत्तम क्षमा, माईठ 
आजंव, शौच धर्म भी केवलज्ञान क्षायिक सम्यक्त्वके समान अक्षय अनन्तानन्तकालतक 
शुद्ध प्रमात्मास्वरूप होकर मुक्तात्माओमें तदवस्थ जडें हुए हे । 

असदक्षिधानरूप झूठे वचनका त्याग करना सत्यत्रत है ॥ पाववा निरचय सर्व 
धर्म इससे भी कही ऊचा आत्मतत्व है तथा “ अहिंसा भूताना जगति विदित बम्हपरमत 
समस्तभद्गराचार्यकी इस उक्तिक्रे अनुसार अहिसाकें समान सत्य भी शुद्र सिद्ध प्रमेष्ठीका 
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अनन्त अविनाशी धर्म है। ' सत्सु साधु सत्य” जो सज्जनोमे साधु है वह सत्य है, 
तीर्थकरसे अधिक सज्जन अन्य कौन हो सकते है, तीर्थंकर भगवान दीक्षाके समय या 
आगें पीछे भी सत्य सिद्धोको नमस्कार करते हें। छठें सयमके विषयों यो विचार 
कीजिये कि ब्रत--धारण, समिति-पालन, कषायनिग्रह, इन्द्रिय-जय, योगनिरोधरूप व्यव- 
हार सयम तो श्रावक या मुनिवरोमे पाया पाता है। इन्द्रियसयम या प्राणसयम भी 
व्रतियोमे मिलता है। हा, क्षायिकलब्धि या क्षायिक उपयोग स्वरूप इन्द्रियोको स्वायत्त 
रखना, अथवा सुख सत्ता, चैतन्य, बोध इन भाव प्राणोकी बाल २ रक्षा करना बडे 
भारी पुरुषका कार्य है। इस कामको सिद्ध भगवान विना इच्छाके स्वभावत. अनुरक्षण 
करते रहते ह। जैसे कोई पहलवान गरीर-वयवो, धातु उपधातुओको यत्त द्वारा यथा“ 
स्थान स्थिर रखता है । इस मल्लके कार्यमे भले ही कुछ इच्छाका योग भी हे किन्तु 
मुक्त जीवोके मोहकर्मजन्य इच्छा नही हैँ। हा, ज्ञान और प्रयत्न हे । टोटल ऐसा है कि 
जगत्‌का एक कार्य इच्छासे होता है और अनन्त कार्य बिना इच्छाके स्वकारणोसे होते 
रहते है । पेतालीस लाख योजन परिमित ऊपरले तनु वातवलयमे विराजमान हो रहे 
और भूतकालीन समयोसे असख्यातवे भाग नामक अनन्तानन्त सख्यावाले सिद्ध भगवान 
स्वकीय निरिच्छ छन्नच्छायासे त्रस स्थावर जीवोकी रक्षा कैसे करते हे ? अथवा 


जीवोको आत्मीय गृण या मोक्षमार्गंपर उदासीन कारण होकर केसे लगा देते हे ? इस 
सिद्धान्तको पुष्ट करनेके लिये एक स्वतत्र लम्बा लेख अपेक्ष णीय है । 


श्री राजवातिकमे एकेद्रिय आदि प्राणियोकी पीडाका परिहार और इन्द्रिय 
विपयोगे आसक्ति नहीं करता सयम माना' है। ये अभावात्मक प्रतिजीवी गुण जैसे 
सिद्धोमे निवसते हे वेसे मुनियोमे तो क्या क्षपकश्नेणीमे भी नहीं पाये जाते हे । गृह- 
स्थोको तो बात ही क्या हूँ, अज्ञान या अशक्यानुष्ठान होनेके कारण क्षपकश्रेणीमे भी 
उत्तम समय नही पल पाता है, क्षपक श्रेणी भी तो ससार हैँ। मुमुक्षु जीव क्षपक 
श्रेणीको प्राप्त कर पुन छोड देता है। तब कही आगेक़े पुरुषार्थों द्वारा वह मोक्ष प्राप्त 
कर पाता हैँ । सातवे तपों ध्र्मका विवरण यो है कि कर्मोकी निर्जरा हो जाय या 
पुन कमोका सम्बन्ध न हो जाय एतदर्थ तप करना पडता हू । व्यावहारिक वाह्य और 
आश्यन्तर बारह तप तो सिद्धोमे नहीं है । किन्तु पुतः योग और कपायका प्रकरण नहीं 
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मिल सके तथा पुन कर्मसम्बन्ध न हो जाय इसके लिये मुक्त जीवोका स्वाभाविक 
उत्तम तप नामक पुरुषार्थ होता रहता है । 


देखो भावात्मक अनुजीवी और अभावात्मक प्रति-जीवी गुणों, तथा अनेक 
स्वभावोका पिण्ड ' वस्तु ” हैँ। विद्वान्‌ पुरुष इस सिद्धान्तको भले प्रकार जानते है कि 
प्रत्येक पदार्थ पर छ स्थानवाली हानि वृद्धिको ले रहे भाव गुणोके समान अविभाग 
प्रतिच्छेदहीत ये प्रागभाव, ध्वस, अत्यन्ताभाव और अच्योन्‍्याभाव चारो अभाव भी 
तदात्मक होकर लरूद रहे हे । कोई भी वस्तु निजस्वरूप इनके बोझको उतार कर फेक 
नही सकती हु! प्रागभावका तिरस्कार कर यदि पाचसौ वर्ष आगेकी औलादोको आज 
पैदा कर लिया जाय तो इस अज्नके दुलेभ युगमे क्‍या, भरपूर सुभिक्षमे भी आपके 
हिस्सेमे एक अन्नका दाना भी न पडेगा तथा रहनेके लिये एक अगुल स्थान भी बाटेमे 
नही आायगा। ' कार्यद्रव्यमनादि स्यात्‌ प्रागभावस्थ निन्‍्हवे ”। ( समन्तभद्र ) इसी 
प्रकार पाचसौ वर्षके पूर्ववर्ती मुर्दाधाटो, इ्मशानों या कर्बारस्तानीको जगा दिया जाय 
तो पुरखा लोग अन्न जलके कष्टसे दुखी होकर हत्याकाड मचा देगे। जैसे कभी 
(प्राचीन समयमे ) बारह॒वर्पके अकालमे लोग दूसरोके पेटमेसे अन्न निकालकर खा लिया 
करते थे । ' प्रध्वसस्य च धर्मस्य प्रच्यवेनन्तता ब्रजेत्‌ ” ( समन्‍्तभद्र ) बात यह हैँ कि 
आगे होनेंवाले पदार्थोके प्रागभावोको वैसाही निषेध रूपमे बना रहने दो इसपर 
खुशिया मनाओ । तथा स्वकीय पुरखाओको भी ध्वसकी मृत्यु निद्रामें सोता रहनें दो 
तभी आप हम चेनकी वश्शी बजा सकते हूं । यों प्रागभाव और ध्वस का मानना अत्या- 
वश्यक है तर्थव अपने सिर॒पर या परोसी हुई थालीमे सर्प व्याप्न आदिका अभाव बना 
रहने दो अन्यथा इस अभावका कतिपय क्षणके लिये भी यदि तिरस्कार कर देवेगे तो 
उसी क्षण फण उठाये हुये सपं, दहाडता हुआ बधेरा सिरपर चढ वैठेगा | थाली काल- 
चक्र वन जायगी। यो प्रत्येक कस्तुमे स्वातिरिक्त अनन्तानन्‍्त पदार्थों स्वरूप नहीं 
परिणत हो जानेका उद्देश्य रख जम कर बैठ गये असख्य अत्यन्ताभाव और अन्योत्या- 
भावकी भीतर भीते पडी हुई है । 
' स्वपरादानापोहनव्यवस्थापाद्यम्‌ खल्‌ वस्तुनों वस्तुत्वमू ” ( राजवार्तिक ] 
अपने निज तत्वकों पकड़ें रहना और परकीय उपाधियोका परित्याग करते रहना ह्दी 
वस्तुका वस्तुत्व है, यहा प्रयोजन उतना ही है कि कमंत्रन्ध पुना नहीं वन बैठे एतदव 
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सिद्ध भगवान भी निश्चय तपको तपते रहते हे । जैसे कि कमलपत्र सर्वेदाही कोशिशसे 
अपने लोटे २ रोगठोंको सतर किये रखता है, जो कि रोम पानीके कणोसे भरी बहुत 
बारीक और सघन हे । तभी पत्तेंकी पानी नही छ पाता हैं । हा, उस रोमावलीक 
म्रझा जानेपर पत्तेसे पानी भिड जाता है । क्योकि पत्तेको बेलसे तोड देनेपर या सुखा 
देनेपर कुछ काल पढचात्‌ वह यत्न ढीला पड जाता है। प्रत्येक वृक्ष स्वशक्तिसे अपने 
तना, शाखाओ, पत्तो, फूलो, फलोको ताजा ( सजाता हुआ ) बनाये रखता है। अत 
रोमावलीको सदा सतर बनाए रखना पडता है तभी कमलपत्र अपने शरीरसे पानीको 
नही लगने देता है। ससारी जीवो या पुद्गलोके गुणो, समान सिद्ध भगवानके गुणोको 
भी अर्थक्रियाये करनी पडती हे । तभी वे अपने कंवल्य या सिद्धत्वकी रक्षा कर पाते 
है । यो शुद्ध अप्त्माओका स्त्ररूप हो रहा तपोधर्म है । 


प्रिग्रहनिवृत्ति स्वरूप त्याग तो पूर्णरीत्या सिद्धोमे ही हे । अहँन्तोके भी शरीर 
और चार अधघातिया कर्म छूग रहे हु। दानान्तराय कर्मके क्षयसे उपजा क्षायिक दान 
सिद्धोमे भी पाया जाता हैं। उदासीनतया वे जीवोके लिये ज्ञानदान, अभयदान 
मोक्षमार्ग प्रदान करते रहते हे । अष्टशतीकी  यावन्ति कार्याण तावन्त स्वभावभेदा ' 
इस पक्ति तथा श्री गोम्मटसार अनुसार नो आगम द्रव्यको जब सिद्धमे लूगाया जायगा 
तो विशुद्ध बुद्धिवाले जिन्नासुओके हृदयमें उक्त सिद्धान्त भरे प्रकार बैठ जावेगा । यो 
निश्चय उत्तमत्यागधमंस्वरूप तो सिद्धचक्रत ही है अन्य कोई नही । 


जन न्यायज्ञास्त्रका अखण्ड सिद्धान्त है कि ' भावाभावात्मक वस्तु ' प्रत्येक 
पदार्थ भावों और अभावोका तदात्मक पिण्ड हो रहा है। एक द्रव्यका दूसरे द्रव्य या 
उसकी पर्यायोके साथ अत्यन्ताभाव हो रहा हे। द्रव्यकी सजातीय पर्यायोमे अन्योन्या- 
भाव प्रविष्ट हो रहा है। ये अभाव सभी द्र॒व्यो और स्वभावोसें, अविभाग प्रतिच्छे- 
दोमें यहातक कि स्वय अभावोमे भी पाये जाते हे । इसका दुृष्टान्त द्वारा स्वल्प 
स्पष्टीकरण यो है। वर्तम्रानमे जितने मनृष्य विद्यमान हे उन सबके भाग्य, आदतें 
वचन--प्रणाली, विचारणाये, हस्ताक्षर आदि न्यारे २ है। यही नही सबकी सूरते मरते 
भी न्‍्यारी २ हु । तभी तो लोग अपने २ लडके, मा, वाप, पत्नी, स्वामी, सेवककों 
झट पहचान लेते ह । इस आक्ृति भेंदसेही ब्रम्हवर्य और अचौर्याणब्रतकी खासी रक्षा 
हो पाती हूँ । यदि यूरते या आक्ृतिया भिन्न २ न होती तो सुन्दरी ताराके लिये 
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विद्यावलसे सुग्रीवकी सूरत बदल कर आ गये साहसगतति विद्याधरके प्रकरण समान बडे २ 
अनर्थ या अत्याचार मच जाते, कोई भी सरकार किसी भी प्रकार इसका फंसलछा 
नही कर पाती । 

भाइयों ! मनुप्यो, स्त्रियों, छड़कें, छडकियोकी सूरते तो पृथक २ आपको 
दीख ही रही है । में तो यह कहता हू कि घोड़े, बैंछ, 'भेस, गाय, हिरण, वन्दर, सर्प, 
इन सव जीवोकी भी सूरते आपसमे एकसी नहीं हे । थाती जयपुरमें यदि पच्चीस 
लाख कबृतर हूँ तो उनकी एक २ की सूरत भी अछूग २ हूँ । आपके घरमें यदि पचास 
चिडिया है तो उन सबकी मूरते न्यारी २ है । जरा उनके बच्चोसे पूछो वे सब अपनी २ 
माताकों पहचान कर अपनी २ खास मा से जीघन्र रूपट जाते हें। नासमझ और 
बेवकूफ वच्चेकी बात न्यारी हे । इतनाही नही, मक्खिया चीटिया, दीमके, खटमछ, वर्रे 
ततैया, मच्छर, मकड़िया, मछलिया, मगर, कछआ आदि ये सबही अपनी २ जातिमे 
एक दूसरेसे व्थारी २ सूरतवाले होते हे मेरे अभिप्रायकों आप समझ गये होगे | में 
कह रहा हू कि सहारनपुरमे कई करोड मविखया हैँ लेकिन एक २ मबखीकी सूरत 
न्‍्यारी २ है । कोई भी मक्खी दूसरी मक्खीसे शकलमे नहीं मिलती है। स्थूलदृष्टिवा- 
लोको वे एकसी दीखती हे, किन्तु उनकी सूरते उसी प्रकार न्यारी २ हूँ जैसे कि प्रत्येक 
कुटुम्बके सब मनुष्योकें शरीरोके आकार और मुखाकृतिया भिन्न २ है । केवल मनु- 
प्योकी मुखाकृतिया ही न्‍्यारी २ नही किन्तु हरएकके पेट हाथ कान अगुली रोम सभी 
अग प्रत्यडगोकी सूरत न्‍्यारी २ है। कोई भेद-विज्ञान कर सके यान कर सके यह 
दूसरी बात हैं । आपकी आवश्यकता या अनावश्यकताके साथ वस्तुव्यचस्थाका अच्वय 
व्यतिरेक नही है । टकसालमे सन १९४१ के ढछे हुए रूपसे एकसे हे उनकी आकृतिया 
समान हैँ । भले ही उनका उपादान कारण भिन्न २ हो इसका यहा विचार नहीं चल 
रहा है । इसी प्रकार एक साचीकी बनी हुई ईटे या एक साथ छपी हजार पुस्तके 
एकसी हो सकती हे ५ डीवनका लूट्ठा अथवा सरोजनीकी मलमलर इनके सेकडो थान 
अथवा एक साथ उसी साचेमे ढले हुये कल पुरणे, एक सूरतवाले हो सकते हे ' हम 
इसकी ,आक्ृतिया न्‍्यारी २ नही सिद्ध करनी है ' कैमरामे इनकी तस्वीरे खिचवावे तो 
वे तस्वीरे एकसी हो भी, किन्तु उक्त जीवोकों गरीरोकी आक्ृतिया समान नहीं हे । 
मक्खियोके फोटो प्रत्येक रूससे भिन्न २ हे । 


हु 
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हा, तो थोडा और आगें सरकिये, जुये, लीखे, घुन, छठे, पहया गिजाइया ही 
अकेली अकेली भिन्न २ आक्ृतिवाली है किन्तु इतनाही प्रत्येक वस्तुमे तादात्म्य रूपसे 
पाया जा रहा अभाव पदार्थ हमे आदेश देता है कि मेने छाप लगाकर प्रत्येक गेहू चावल 
मक्का, बाजरा, पोस्त, सरसो, जीरा, इलायची आदि सब चीजोमें अथवा आम, अम- 
रूद, खरबजा और अगर आदि फलो यहात्तक कि साग, तोरई, घास, पत्ता, फूल, डण्ठरू 
सबकी परस्परमे न्‍्यारी २ आकृतिया बनने दी हे। भावार्थ -ढुनियामें करोडो मन गेहू 
उपजता है। लाखो मन बाजरा उगता है। उन अरबो खरबो गेहूका प्रत्येक दाना 
दूसरे गेंहके दानेकी सूरतका नही है । एक बाल (कुकडी) के दो हजार बाजरा भी सब 
न्‍्यारी २ सूरतके है जैसे एक मा के लडकोकी आक्ृति न्‍यारी २ है। प्रत्येक अगर या 
अमरूदकी शक्ल दूसरे किसी अगूर या अमरूदसे नही मिलेगी । सृक्ष्मद्ष्टिसे निरखिये, 
पारखी जौहरीके समान इन रत्नोपर भेदभावकी गहरी दृष्टि डालिये, ससारमे भेद 
विज्ञानही कठिन है । और भी आगे बढकर समझिये कि भृतकालमे भी जितने घोडे, 
मविखया, गेंह, बाजरा, पोस्त, घास, व॒क्ष, वनस्पतिया और फल हो चुके हैँ वे भी सब 
न्यारी २ आकृतियोको लिये हुए थे, वे आकृतिया इन वर्तेमानके घोडे आदिकी न्यारी २ 
आकृतियोसे भिन्न २ प्रकारकी ही थी। जैसे कि भूतकालमे ऐसा कोई मनुष्य नही हुआ 
जिसकी सूरत आपसमे या आजकलके किसी भी मनुष्यसे ठीक २ पूर्णतया मिलती 
हुई हो । अब आप सभी अन्य देव-देविया, त्रसकाय, स्थावरकाय जीवोकी भूत, 
वर्तमान, भविष्यकालीन भिन्न २ अनन्तानन्त आक्लतियोका विचार स्वय कर सकते 
हैं। क्योकि जीवोके अगुरुलघुगुण और अभाव स्वभाव बहुत विलक्षण प्रकारके है १ 
समवायीकारण तो भिन्न २ हें ही, इस बातकों तो सभी जानते है । इसकी यहा 
चर्चा ही नही है । इस बातका भी लक्ष्य रखना कि प्रत्येक मनृष्य, घोडा, कबृतर, 


चीटी, लट, फल, घास, गेह आदिकी सूरत कुछ दिनोमे बदली रहती हैं। 
अर्थात्‌ एक मनुष्यकी बाल्य अवस्थामे मखाक्ृति न्‍्यारी थी, यवावस्था और वद्धदशाकी 
सूरत बदली हुयी निराली हैँ । यदि आप किसीको जगीघ्र २ नही देखेगें तो पहिचानना 


कठिन हो जाय, बीस वर्ष पीछे तो बाप बेटेको नही चीन्‍्ह सकता हे । इस आक्ृतिओके 
परिवर्तित भेदको में कहातक वीस वर्प या दश वर्य, एक वर्ष, एक मास, एक दिल, 
एक घटा, एक मिनट या अन्तिम सीमा एक समयतक ले जाऊ ? | इस सिद्धातका 
परीक्षण, निर्णय अब स्वय कर लीजियेगा । 


३८८) तत्त्वार्थश्लोकवा तिकालंकारे 


$-३-३-$-कैन्स 





तात्पयं यह है कि भावोके समान अभावोका भी साम्राज्य सर्वत्र छा रहा है 
आप भावोके कार्योको देखते आ रहे हे किन्तु अभावोके कार्योका विस्तार बहुत वढा 
हुआ है । सम्पूर्ण कार्योमे केवलान्वयी होकर प्रतिवन्धक्राभावकों कारण माना गया हे। 
अभाव उन बडे २ कार्योको स्राधते है जो कि भाव कारणोके द्वारा कालत्रयमें नहीं हो 
सकते है । असम्भव है, जैन न्यायग्रन्थोमे इस तत्वका अति सुन्दर विवेचन किया गया 
है | यो “ भावाभाव॑र्गुम्फित वस्तु । ' प्रत्येक वस्तु अनन्तानन्‍्त भाव और अभावोके 
साथ तदात्मक होकर गृथ रही हें । 


' भेरा कुछ नही और में किसीका नहीं ” यह नौवा आ्किचन धर्म तो पूर्ण- 
रीत्या सिद्धोमें ही मिछेगा जब कि अरहस्तोके भी आठ प्रातिहाये, परमौदारिक शरीर, 
सुस्वरप्रकृतिका उदय अनेक उपाधियां लूग रही हे । सिद्धोका आत्मा तिजस्वरूप बना 
रहे, पर पदार्थपर ही रहे ! इस अथक्तिपाके लिये किसी स्वभावका वहां बैठे रहना 
अनिवाय॑ है । एक बात यह भी ध्यानमें रखनेकी है कि प्रत्येक सत्‌ वस्तु अर्थ क्रिया- 
ओको करती है, मुक्त हो चुके सिद्धभगवानकों भी स्वोचित क्रियाये करनी पडती है। 
जनसिद्धान्तमे पुरुषार्थ चार माने गये हे । पुरुष यानी आत्माका अर्थ यानी प्रयोजन या 
कतंव्य इसको पुरुषार्थ कहते हे । असि, कृषि, वाणिज्य, अध्यापन आदि द्वारा न्‍्यायपूवेक 
अर्थोपार्जन करना अर्थपुरुषार्य है। तलवार, व्यापार, शिल्प, गायन आदि साधनोसे 
किये गये अर्थ पुरुषार्थके अनेक भेद हे । इन्द्रियोके भोग्य-उपभोग्य माने गये अथवा 
जलक़ीडा, दौलत, नाच देखना, रतिक्रिया आदि उपायोसे हुयें काम पुरुषाथथे्क भी अनेक 
प्रकार है । तथा पूजन, दान, ईर्या, ब्रतपालन, सत्य भाषण, उपवास, दीक्षा लेना आदि 
रूपसे धर्म पुरुषार्थँके अनेक भेद हे। उसी प्रकार सिद्ध लोकमें निश्चय रत्लत्रय, स्वाय 
निष्ठा, आत्मगुणोको भरपूर बनाए रखना छोकाग्र निवास, कर्मवन्ध नहीं होने देता, 
उत्तम ब्रम्हच्य रक्षित रखना, उत्तमक्षमा अहिंसा आदि मोक्ष प्रुरुषार्थ अनेकविंध 
हो रहे है । 

सिद्धोके अगुरुलघुगुण या अन्य गुण कोई खाली नही बैठे है। स्वल्प भी ढील 
कर देनेपर मिन्न डाकुओके द्वारा छापा मार देनेका अदेशा हैँ। आपको क्या पता हैं 
कि पुरुषारथियोको क्‍या २ काये करने पडते हे, तब कही अथेक्षियायें हो पाती हूँ। किसान 
बीज डालकर अलग हो जाता है। फिर भूमिके भीतर बीजमे जन्म ले चुके जीवको या 
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गर्भाशयमे आ गये जीवको कितनेही अव्यक्त अबुद्धि-अनिच्छापूर्वक कार्य स्वकीय प्रयत्नोगे 


करने पडते हे । तभी विविध प्रकारके फल, फूल, अन्न, गच्ना, ओऔषधियोका स्वरूप, 


तैयार होता है । गर्भस्थित जीव अपनें पर्याप्ति या अन्य प्रयत्नोसे हड्डी, मास, रुधिर, 
नाक, कान आदि अवयवोको बना डालता है । यह विचित्र जगत तो जीव अजीवकी 
चमत्कारिक अर्थक्रियाओका ही परिणाम है । 

जलबिन्दुको ऊपरसे गोल मटोल बना रहनेके लिये या लवणसमुद्रके पानीको 
हजारो योजन ऊचा उठा रहनेके लिये, तथा आगको अग्नि ज्वाल्ाओकों ऊपर फेकते 
रहनेके लिये एप वायुकों तिरछा फैलनेके लिये भीतरी अनेक कोशिशें ' करनी पडती 
है । जीवके यत्नको पुरुषार्थ कह देते है । जडकी कोशिशको सामर्थ्य कह देतेः हे । सक्षे- 


पमें यही कहता है कि सिद्धभगवान कोई “ वस्तु ” से न्‍्यारे नही है ।- ससारी जीव या' 


अजीव तत्वोके समान सिद्धोको भी निज निष्ठा बनाये रखनेके लिये पुरुषार्थ करना 
अनिवार्य है। कारण रूप मोक्ष पुरुषार्थ सम्यग्दर्शन अवस्थासे शुरू हो जाता हैं। और 
साध्यस्वरूप मोक्ष पुरुषार्थ सिद्धोमे पाया जाता हैँ। सिद्ध निठले नहीं बैठे हे ” किद- 
किच्चा ' सिद्धोको जो क्ृतकृत्य ' क्रहा है उसका तात्पर्य इतनाही हैं कि वे लौकिक 
वाणिज्य, देवपूजन, स्वाध्याय, खेलना, कूदना, अध्ययन, भोजन, शयन, कर्मबन्ध, योग 
कषाय आदि कार्योको करचुके हे । ये कार्य अब उन्हे आगे नही करना है । किन्तु सिद्ध 
सभी कार्योसे मुक्त नहीं अन्यथा वहा वस्तुत्व ” ही प्रतिष्ठित नही रह सकेगा । 
दशवा धर्म ब्रम्हचर्य है । शुद्ध चिदात्मक परमन्रम्हमे चर्या करना यह ब्रम्हचर्य 
तो शुद्ध परमात्मामे ही घटित होता है। तभी तो अठारह हजार शीलोके भेदोका 


स्वामित्व होना चौदहवे गुणस्थानमे माना गया है। स्वस्त्रीपरस्त्रीत्याग या स्वपरपति 


भी कोई कल्पित धर्म नही है, वास्तविक भाव द्रव्य' आत्मक धर्म हें। न्याय ग्रन्थोमे 
अभावको भावस्वरूप सिद्ध किया हैं । 


प्रत्यंक द्रव्यम॑ं अनन्त गुण है । सिद्धपरमात्मा भी शुद्ध द्रव्य है । अत उनमें 
अपरिमित गुण भरे हुये हें। यदि इन सिद्ध गति, केवलज्ञान, केवरूदशन, क्षायिक- 
सम्यक्त्व अनाहार, उत्तमक्षमा, मादव, आजजंव ब्रम्हचर्य, अस्तित्व, वस्तुत्व आदि क्षायिक 
या पारिणामिक भावोको सिद्धोमे नहीं माना जाय तो फिर , मुक्तजीव आकाश - कुसुम 
मान कुछ नही रहते हे । “ बौद्धोका प्रदीपतिर्वाण सम आत्माका निर्वाण हो जाना 
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मोक्षतत्व ” व्यवस्थित नहीं हैँ ! क्षायिक भाव सिद्धोंकी आत्मा ही हैँ। रलत्रय या 
वीय॑, सूक्ष्मतव आदि गण इनहीमे गर्भित हो जाते हे। अथवा ये उत्तम क्षमा आदि 
धर्म भी उन सम्यकक्‍्त्व आदि आठ गुणोमे छीन हो जाते है । राजवात्तिकर्में अन्तवीय 
अनन्तसुख, चारित्र आदिका इन्ही गुणोमें अन्तर्भाव बताया है। वस्तुत यें सम्पूर्ण गुण 
या धर्म स्वतत्र होकर अनन्त हैं । केवल गिनतीका सकोच कर अन्‍न्तर्भाव करना रुचि 
न होते हुये भी लिख दिया हुँ | जैसे कि वन्धन और सघात ये दश करमेप्रकृतिया सर्वेथा 
भिन्न हे फिर भी वन्‍्ध और उदयअवस्थामे शरीर कर्ममे ही अभिन्न ग्रिन ली गई हैं। 
यो गिननेसे क्या तत्वनिनन्‍्हव हो सकता हैं ” कभी नही । 


आप लोग विचार सकते है कि ' »% उही परब्रम्हणे उत्तमक्षमाधर्मागाय तम ' 
यहा मत्रोमे क्षमा, ब्रम्हचर्य आदि धर्मोके साथ ही परन्रम्ह शद्द लगाया गया है । ईर्या- 
समिति, भापासमिति, परीषहजय, प्रतिक्रमण, शुक्ल ध्यान, आलोचन आदिको परब्रम्ह 
क्यो नही कहा जाता है ? इसमे अवश्य रहस्य है। सिद्धान्त यह है कि ईर्यासमिति 
प्रतिक्रमण, आलोचता आदि तो छठे गुणस्थानतकही पाये जाते है। सामायिक नौवेतक 
है । परीषहजय बारहवे तक है । यो ये सब ससार अवस्थाये है । किन्तु ये धर्म वो 
मोक्षस्वरूप अन्तिम रुक्ष्य हे । व्यवहार रत्नत्रय भी इनका साधन है परम साध्य नही 
है । माघ, चेत्र, भाद्रपदसे इत धर्मोका पूजन, स्तघन, चितन, ध्यान करनेसे पूरे वष भर 
सस्कार बना रहता है । इससे भी बढ़कर पूरे जन्मभर तक, यह भी नहीं मोक्ष होपेतक 
असख्य भवोमे ओर यहातक कि मोक्ष हो चुकनेपर भी अनन्तकाल ये धर्म टिके रहेगे। 
ऐसे अक्षयनिधिको अपनाना प्रत्येक मुमुक्षुका प्रधान कर्तव्य है जो कि अपनी आत्मामृ 
ही रक्‍्खी हुई है, कही बाहरसे लाना नही हैँ। केंवल व्यक्त करना हैँ। बस यह काय 
कर लिया--तो बाजी जीत ली समझो । 
॥ 3७ धर्मस्वरूपपरमन्नम्हसिद्धेभ्यो नम* ॥। 
बारह अनुप्रेज्षाओके विषय अनित्यपन आदि घर्मोका तात्त्विकपन पुष्ठ किया 
है । परीषहोके लक्षण, भेद, स्वामियो और कारणोको युक्तिपूर्वक दर्शाया है! अनस्तर 
पाच चारित्र और बारह तपाका वर्णन किया है। व्युत्सर्ग, दान, परिग्रहनिवृत्ति व्थाव 
इतके, पृथरभावप र विचार किया गया है * ध्यानका बढिया विवेचन करते हुये कापिलोक 
मन्तव्यका निराकरण किया गया है, इस स्थलूका खण्डत, मण्डन अतीव मनन करत 


सवमोध्याय: ३९१) 


४. +>४०० «0 के 2 >> 


#--%-+-३-+-०३०%-+-७३-३-३--$-०क--$--९-$--३-.+---०-१-९०-९---%-९-$-३--२--०३-क--९७---९--९-%-की-$-%-%-०%--९----%--९--९०-९---+-क३०७-३-३-३०-२-+१-३१०-५१०-३०-क-१७ 


योग्य है । ध्यान कल्पनारूप नहीं है। और निरोध अभावरूप नही है,. वह 'ध्यान अन्त- 
मुहतंही ठहर सकता है। प्राणायाम आदि शारीरिक क्रियाये 'ध्यानस्वरूप नेहीं हें 
इत्यादि सिद्धान्तोका बढिया परामश किया है । ध्याव विषयके ऊहापोह भी ध्यानि” 
योके ही ध्येय हे । ध्यानके चारो भेदोमें 'ध्यानसामान्यका छक्षण घटित॑ कर हेतुवाद 
मुद्रासे पहिलेके दो ध्यानोको संसारका कारण और पिछले दो ध्यानोको मोक्षका कारण 
सिद्ध किया है। आत्तध्यान और रौद्रध्यानके भेदोमें युक्तिया प्रदर्शित की हे । धर्म्य- 
ध्यानके भेदोका विवरण कर शुक्लध्यानका ,सूत्रानुसार युक्तिपूर्ण विवेचन किया गया 
हैं। कतिपय स्थलोपर राजवात्तिक ग्रन्थसे तात्तिक सम्मेलन हो जाता है। वितर्क 
और विचारका विचार कर शुकक्‍्लध्यानके स्वामियोका प्ररूपण करते हुये ग्रन्थकारने 
केवलज्ञानीके भी मुख्यरूपसे ध्यान होना पुष्ट किया है, जो कि हृदयाकर्षक है । ग्रन्थ- 
कार स्याद्वादनीतिको साथ साथही पुष्ट करते जाते हे । यो नौमे अध्यायका पहिला 
आन्हिक समाप्त किया गया ,है। दूसरे आन्हिककी आदिमे सम्यर्दृष्टि आदिकी असः 
ख्यात गुणी निर्जरा होनेम युक्तियोको दिखलाते हुये ग्रन्थकारने सभी सयमी तपस्वियोका 
नेगमतय अनुसार निम्नेन्थपना प्रदर्शित किया है । व्यवहार और निश्चय नयसे भी 
पुलाक आदि पाचो निम्नेन्थ हे । वस्त्र, पात्र, दण्ड, कम्बल आदिका ग्रहण करनेवारू 
साधुओंका मोहीपना और मूर्च्छासहितपना पुष्ट किया है । ऐसे साध्वाभास 'कभी निग्नेन्थ 
नही कहे जा सकते हे । इन मोही साधुओसे विचारे गृहस्थ हजार गुणे अच्छे है। तभी 
तो श्री समन्तभद्र आचार्यनें “ गृहस्थों मोक्षमार्गस्थो निर्मोहों नेंव मोहवानू, अनगारो 
गृही श्रेयान्‌ निर्मोहों मोहिनो मुने. ” मोही साधु पतित है, मिथ्यादृष्टि है, गृहस्थ पाचवे 
गुणस्थानमे हे! शून्यससे एकको कितना भी गुणा कहा जाय वह गुणाकार अल्पोयान्‌ 
हो रहेगा। राजवात्तिक ग्रन्थके, समात यहा भी कुछ शंकाये की गई है । उनका युक्‍क्ति- 
पूर्वक, निराकरण कर दिया गया है। “ सयमश्रुत ” आदि , सूत्रके विवरणमें कुछ 
लिपिकी अशुद्धियां हे । प्रतिभाशाली विद्वान्‌ लिपिकर्ताओपर दया करते हुये ग्रन्थको 
शुद्ध कर लेवे। यहा उपकरण वकुशकी अपेक्षा मुनिके कदाचित्‌ वस्त्रका ग्रहण करना 
आभासित होता है। जो कि दिगम्बर सम्प्रदाय अनुसार सत्यार्थ नही है । स्वय ग्रन्थ- 
कारने पुलाकवकुश ” आदि सूत्रमे वस्त्र आदिका अखण्ड युक्तियोसे खण्डन किया हे । 
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भगवती आराधना मूल ग्रन्थमे साधुके वस्त्रका ग्रहण देखा नहीं गया है। “आचेलक्कु- 
हेसिय सेज्जा हरराय पिण्ड किरियम्मे, वद जेट्ट पडिक्कमणे मास पज्जों सवणकप्पो” यह 
चारसौ छब्बीस (४२६) वी गाथा, है| मूलमे आचेलक्यपद पडा हुआ है । स्वेथा 
वस्त्रके त्यागको आचेलक्य कहते है । जब परिग्रहका त्याग हुआ तो उस्त्रका त्याग 
अवश्यभावी है । वस्त्रके ग्रहण करनेसे सयम पल नही सकता है । वस्त्रमे पसेव, रज, 
मल लग जानेसे त्रस जीवोकी उत्पत्ति हो जाती हैं। वस्त्रके दबनेसे, मसलनेंसे, त्रस 
जीवोकी हिंसा होवेगी । वस्त्रमें मलु,' रुधिर, पसीना छंग जानेपर परुन॒धोया जायगा तो 
साधुके महान असयम होगा, नही घोबे तो अपने और दूसरेके ग्लानिका कारण हीय । 
वस्त्रको कोई चुराले जाय तो क्रोध होय, लज्जा उपजे यह' भावहिसा हुई । लज्जावश 
ग्राम, नगर आदिमे जा नही सकते, वस्त्रको दूसरेसे मार्गें तो दीनता उपजे, सुन्दर 
बढ़िया वस्त्र मिले तो अभिमान हो जाय, मोटा, खोटा मिले तो परिणामोमे दीनेतों 
होय, वस्त्रके रखनेंसे चोर आदिका डर है, वायुके द्वारा वस्त्र उड़े तो पुत अग ढकनेका 
विकल्प हो जाय ऐसी दक्षामे स्वाध्याय, जप, ध्यानका भग होय, यो सीवना, समे- 
टना, उतारना, धोना, मागना, आदि द्वारा महान्‌ 'पापवन्धका कारण बस्त्र हे। जब 
मुनिका दरीरसेही ममत्व नहीं हे, तो फिर बस्त्र क्यो ग्रहण करने लगे ? मुर्ति,महां- 
राजकी सिंहवृत्ति हैँ । वे दीनतां, हीनता, यराचकताको कदाचित्‌ भी धारण नहीं करते 
है । यद्यपि ग्रन्थोमे आधिका साध्वीके सोलह हाथकी साडी रखनेका विधान है । तथापि 
उसको निग्नेन्थ नही माना गया हैँ। आथिकाका प्रत्यास्यानावरण कषायका उदय है । 
तीर्थंकर महाराजकों भलेही पूर्ण वैराग्य हो जाय, लोकान्तिक देव आकर उनके लर्प्किः 
मण कल्याणककी स्तुति करे । फिर भी वनमे जाकर केशलछोच कर लेनेपरही आत्मण्यान 
करते हुये उनके सातवा गुणस्थान और मन पर्ययज्ञान युगपंत्‌ होता है । स्त्रियोके सचेल 
सयम है जो कि मोक्षका कारण नहीं है! ऋडद्धिविशेषोका भी हेतु नहीं है। सचेल" 
सयमसे जब सासारिक ऋचद्धियाही प्राप्त नही हो पाती है । तो निशेपकर्मोंका' क्षय हो 


जाना स्वरूप मोक्ष तो कैसे मिल सकता है ? “ स्त्रियो व मोक्षहेतुसयमवत्य साधूनाम” 
वन्यत्वाद्गूहस्थवत्‌ / न चात्रासिद्धों हेतु: वरसमयदिक्खियाएं अज्जाएं अज्ज दिक्खि- 


ओ साहू, अभिगमण वदणणमसण विणएण सो पुज्जो ” इत्यभिधानात्‌ । बाह्याभ्यन्तर 
परिग्रहवत्वाच्च न तास्तद्वत्यस्तद्वत्‌। (प्रमेयकमलमार्तण्ड ) वस्त्रग्रहण, आदि बाह्य परिः 
ग्रहसे अन्तरगक शरीरानुर'ग आदि परिग्रहका अनुमान कए दिया जाता हैं । यदि कोई 
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यो कहे कि शरीरकी उष्मासे वायुकाय आदिके जीव नहीं मरे अत. रागद्वेप नही होते 
हुये भी अहिसाके लिये वस्त्र ले लिया जाता है तब तो दिगबरोकी ओरसे कहा जा 
सकता है कि- “ वस्त्ररहित साधुओके हिसकपनेका प्रसग आ जावेगा, अरहन्त आदिक 
मुक्तिको नही प्राप्त कर सकेगे क्योकि इनके वस्त्र नहीं है। हिसादोष लरूगता रहेगा 
वस्त्रवाले गृहस्थही मोक्षको जा सकेगे और वस्त्रग्रहूण कर चुकनेपर भी जन्तुओका उप 
घात होना दोष तदवस्थ रहेगा क्योकि वस्त्रसे नहीं ढके जा सके हाथ, पाव, मुख आदि 
प्रदेशोसे निकल रही ऊष्मासें जीवहिसा अवश्यभाविनी है । जैसे वीजनेकी वायुसे अनेक 
जीव मरते है । उसी प्रकार वस्त्रके सकोचने, फेलानें आदिसे उपजी वायु करके अनेक 
जीवोको पीडा उपजेगी ऐसी दश्ामे प्राणिसयम नहीं पल सकता हे । मागना, सीवना, 
धोना, सुखाना, धरना, लेना, चोरभय, रागह्वेप आदि द्वारा मनके सक्षोभको करनेवाले 
वस्त्रका ग्रहण करना साधुओके लिये सर्वेथा निषिद्ध हे, सयमका उपघातक हैँं। साध 
यदि लज्जा या शीतके निवारणके लिये वस्त्र रखता है तो कामपीडा, मसुखदुग्गेन्ध 
सार्गक्षम आदिके निवारणार्थ कामिनी, ताम्बूल, घोडा आदिको भी रख लेवे । मनचली 
तन्‍्वी युवतियोके मनमे क्षोत न हो जाय इस कारण यदि स्वकीय अग, उपाइग ढकनेके 
लिये वस्त्रका ग्रहण मानोगे तब तो साधुको अपने नेन्न फोड डालने चाहिये । या नेत्रोसे 
कपडा बाध लेना चाहिये । क्योकि रागवध्धक अन्य पदार्थोको देखनेमें नेत्र निमित्तकारण 
हो रहे है । बात यह है कि वस्त्र रखनेसे इन्द्रियसयम भी नही पलता है । कम्बल या 
कौशेय वस्त्र तो मूलमें स्वयं अपवित्र भी है । वेष्णव, ब्वेताम्बर, मोहमदीय, लोगोने 
कम्बलको पवित्र मान रक्‍्खा हैं | वह सर्वथा निन्‍्य है। युक्ति और विज्ञानसे भी सिद्ध 
हो जाता हैँ कि मास, रक्त, चम, हड्डी, ऊन इनमें सतत त्रस जीवोका उत्पाद होता 
रहता है, अत, कम्बल, पात्र, डण्डा, कौशेय आदिको महान्‌ परिग्रह समझा जाय ॥ छठे 
सातवे, या इससे ऊपरले गणस्थानोवाले साध कदाचित्‌ भी कोई परिग्रह नहीं रखते 
हूं। कमण्डल, पिच्छिका, शास्त्र तो सयमके उपकरण हूँ । तपइचर्याक साधन हें, परि- 
ग्रह नही हे । अतः मोहरहित साधु इनको अहिसा, स्वाध्याय, ध्यानकी सिद्धिके लिए 
रख लेता हैँ । पण्डित सदासुख जी कासलीवालने भगवती आराधनाके “आचेलक्कुद्देसिय' 
आदि ग़ाथाकी भापाटीका करते हुयें लिखा है कि. इसकी सस्क्ृत टीकाके कर्ता ब्वेता- 
वर है । कम्वल, पात्र आदि रखनेकी पुष्टि की है, इसका शास्त्रनिमस्नविद्वान्‌ विचार 
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बकरी नयी, 





कर लेवे । इसके आगे भगवती आराधनाकी सस्क्त टीका अर्थभमहित देशभाषाकारके 
द्वारा दिखाई गई है । मेरी बुद्धि अनुसार अपराजितमूरि दिगम्वराचार्य हैँ । उन्होन 
भगवती आराधना की सस्कृत टीकामें बहुत बढ़िया अवेलताका सयुक्तिक समर्थन किया 
हैं और ख्वेताम्बर ग्रन्थोसेही अचेलताकों समझा कर पुष्ट किया हैं। व्वेताम्बरोक 
पू्व॑पक्ष उठाये गये है, उनका महनती विद्वत्तासे उत्तरपक्ष किया गया हैं, श्म्भव हूँ। 
पण्डित सदासुखजीकी अपराजितसू रिकी इस " आगिकाणामागमेपनुज्ञात वस्त्र कारणा 
पेक्षया, मिक्षणा सहीमानयोग्य गरीरावयवो दब्चर्माभिलम्बमान वीजो वा परीपहसहने 
वा अक्षम समृण्हाति ” पवितका अर्थ यह जच गयग्रा होय कि भिक्षुक छज्जा या परीप- 
होको नही सहनेंपर वस्त्रोको ग्रहण कर लेता है) किन्तु यह पक्ति तो विद्येप परिस्थिति 
उपस्थित हो जानेपर ब्वेताम्बरोके मतानूसार वरत्रका ग्रहण कह रही हैं। यह दिंगः 
म्वरोका सिद्धान्त न समझ लिया जाय । अपराजित सूरि या दिगम्बर शासत वस्त्र- 
ग्रहणको पुष्ट नही करते है | अपराजितसूरि ती बडे उत्साहपूर्वक अचेलतापर झुक हुवे 
हैं। अब रही इलोकवात्तिककी वात कि”यह व्यास्यथान अपवादरूप समझना चाहिये 
उसका अभिप्राय यही है कि आचार्यने छज्जा, त्रिस्थानदोप आदि सबका पर्यवेक्षण कर 
निर्दोष पुरषको जिनदीक्षा दी थी । किन्तु जो पुनः निर्वछतावश कर्मपरतन्त्रतासे लज्जाः 
शील या शीतवाधाकी नहीं सहनेवाला अथवा त्रिस्थानदोषी हो गया है। वह अपवाद 
मार्ग अनुसार वस्त्रकों ग्रहण कर लेवे । सयमसे च्यूत हो जाय किन्तु सम्बग्दर्शनसे भ्रप्ट न 
होय । पुन बलवान आत्मा होकर उत्सगंमार्ग आचेलक्यकों धारण करता हुआ मोक्ष 
मार्गमें लग बैठे । तभी तो आगे चलकर “जैनाभासा केचित्‌ सचेलत्व मृनीना ख्यापयन्ति 
तन्मिथ्या साक्षान्मोक्षक/रण सिग्नैन्थलिग ” ग्रस्थकारने इस पक्ति द्वारा जैनाभासोक 
माने गये सचेलत्वको मिथ्या ठहरा कर मोक्षका कारण निग्नेन्थ लिगही माना है । पडित 
आशाघरजीने भी “भगवती आराधना ” की टीकामे निर्वस्त्रत्वको बहुत बंढिया 
पुष्ट किया है । मुनिके पात्र, दण्ड, आदिका तो परिपूर्ण रीत्या परित्याग समझो ह्ठी | 
यो “ भगवती आराधना ” और उसकी अपराजितसूरि कृच विजयोदया टीका तथा 
आशाधर कृत मलाराधना टीका एव्र इलोकवात्तिक और उसके भाष्यका पूर्वापर सर्देभ 
मिलाकर विद्वान पुरुष पर्यवेक्षण करे | उनको सर्वत्र साधुके निव॑स्त्रत्व या निष्परियग्रहत्व 
गुणका समर्थन मिलेगा । “अल्मेतद्विषयकवावदूकतया नमोस्तु दिगम्बरमुनिभ्य । 


कु 
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आगे पुलाक आदि मुनिवरोको लेइ्या उपपाद आदिका प्रतिपादन कर मगछा- 
चरणपूर्वक द्वितीय आन्हिकको समाप्त किया है।-इस इलोकवात्तिक महान्‌ ग्रन्थका 
अध्ययत, अध्यापत इत पचासो वर्षोमे ववचित्‌, कदाचित्‌ ही हुआ है। शुद्धलिपि कें 
पुस्तकका मिलना भी अतीव दुर्लभ हो गया है। टीका, टिप्पण्णी तो नाममात्र भी 
उपलब्ध नही है। कर्नाटक देश या किसी प्राचीन भण्डारमे कोई ताडपत्रपर लिखी हुई 
या किसी प्रकाण्ड विद्वानके द्वारा निरीक्षित की गई पुस्तक मिले तो गुणग्राही विद्वान 
पाठ या देशभाषाको शुद्ध करते हुये सर्वज्ञ आम्नाय तत्त्वार्थोका यथार्थ श्रद्धान्‌ कर 
लेवे। “ नहिं सर्व सर्ववित्‌ ” नमोउ्स्त्वभिमतसिद्धिकत्यें स्याह्मदवाण्ये ” कतिपयदिनों 
पश्चात्‌ प्रयत्न करके ताडपत्रपर लिखी हुई प्राचीन प्रतिके लेखकों मूडबिद्रीसे मगाया 
गया तदनुसार “ सयमश्रुतप्रतिसेवना ” सूत्रकी इलोकोमे रचित वात्तिकों और उनके 
भाष्यभूत अलकारका अविकल हिन्दी अनुवाद कर दिया गया है । अब सभी सशयोका 
निराकरण होकर आत्मा आल्हादित हो जाता है। दिगम्बर विद्वान्‌ दिगम्बरसे कथमपि 
विचलित नही हो सकते है । “ प्रीणन्तु सन्त , 


इति श्री विद्यानन्द स्वामिविरचित तत्त्वार्थइलोकर्वात्तिकालंकार नामक महान्‌ 

ग्रन्थकी आगरामण्डलांतगरंत चावली ग्रामनिवासि श्री हेतुसिहसुत सहारनपुर वास्तव्य 
माणिकचन्द्रकृत देशभाषासय “ तत्त्वाथँचिन्तामणि ” नास्की टीकामे नोौंमा अध्याय 
परिवृर्ण हुआ । 

ध्याने हित्वातरोप्रे समितिमुपगता देशिक॑ संवरं ये, 

ध्यायन्तो धम्येशुक्ले परिषहृजयतो भावने द्धाष्टशुद्धी:, 

कुर्वाणा, स्वात्मपलादगणितगुणिता निर्जरा कर्मणान्ते 

निम्नेन्थाः संयमाद्य स्वपरहितरता: पान्तु भाज्यास्त्रिगुप्ताः ॥ १ ॥ 


इति नवमोध्ध्यायः ॥ 


० टिक क-पेटिक ७2" /क 
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॥ श्री ॥ 


अथ दठामीषध्यायः ॥ 


काजल ज तर 


नव अध्यायके अनन्तर अब तत्त्वार्थाधिगमशास्त्रके दशवे अध्यायका प्रारम्भ 
किया जाता हैं- 


असंख्यवन्दारुसुरेन््र वृस्द- 
निर्मेषश्ुन्या क्षिसहस््रलोवयं 
निक्ृष्ठकर्माष्टकश लव ज्त्र, 
नमामि वीर त्िजगच्छरण्यम्‌ । १।। 


इदानों सोक्षस्प स्वरूपाधिधान प्राप्तकालं तत्प्राप्ति केवरूज्ञानपुरविकेति केवल- 
ज्ञानोत्पत्तिकारणमुच्यते । “ अयेदानीं मोक्षस्वरूपम्रप्रतिपादयितुंकामों भगवान्‌ पर्या- 
लोचयति मोक्षस्तावत्केवलज्ञानप्राप्तिपुवंको भवति, तस्य केवलस्योत्पत्तिकारणं ,किमिदसे- 
वेति निर्धार् सुत्रमिदाहुए, । 


अब इस समय दबमें अध्यायके प्रारम्भभे सातवे मोक्ष तत्त्वके प्रतिपादनके 
लियें शुभकामना रख रहे भगवान्‌ उमास्वामी महाराज मनमे पर्यालोचना करते है कि 
मोक्ष तो पहले केवलज्ञानकी प्राप्ति हो जानेंपर होती है। यो मोक्षके स्वरूप कथनका 
अवसर प्राप्त हो जानेपर मोक्षके पूर्वमे हुये केवलज्ञानका निरूपण करना आवश्यक 
हुआ । उस केवलज्ञानकी उत्पत्तिका कारण क्‍या यह ही वक्ष्यमाण सूत्रोक्त हो सकता 
हैं ? इस प्रकार सदागम-सत्तक अनुसार निर्धारण कर केवलज्ञानके उत्पादक कारणकी 
प्रतिपत्ति करानेबाले इस अग्निम सूत्रको महामना उमास्वामी महाराज स्पप्टरूपेण 


कह रहे है । 
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मोहक्षयात्‌ ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्षयाज्व केवलम ॥ १ ॥ 

मोहनीयकरमंके क्षयसे तथा ज्ञानावरण दर्शनावरण और अच्तराय कर्मोके क्षयसे 
आत्मामे केव॒लज्ञान आदि उपजते हे । अर्थात्‌ बारहवे गुणस्थानके आदिमे मोहनीयकमका 
निरवशेष क्षय हो जाता है । मोहका पलसाध्य क्षय करनेमे आत्माकों विशेष परिश्रम 
करना पडता है । अत बारहवे गृणस्थानमे अन्तर्मुह्त कालतक आत्मा विश्राम करता 
हैँ । साथही तीन घातिकर्मोका क्षय करनेके लिये घोर प्रयत्न भी करता जाता है। 
एकत्ववितर्क अवीचार नामक बलवत्तर समर्थ पुरुपार्थ हो चुकनेपर तेरहवे गुणस्थानके 
आदियमे ज्ञानावरण दर्शनावरण और, अन्तराय कर्मोका क्षय कर डालता है । तव विश्व- 
प्रकाशक केबलज्ञान सूर्य उत्पन्न हो जाता है। ज्ञानावरणके क्षय और केवलज्ञानकी 
उत्पत्तिका समय वही एक है । रोगोत्पादक पौदूगलिक दोषोका विनाश और आरोग्य 
उत्पत्ति भिन्न कालीन नही है। जिस जीवके मोहका क्षय हो चुका है , या ज्ञानावरणक 
क्षय अनुसार केवलज्ञान उपज चुका है । उस जीवको मोक्ष होना अनिवार्य है । अतः 
इस सूत्रमे मोक्षके समर्थ कारण केवलज्ञान तथा केवलुदर्शन आ्दिके भी समर्थ उत्पादक 
कारणोका प्ररूपण किया गया है। 


मोहस्य क्षयो विध्वंसों मोहक्षयस्तस्मात्‌ । आवरणहाद प्रत्येक॑ प्रयुज्यते तेन 
ज्ञानावरणं च दर्शनावरणं च ज्ञानद्शनावरणे तो चान्तरायइच ज्ञानदर्शनावरणान्तराया- 
स्तेंषां क्षयो. ज्ञानदशनावरणान्तरायक्षयस्तस्माच्चकारादायुस्त्रिकनामत्रयोदशक्षयाच्च 
केवल केवलज्ञानमुत्पग्चते । त्रिषष्ठिप्रकृतिक्षयात्केवलज्ञानं भवतोत्यथ्थं: । अष्टाविशतिः 
प्रकृतयों मोहस्य, पञच ज्ञानावरणस्थ नव दर्शनावरणस्य पञ्चान्तरायस्य । मनुष्यायुव्य 
सायुस्त्रय। साधारणातप पड्चेन्द्रियरहित चतुर्जाति नरकगति, नरकगत्यानुपृव्य, स्थावर; 
सूक्ष्म, तियेग्गति, तियंग्गत्यानपूष्ये, उद्योत्तलक्षणास्त॒योदश नामकर्मणः प्रकृतयश्चेति 
त्रिषष्ठि । 

सूत्रमे कहे गये मोहके क्षयका अर्थ मोहका विध्वन्स हो जाना है अर्थात्‌ 
आत्मासे बद्ध हो रहा मोहनीयकर्म आत्मीय पुरुषार्थ द्वारा निर्जीर्ण कर दिया जाता है । 
वह कर्म आत्मासे पृथक्‌ होकर अच्य धूल, रेत, आदि पर्यायोमे परिणत हो जाता है। 
जमे कि सोडा, साबुन, पानी द्वारा वस्त्रसे मल छूटकर अन्य कीच, धोवन आदि पुद्गल 
पर्यायोरूप परिणम जाता है । कर्म या मछका समूलचूल विनाश नहीं हो जाता है । 


३९८) तत्त्वार्थंडलोकवा तिकालंकारे 
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घटका ध्वस ठीकरा आदि पर्याय उपज जाता है, यो ऐसा मोहका क्षय है । उस मोह 
क्षयसे यो निरुक्ति कर पाचमी विभक्तिमे “ मोहक्षयात्‌ ” शद्व बना लिया है। द्ृदसमा- 
सके आदि या अन्‍्तमे पड़े हुये पदका प्रत्येकमे अन्चय कर लिया जाता है। प्रकरणमे यह 
कहना है कि “ ज्ञानदर्शनावरण ” पदके अन्तमे पडे हुयें आवरण शब्गका प्रत्येकर्मे प्रयोग 
कर देना चाहिये। तैसा कर देनेसे ज्ञानावरण और दशेनावरण यो निर्वेचन कर समास- 
द्वारा “ ज्ञानदर्शनावरणें ” पद बना दिया जाता है। वे ज्ञानावरण और दर्शनावरण 
तथा अन्तराय यो द्ृन्द्समास कर “ ज्ञानदर्शनावरणान्तराया पद बना लिया जाय | 
उनका क्षय हो जाना “ ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्षय है !' उसको पज्चम्यन्तपद बनाकर 
उससे क्षायिक ज्ञानकी उत्पत्ति होता ज्ञात कर उसे केवलज्ञानका उत्पादक हेतु समझ 
लिया जाय । सूत्रमे समुच्चय अर्थका द्योतत कर रहा चकार पडा हुआ हैं। उससे तीन 
आयुमे और नामकर्मकी तेरह प्रकृतियोका एकत्रीकरण हो जाता है। इनका भी क्षय 
हो जानेसे केवल यानी केवलज्ञान उपज जाता है। इसका अर्थ यह हुआ कि त्रेसठि 
प्रकृतियोका क्षय हो जानेसे केवलज्ञान आदि होते हे । अट्ठाईस तो मोहनीय कर्मकी 
प्रकृतिया हे, पाच ज्ञानावरण की, नौ दर्शनावरण की, पाच अन्तरायकी, तथा मनुष्य 
आयुको छोडकर नरकआयू तियंज्चआयु, देवआयु यो तीन आयुकर्म एवं साधारण 
आतप, पज्चेन्द्रिय जातिसे रहित एकेद्विय जाति, द्विइन्द्रिय जाति, त्रिइन्द्रियजातिं, चार 
इन्द्रियजाति, ये चार जातिया कर्म नरकगति, नरकगत्यानुपुर्व्य, स्थावर, सूक्ष्म, तिये- 
र्गति, तियंग्गत्यानु र्व्य उद्योत, स्वरूप तेरह नामकर्मकी प्रकृतिया हे । इस प्रकार जाति 
कर्मोकी संतालीस, आयु कर्मकी तीन, नामकर्मकी तेरह, यो त्रेसठि प्रकृतिया हुई इनके 
क्षेयसे केवलज्ञान उपजता हूँ । 


ननु मोहक्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणक्षयात, 
अन्तरायक्षयात्राप्तिः केवलस्प नृणां भवेत्‌ ॥ १ ॥ 
वाक्यभेदः कर्मणां च क्षयांच्च परिभाषितः । 
प्रतिपादनमुल्लिप्यालक्रमास्तच्च कोप्यसों ॥ २ ॥ 
पृर्वभवास्ति जीवस्प विज्वेयः कर्मणां क्षय: । 

कर्मक्षय॑ बिना भव्यों नो याति परमां गातीिम ॥ ३ ॥ 


दशसोडध्याय: ३९९) 
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यहा कोई शका उठा रहा है कि मनुष्योके केवलज्ञानकी प्राप्ति होना मोहनीय 
कमंके क्षयसे तथा ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्तराय कर्मोके क्षयसे होगी। इस प्रकार 
वाक्यका भेंद क्यो किया गया है ” समास कर लाधघवसे एक साथ मोहनीय, ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, अन्‍न्तराय, कर्मोके क्षयसे केवलज्ञानका उत्पाद होना कह देना चाहिये था । 
वाक्यका भेद कर देनेंसे सूत्रकारके ऊपर गौरवदोष दिया जा सकता है। ग्रन्थकार कह 
रहे कि हे समासवृत्ति कर प्रतिपादन करानेका उल्लंघन करं जो कोई वाक्य भेद 
किया गया हैं। वह किसी भी अनुक्रम नामके अतिशयका परिभाषण करता है। उक्त 
कर्मोका ऋमानुसार क्षय हो जानेसे केवलज्ञान उपजता हे । पहिले ही इस जीवके मोह- 
नीय कर्मका क्षय हो जाता हैँ। पश्चात्‌ ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्तराय कर्मोका क्षय 
किया जाता है। तब केवलज्ञान आदि चतुष्टयकी प्राप्ति होती है। कर्मोका क्षय 
क्रियें विता कोई भी भव्य जीव उत्कृष्ट मोक्षगतिको प्राप्त नहीं कर पाता है । अत्या_ 
धिक पुरुपार्थपूर्वक प्रणिधान विशेष लगाकर विशिष्ट जातीय परिणामों करके आत्मा 
कर्मोका क्षय करनेके लिये उद्युक्त हो जाता है । 


भव्य प्राणी सम्यर्दृष्टि्जीवः परिणामविशुद्धया वर््धमानोउसंयतसम्परदूष्टि, 
देशसंयत, प्रमत्तसथताप्रमत्तसंयत गृणस्थानेष्वन्यतमगुण स्थानेप्नन्तानुबन्धिकषायचतुष्ठय 
दर्शनमोह्‌ त्रितय क्षयसुपत्य तत क्षायिक सम्यर्दृष्टिभूत्वाउश्रमत्तगुणस्थाने5्थाप्रवृत्त- 
करणसगीक्ृृत्यापूर्वाकरणाभिमु खी भवति । 


भव्य प्राणी ज्ञानोपयोगी जीव सम्यग्द्ष्टि होकर परिणामोकी विशद्धि करक 
अनुक्षण बढ रहा सन्‍्ता चौथे असयतसम्यग्द्ष्टि ग़णस्थान या पाचवे देशसयत गणस्थान 
अथवा छठे प्रमत्तसयत गुणस्थान एवं सातमें निरतिशय अप्रमत्तसयत गणस्थान इन 
चारमेसे किसी भी एक गणस्थानमे करणत्रय द्वारा अनन्तानबन्धी कोध, मान, माया 
लाभ इन चारो कपायोका विसयोजन' करता हुआ मिथ्यात्व, सम्यड्मिथ्यात्व, सम्यक्त्व 
इन तीनो दशेत मोहनीय कर्मोके क्षयको प्राप्त कर देता है । उसके पश्चात्‌ क्षायिक 
सम्यर्दृष्टि होकर सातमे अप्रमत्तगुणस्थानमे अथाप्रवृत्तंकरणको अड्गीकार कर आठमे 
अपूर्वेकरण गुणस्थानके अभिमुख हो जाता है । भावार्थ-प्रथमोपशम सम्यक्त्व, अनन्ता- 
नुवन्धि विसयोजन, क्षायिक सम्यग्दर्शन प्राप्त होनेके पूर्वमे कतिपय स्थलोपर भिन्न 
झ्षिज्ञ जातिके करणत्रय होते है । किन्तु यहा प्रकरण अनुसार सातिशय अप्रमत्त सातवे 


४००) । तत्त्वा्थेंड्लोकवा तिकालंकारे 
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गुणस्थान और आउठवे तथा नौवे गृणस्थानोमे पाये जा रहे तीनों कारणोका अग्रिम 
वात्तिको द्वारा निरूपण करते है । ज्ञानके विना सभी आत्मीय परिणाम यद्यपि अवाच्य 
है फिर भी चारित्र गुणके परिणाम हो रहे उन तीनो कारणोके अन्तस्तलूपर शिष्यको 
पहुचानेके लिये आचार्य महाराज स्तुत्य प्रयत्न करते हे । अविनाभावी हेतुओसे साध्यकी 
प्रतिपत्ति होवेगी ही । 

अथाप्रगत्तकरणमपूर्वकरणं च वा, 

निभत्तिरहितं यस्मिन्न निवृत्तिश्व कंथ्यते ॥ ४ ॥। 

परिणामविशेषार्त्के सोइये मछुपवर्णितः 

कीद्शास्ते मवन्त्येवानिवृत्तिकरणांतगाः ॥ ५ ॥| 

विशिष्य्परिणामाश्च वाच्यं शब्दमनुक्रमं | 

एकस्मित्‌ समयेउन्यस्यैकेकस्थ समयस्थ तत्‌ ॥ ६ ॥ 

एकदा लोकमानाइच जीवस्य परिणामिका । 
पहिला करण अथाप्रवृत्त करण है और दूसरा अपूर्वे करण है, तथा तीसरा 
निवृत्तिरहित अनिवृत्तिकरण कहा जाता हुँ। परिणामोकी विशुद्धियोका विशेषरूपसे 
बढना होते रहनेंसे यह अनिर्वचनीय करणोका क्रम आग्ममें भले प्रकार वर्णित किया 
गया है । वे अनिवृत्तिकरण तक अन्‍्तको प्राप्त हो रहे विशिष्ट परिणाम भला किस 
ढगके हे ? और वे इसही ऋ्रमसे उपजते हे ? इन प्रश्नोका उत्तर शद्ठों ढ्वारा नहीं कहा 
जा सकता है। तथापि क्रम अनुसार शिष्य व्युत्पत्तिके लिये शह्दो द्वारा कहा जा रहा 
है। जैसे कि अन्धे पुरुषको कच्चे, पके, आम्र फलोके वर्णेका ज्ञान उनकी अविनाभावी 
गन्धोद्वारा कर दिया जाता है । एक समयमें दूसरे अन्य एक एक समयके एक कार्ड 
देखे जा रहे परिणाम समुदाय नाना जीवोके हो जाते हे। तिस कारण पहिला करा 
अथाप्रवृत्त या अध करण है। भावार्थ-यहा कुछ पाठमें त्रुटि रह गयी दीखती है 
४ श्री गोम्मटसार “ में- 
जहा उवरिम भावा हेठिटव भावेहि सरिसगा होति 
त्ह्यापह्ठम करणं अधापवत्तोत्ति णिद्दिदर ॥। 


दशसोड्ध्याय: ४०१) 
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अन्तोमुहुत्त मेत्तो तस्कालो होदि तत्थपरिणामा 
लोगाणमसंखसमिदा उवरुर्वारे सरिसवढ्ढंगया ॥ 
वावत्तरिति सहस्सा सोलस चडउचारि एक्क पंचेव, 
धण अद्धाण विसेसे तिय संखाहोइ संखेज्जे ॥ 
इत्यादि कतिपय गाथाओं द्वारा तीनो कारणोका उदाहरणसहित विस्तृत 
वर्णत हैं । समकालीन और भिन्न काछीन जीवोके परिणाम सदृश और विसदृश भी हो 
इस कारण पहिला करण अध करण हैँ । ऊध्वंगच्छ, तिर्यग्गच्छ, प्रचयधन, अनुकृष्टि- 
रचना, इत्यादि विधिसे विचार कर लिया जाय॥ पहिले करणका अन्तमृहर्तेकाल बडा 
है। उत्तरोत्तर छोटा है । दूसरे अपूर्वे करणमे समान सामयिक नाना जीवोके परिणास 
सदृश और विसदुश भी हे हा, भिन्नकालीन जीवोके परिणाम विसदृश ही है,- 
छण्णजदि चउ सहस्सा अदठय सोलस धर्ण तदद्धाणं, 
परिणामविसेसोधि य चउसंखा पुव्बक्रण संदिटठी ॥ 
इन दोनो करणोके परिणाम असख्यात लोक प्रमाण हे। एक जीवके केवल 
अन्तर्मुहु्तं काछकी गणनामे आनेवाले छोटे असख्यात समयो प्रमाणही परिणाम होते 
है हा, तीसरे करणके सम्पूर्ण परिणामके बल छोटें अन्तमुह॒तंके समयो बराबर स्वल्प 
असंख्याते ही है ! समान समयोके जीवोके परिणाम समाच ही है और भिन्नकालीन 
जीवोके परिणाम विसदृश ही हे-- 
एगम्हि कालसमये संठागादीहि जह णिवदृन्ति 
ण णिवद॒स्ति तहा विय परिणाभेहि मिहो जेहि ॥ 
यो "न्‍म्मठसारमें इत करणोका व्यासरूपेण वर्णन हैँ। विशेष परिच्छित्तिके 
अभिलापुक विद्वान्‌ बहासे परितृप्ति करें यहा मात्र सकेत करनाही पर्याप्त समझा जाय। 
एफस्मिन्‌ समये ह्यवलोकमानावच्छिन्ना जीवस्यथ परिणामाः सन्ति, तत्राप्रमत्त- 
गुणस्थाने पूर्वपूर्वसमये प्रवृतता यादृशा परिणामास्तादृशा एव, अथानन्तरमुत्त रसभयेप्वास- 
संतात्प्रवृत्ता पिश्चिष्टचारित्ररूपा' परिणामा अथाप्रवृत्तकरणवाच्या भदंति अपुर्वकरण- 
प्रधोगेणापूर्वकरणक्षपक्रणुणस्थानध्यपदेशमतभूयाभिनवशुभाभिसंधिना धर्म्यशुक्लध्याना- 
भिप्रायेण कृपोकृतपापप्रकृतिस्थित्यनुभागः सन्‌ संवर्धितपुण्यकर्मानुभव: सन्‌ अनिवत्तिकरण 
लब्ध्या अभिवृत्तियादरसांपरायक्षपकगणस्थानपधिरोहाति ! ह॒ 
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एक समयमे नियमित सभावित देखे जा रहे परिणाम जीवके मर्यादित हे ! 
तीनो करणोके परिणामोकी, मर्यादा न्‍्यारी न्‍्यारी है । उन तीन, परिणामोमे पहिला 
करण सातिशय अप्रमत्त गुण्णस्थानमे होता हैं। पहिले पहिले समयोमे जिस प्रकारके 
परिणाम प्रवृत्त हुये है उन्तके पश्चात्‌ उत्तर समयोगमे भी वैसे ही परिणाम चारों ओरसे 
प्रवत्त.हो जाय वे चारित्र गणकें विशिष्ट रूप हो रहे परिणाम अशाप्रवृत्तकरण शबक्ढ 


करके वाच्य हो जाते है । दूसरे अपूर्वकरण नामक प्रयोग करके आठवे अपूर्वकरण क्षपक 
गणस्थान नामका अनभव कर नवींन नवीन शुभ परिणामोकोी विचार रहा आत्मा 


पहिले ध्याये गये धम्यंध्यान और वर्तमानमे ध्याये जा रहे शुक्ल॒ध्यानके अभिप्राय 
( नय विचार) करके' पापकर्म प्रकृतियोके स्थितिबन्ध और अनुभाग बन्धकों कृप कर 
देता है । वही आत्मा पुण्य कर्मोके अनुभागको बेढिया बढा चुका सनन्‍्ता नवमे गुणस्था- 


नम अनिवत्तिकरणको प्राप्त करके “ अनिवत्तिवादरसापरायक्षपक ” गणस्थानपर चढ़ता 
हैं । यहा दशमे गृणस्थानकी -अपेक्षा 'कपाय मोटी है, निवृत्ति नहीं है। अत इसका 


नाम अनच्वथ हु। जंसा नाम हैं वेसा ही 'अथ हूं । 
तन्नाप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानकषायाष्ठक॑ नष्द विधाय नपुंसकवेदविनादा ऊत्वा 

सस्‍्त्रीवेद समूलकाषं कंषित्वात्न हास्यरत्यरतिशोकभयजुगुप्सालक्षण नोषायषट्क पंवेदे 
प्रक्षिप्प क्षपयित्वा पृंवेदे क्ोधसंज्वलने च फ्रोधलज्वलनं मानसज्वलने, मानसज्वलन 
सायासंज्वलनें, मायासज्वलनं लोभसज्वलने, लोभ सज्वलन कऋ्रमेण वादरकिद्विभागेन 
विनाशमानयति । बादर किदिरिति कोर्थ । उपायद्वारेण फल भक्‍त्वा निर्जयिमाणमुद्धत 
देषम पहुतशक्तिक कर्म किद्रित्यच्यते आज्य किदिवत्‌। सा किदिद्विधा भवति। वादर, 
किद्सुक्ष्मकि दिभेदादित किदिशद्वस्थार्थों वेदितव्य । तत्पदचाल्लो भसज्वलन झृषीरकृत्य 
सुक्ष्मसापरायक्षपको भृत्वा नि.शेष मोहनीय निर्मुल्य क्षीणकषायगुणस्थान स्फेटितमोह 
नीयभार:/सन्नधरोहति । 'तस्य गुणस्थातोपांत्य समयेत्यसमयात्प्रथमसमये ह्विंचरमसमय 
निद्राप्रचले द्वे प्रकृती क्षपपित्वा अन्त्यसपरये पच ज्ञानावरणानि, चत्वारि दर्शवावरणानि! 
पचान्तरायान क्षपयति तदनन्तर केवलज्ञान, फेवलदशोेनस्वभाव केवल सप्राप्याचिन्त्य 
विभतिमाहात्म्य प्राप्नोति । 

७, उस लवमें गणस्थ नमे अप्रत्यास्थानावरण कर्म, क्रोध, मान, मायो, टॉम 
और प्रेत्यास्यानावरण कर्म क्रोध, मान, माया, लोभ इन आठो कपायोंको नष्टकर पुत्र 
नपुसकवेदका विनान करके और स्त्रीवेद कर्मको मलसहित कसते हुये वधकर पर्ची 
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हास्य रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा स्वरूप छओं नोकषाय कर्मोको पुवेद कर्म 
प्रक्षेपण कर क्षय कर दिया जाता है। पृवेदका क्रोधसज्वलनमे 'और क्रोधसज्वलन 


कर्मका मानसज्वलूनमे, तथा मानसज्वलनका मायेसंज्वलनमे एवं मायासज्वकूत कर्मका 
लोभसज्वलनमें प्रक्षेपण कर सक्रमण क्रम अनुसार प्रछुय कर दिया जाता हँ। वादर- 
कृष्टि विभाग करके वादरलोभ सज्वलन कर्मका विलूय कर मात्र सूक्ष सज्वलन कम 
अवशेष रह जाता है। किदि शब् प्राकृतभाषाका है, जो कि क्ृष्टिका अपश्रश हैं | वादर 


किदि्‌ इस शह॒का अर्थ क्या है ? इसका उत्तर यही है कि उपाय द्वारा फलकों भोग” 
कर निर्जराको प्राप्त हुये क्मोसे उद्धत कर लिये गये अवशेपहीन शक्तिवाले कर्म 
किदि नामसे कहे जाते हे ' जैसे कि घृतका विलोडनकर मोटे रूपसे सूक्ष्म कर्षण 
हो जाता है अथवा अन्नको चाकीमे पीस देनेंसे उसके सूक्ष्मखण्ड हो जाते है । यो 
नवमे गुणस्थानमे पूर्वेस्पद्धक, भपूर्व स्पर््धक, वादरक्ृष्टि, सूक्ष्मकृष्टि, अनुभाग अनुसार 
सज्वलून कर्मको सूक्ष्म कर दिया जाता है । वह किदि वादरकिंदि और सुृक्ष्मकिदि 
भेदसे दो प्रकार की होतौ हैं ।यो किदि शहका अर्थ समझ लेना चाहिये । उसके 
पर्चांत्‌ लोभ सज्वलनको कृषकर दशवे गुणस्थानमे सूक्ष्मसापरायक्षपक होकर अन्तम 
सम्पूर्ण मोहनीय कर्मंका निर्मूलनकर क्षीणकषाय नामक बारहवे गृणस्थानमे मोहनीय 
कमके भारकों फेककर निर्मोह हो रहा सन्‍ता परिणामोकी विशुद्धि द्वारा ऊपर चढ 
जाता हैं । उस अन्‍्तर्मुह्ते कालस्थायी बारहमें गुणस्थानके उपान्त्य समयमे यानी अन्तिम 
समयसे पहिले समयमे अर्थात्‌ द्विचरम समयमे निद्रा और प्रचला दो प्रकृतियोका क्षय 
कर अन्तिम समयमे पाच ज्ञानावरण और चार दर्शनावरण तथा पाच अन्तराय 
कर्मोका पुरुषार्थ द्वारा क्षय करा देता है । उसके अव्यवहित पश्चात्‌ भात्माके स्वभाव 
हो रहे केवलज्ञान और केंवलदर्शन स्वरूप केवलकों भले प्रकार प्राप्त कर नही चिन्त- 
नमे आवे ऐसी बहिरग, अन्तरग विभूतिके माहात्म्यकों वह यत्नशील आत्मा प्राप्त हो 

जाता है। वीरनिर्वाण सम्वत्‌ २४४४ यानी विक्रम सम्वत्‌ १९७५ में मुद्रित हुई पुस्त- 

कमे “ मोहक्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणास्तराय क्षयाच्च केवल ” सूत्रकी टीका छपी नही है, 
उत्तर प्रान्तकी लिखित पुस्तकमे जो कुछ शुद्ध, अशुद्ध टीका पाई गई उसकी भाषा 
यथायोग्य सशोधव कर कर दी गई है। पुनः मडविद्वीसे ताडपत्रपर लिखी हुई प्राचीन 
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प्रतिके लेखको मगाया गया । वह इस प्रकार है- “ मोहक्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्ष- 
याच्च केवलध्‌ ” ॥१॥ निजेरा पदार्थस्यैव सवरानन्तरनिर्देशभाज प्रस्तुतत्वात्‌ तब्निदेश 
एव युकतो5्धुना न पुन केंवलोत्पत्तेरिति कश्चित्‌ तदसत्‌ । मोक्षवचनादेव निर्जेशस्वभाव 
सम्प्रत्ययान्मोक्षनिर्देशोपपत्तेस्तहि मोक्षसूत्रमेवारव्धव्यमिति चेत्‌, अन्रोच्यते; -- 


अथ मोहक्षयाज्ज्ञानावरणाविक्ष याच्च नु. 

केवल व्यक्तिसेतीति यन्मोक्ष. प्रस्तुतादपि ॥.. 

सुत्रकारोष्ब्रवीच्रन तत्तत्प्राधान्य सिद्ध ये 

मुक्तस्थाज्ञानरूपत्वव्युदासाय च कस्यचित्‌ ।। 

सुख केवलमतन्नोक्त दुःखेनापृक्‍्तमृत्तमं, ' 

ज्ञान प्रादेशिकर्तानर्दशनं दर्शनेस्तथा | 

वीय॑ च देशवीयेंण दानाश्चेस्तद्विपयय 

मोहस्यात्यन्तिकध्वंसात्सुखभात्यन्तिक भवेत्‌ ॥ 

प्रशमात्मकमसित्येतत्प्रतिक्षेपो न निर्वृती 

ज्ञान तथा विध शुद्ध ज्ञानावरणसंक्षयात्‌ ॥ 

दर्शंनावरणध्वंसाइशंन चेति तत्स्थिति , 

वीय॑ च दानायशेष स्वान्तरायक्षयादिति ॥| 

नाकिचित्कर चेतन्पमात्र मुक्तावशक्तिक । 

नन्विह दह्मेड्ध्याये कर्थ मोक्षस्प प्रस्तुतिरिति चेत्‌ु नवभाध्याये संवरस्य 

गुप्त्यदिसुत्रेण प्ररघणात्‌ । “ तपसानिजेरा चे ” ति सुत्रेण निज राया कथनात्‌ * सार्ग- 
च्यवननिर्जेरार्थ परिषोढव्या परीषहा ” इति चाविपाकनिर्जराप्रतिपत्ते:। / ततहइच 
निजरे त्यनेंन विपाकनिजेरायाः प्रतिपादनात्‌ । नन्वेतदपि निर्जराकारणकशन न 
स्वरूपवचनमिति चेत्‌ न निर्ज राशद्वनिरुक्‍त्येवार्थाव्य भिचारि प्या निजेरालक्षणस्थाभिधानात्‌ 
तदर्थ सूत्रान्तरानारम्भाभिप्रायात्‌ | ततो मोक्षस्येवेह प्रस्तुतिः | तस्थामपि केवलस्येवो प* 
त्तिहेतुकथन किमर्थमिति चेत्‌ तस्य प्राधान्यसिद्धचर्थ मुक्तस्थाज्ञानरखूपव्यवच्छेदार्थ चेद 
सुत्रकारोउब्रवी दिति नो निश्चय । द्विविध हि निःश्रेय्स परापरभेदात्‌ । तत्र केवलो त्पत्ति- 
रपराम वित:, कृत्स्त विप्रमोक्ष: परा, यद्येव न्‍्यायप्राप्तमेव प्रथमं अपरमोक्षस्थ केवलोत्पाद- 
लक्षणस्थ वचन तदनन्हर परसोक्षवचनात्‌ ॥ तथा च कथ केवलस्य प्राघान्यतिद्धंचर् 
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तदभिधानमिति न चोथं केवलस्पोत्पादस्थात्मलाभलक्षणत्वात्‌ । आत्मलाभस्यास्तमंलक्षय- 
हेतुकस्य मोक्षत्वव्यवस्थानान्‌ जीवस्याज्नानव्यवच्छेदात्‌ सर्वेधाप्यभावात्‌ किचित्करत्वव्यव- 
च्छेदवत्‌ । तथाचोक्‍्तम््‌- 
आत्मलाभं विदुर्मोक्ष जीवस्थान्तर्मलक्षयात्‌ ॥ 
नाभ्ावं नाप्पचेतन्य न चेंतन्यम्नर्थकस्‌ । इति 
कि पुनः केवलमत्राभिप्रेतं ? निःशेष सोहक्षयादनंतप्रशमसुर्ख केवल सांसारिक- 
सुखेन दुःखानषक्तेन रहितत्वात्‌, ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्षयाच्च अनन्त ज्ञानद्शन वीयें- 
सभयदानादि च केवल, क्षायोपशसिकाज्नानादिविविक्तत्वात्‌ न चेतद्विरद्ध नवानां केवल- 
लब्धीनामुपदेशात्‌ । मोहादिप्रक्षय: कुतः सिद्ध ? इति चेदुच्यते,--- 
मोहादिप्रक्षय: सिद्ध परमः क्वचिदात्समनि ॥ 
प्रकृष्पमाणरूपत्वान्माणिक्यादी मलादिवत्‌ । 
ततः प्रोवत केवल सर्वार्थयोचरं, किचिहृर्शन ज्ञान चेति । सूत्रे वत्तिप्रसंगो 
लघ्वर्थमिति चेन्न, कऋमेण क्षयज्ञापनार्थत्वात्‌ मोहादीनां तत्क्षयो हैतुः केवलोत्पत्तेरिति 
हेतुलक्षण विभवितिनिर्देश: | एतदेवाह -- 
पूर्व मोहक्षयों ज्ञानावरणादित्रयक्षय 
तदननन्‍्तरमित्येतद्वृत्यनिर्दशतो मत 
घातिसघातनिर्धाता देव केचलमात्मन:, 
स्वरूप मुख्यमुद्भूति स्तलल्‍्लब्धिमुंक्तिर हतां ॥ 
इतर्च केंचलस्य प्राधान्यमित्याह,--- 
तस्यां सत्यां मुमुक्षणां मुक्तिवार्गोपदेशनात्‌ । 
सिद्धचदिति प्रधानत्व॑ केवलस्थेति पूर्ववाक ॥ 
कुत' पुन मोहादीनां क्षय इति चेद्च्यतें “ सजीवस्यात्मविश्वद्धि विशेषात । 
असंयतसम्परदृष्ट्या दिगुणस्थानें वेदकसम्पक्त्व क्षायिकदशनचारित्रपरिणासविशज्येपात 
फक्रमशोष्शुभतर फर्मंप्रकृृतिक्षपणनिबन्धनादित्यर्थ । 


इत वात्तिको और भाष्यका अर्थ यो है कि मोहके क्षयसे और ज्ञानावरण 
दशनावरण, तथा अन्तराय कर्मंकि क्षयसे केवलज्ञान उपजता है। ऐसा सूच्रार्थ होनेपर 
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कोई आक्षेप करता हैँ कि नौमे अध्यायमे सवर तत्त्वका निरूपण कर चुकनेपर उसके 
परचात्‌ दशमे अध्यायमे अगिले निजेरा पदार्थकाही निर्देश करना योग्य हे। अवसर 
सगति अनुसार निरूपण योग्यताको धार रहा निर्जरा तत्त्वही प्रस्ताव प्राप्त है। अत 
दशमे अध्यायके आदिमे अब उस निर्जराका प्ररूपण करना ही समुचित है, किन्तु फिर 
केवलज्ञानकी उत्पत्तिका प्रतिपादन करना सूत्रकारको युक्त नहीं हैं। यहा तक कोई 
प्रतिवादी कह रहा है । ग्रन्थकार कहते हे कि यह उसका कहना प्रशसनीय नही है, अस- 
त्यार्थ है। कारण दशवे अध्यायमे मोक्षतत््वका कथन कर देनेसेही निजरा स्वरूपकी भले 
प्रकार प्रतीति हो जाती है । एकदेश होता निर्जरा है, और पूर्णरूपेण कर्मोका क्षय 
हो जाना मोक्ष है । जैसे कि कोई भी अवयवी प्रासादकी रचना उसके भीत, खम्भ, 
छत आदि अवयवोकी रचनापूर्वक होती हैं। उसी प्रकार निर्जराकी प्रतीति हो जानेमेही 
मोक्षका प्रतिपादन युक्तिपूर्ण सिद्ध हो जाता है। इसपर यदि आश्षेप कर्ता यो कहे कि 
तब तो इस अध्यायकी आदियें मोक्षके प्रतिपादक सूत्रका ही प्रारम्भ करना चाहिये, 


केवलज्ञानको आदिसमे क्यो कह बैठे ? इस प्रकार विक्षेप उठानेपर तो प्रन्थकार करके 
इस अवसरपर समाधानार्थ अग्रिम वात्तिके कही जा रही हे | उन वात्तिकोका अर्थ यह 
हू कि अब दशमे अध्यायके प्रारम्भमे यह कहा जाता है कि मोहनीय कमका क्षय हो 
जानेसे तथा ज्ञानावरण आदि कर्मोका क्षय हो जानेंसे आत्माका केवल (ज्ञान) प्रकट 
हो जाता है । जिस कारणसे कि केवलज्ञानका प्रकट हो जानाही जीवन्मीक्ष हैं। सैते 
मोक्षका प्रस्ताव हो जानेंसे भी सूत्रकार महाराज नियमसे केवलज्ञानकों कह चुके हैं ' 
तत उस केवलज्ञानकी प्रधानताकों सिद्ध करनेके लिये यह रचना की गई हैँ! कवल- 
ज्ञानीका मोक्ष हो जाना रोकनेपर भी नहीं रुक पाता है। अत केवलज्ञानकी उत्पत्ति 
प्रधान मानी गई है | दूसरी बात यह भी है कि किसी किसी वादीके यहा मोक्ष अत 
स्थामे ज्ञान नहीं माना गया है। वेशेषिकोने मोक्ष अवस्थामे बुद्धि आदि नौ गुणोका 
ध्वस हो जाना स्वीकार किया है । अत मोक्षप्राप्त जीवकें ज्ञानरहित स्वरूप हो जानेका 
खण्डन करनेके लिये केवलज्नानका आद्यमे प्रतिषादन करना आवश्यक पड गया हैं! 
॥ १-२ ॥ का० ” यहा सूत्रमे केवल पद दिया गया हैं। उसका केवलज्ञान अर्थ करना 
उपलक्षण है । साथही अनन्तसुख, दर्शन, वीर्य आदिका उपज जाना भी अभिम्रेत हो रहा 
है । केवल का अर्थ अन्योसे रीता होता है । जैसे कि कोई पण्डित केत्रल वैयाकरा हे 
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इसका तात्पय यही है कि वह न्यायशास्त्र, साहित्य, सिद्धान्त, ज्योतिष आदि शास्त्रोंके 
ज्ञानसे रहित हो रहा शुद्ध वैयाकरण मात्र है। इसी प्रकार केवल सुखका अर्थ यह हैँ कि 
अहेन्त अवस्थामें दुख सर्वेथा नही रहे । दु खके सम्यर्कंसे रहित हो रहा उत्तम सुखही 
यहा केवलूसुख कहा गया हैँ। “ तत्सुख यत्र नासुख “ प्रदेश प्रदेश यानी स्वल्प विषयोम 
होनेवाले क्षायोपशमिक ज्ञानोके ससगगसे रहित हो रहा क्षायिकज्ञानही यहा कंवलज्ञान 
अभीष्ट है । तिसी प्रकार एकदेशी क्षायोपशपिक दर्शनोसे रहित हो रहा क्षायिक दर्शन 
ही यहा दर्शन माना गया है | ३॥ का०॥ वीये भी छोटी छोटी स्वल्प सासारिक 
शक्तियोसे पृथग्मूल हो रहा अनन्तवीर्य यहा केवलवीर्य प्रतिपादित किया गया है । एवं 
उस अनन्तदान, लाभ आदिसे विपरीत हो रहे ससारी जीवोके अल्पदान, स्तोकलाभ, 
अदान आदि भावोसे असलरूग्न हो रहे क्षायिकदान, क्षायिकलाभ आदि भी सृूत्रोक्त केवल- 
पद करके कहे गये हे । यो चार कर्मोके क्षय हो जानेसे अनन्त चतुष्टयोका होना 
निरूपित किया गया है । अन्तका अतिक्रमण कर रहे अनन्तकाल तकके लिये मोहकमका 
ध्वस हो जानेसे जीवन मुक्तको आत्यन्तिक अनन्तानन्त सुख हो जावेगा। यह सुख 
परमशान्ति स्वरूप है। वैशेषिक या नैयायिक कुछ भी माने किन्तु जैन सिद्धान्त अनुसार 
मोक्ष अवस्थामें इस अनन्तानन्त प्रशमसुखका निराकरण नहीं है तथा ज्ञानावरणका 
अतीव क्षय हो जानेसे तिसी प्रकार अनन्तानन्त शुद्ध क्षायिकज्ञान भी मोक्ष अवस्थामे 
विद्यमान है। निराकरणीय नही है ।' ४-५ का० ॥ एवं दश्शनावरण कर्मका प्रध्वस 
हो जानेसे अनन्तानन्त क्षायिक महासत्तालोचनात्मक दर्शन भी व्यक्त हो जाता हैँ। 
अपने अपने क्षायिकदान, क्षायिकलाभ आदिके प्रतिपक्षी हो रहे दानान्तराय, लाभान्त- 
राय आदि सम्पूर्ण अन्तराय कर्मोके क्षयसे अनन्तज्ञान, अनन्तानन्तवीयं, आदिकी भी 
मोक्ष अवस्थामें स्थिति प्रसिद्ध है । इस प्रकार मोक्षमे चेतन्य, सुख, दर्शन, वीर्य, दान 
आदि अनेक शुद्ध परिणतियोकी व्यवस्था हो रही है । जो साख्यमतानुयायी मोक्ष अबव- 
स्थामे केवल चेतन्यही मानते हे! अथवा ज्ञानाद्वेतवादी या ब्रम्हाह्वेतवादी अकेले ज्ञान 
या चित्सत्ताकों मान बैठे है । ऐसा मुक्तिमे श'क्त (वीर्य) दान आदिसे रहित हौ रहा 

केवल कुछ भी नही कर सकनेवाला चैतन्यही नही व्यवस्थित है । अर्थात्‌ ज्ञानावरण 

लाभान्तराय, भोगान्तराय आदिका क्षग्रोपन्‍श्मम हो जानेपर भी यदि वीर्यान्तरायका 

क्षयोपशम नही है) तो वे सब व्यर्थ (फेल) है ।॥ निर्बेल, अशकक्‍त या सरोग अवस्थामे 
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पण्डितो, धनाढ्योके ज्ञान, भोग, उपभोग कुछ भी नही होने पाते हे । अत अनेक 
गुणोकी स्फूर्ति होनेमे वीय॑गुणका स्फुरायमाण होना अनिवार्य आवश्यक है । जिस दाई- 
निकने मोक्ष अवस्थामे वीयंगुणसे रहित हो रहा केवल चैतन्यमान रक्‍्खा है। वह 
कोरा चैतन्य अकिचित्कर है, जडताके समान है। शारीरिक अगोके समान अनेक गुण 
परस्परापेक्ष होकरही स्वकीय सत्ताको स्थिर किये हुये हे | धडके विना अकेला मस्तक 
मर जायगा, मस्तकके विना धड सी जीवित नहीं रह सकता हैं। तद्‌वत्‌ चेतन्यकी 
स्थिति अनच्तवीयके साथ अवलम्बित है ॥ ६॥० ॥ “शक्तियंस्थ बल तस्य” यो वात्तिको 
द्वारा अनेक बिप्रतिपत्तियोका निराकरण हो चुकनेपर पुन कोई आतक्षेपकर्ता शका उठा 
रहा हैं कि यहा दशमें अध्यायमे सातवे मोक्ष तत्त्वके निरूपणका प्रस्ताव किस शक, 
समझा गया ? बताओ । ऐसा आश्षेंप प्रवतंनपर तो हम ग्रन्थकार समाधान करते है 
कि नौवे अध्यायमे “ सगुप्तिसमिति ”' इत्यादि सूत्र करके सवरतत्त्वकी प्ररूपणा की जा 
चुकी है। वहा ही “तपसा निर्जराच” इस सूत्र करके छठे निर्जरा तत्त्वका भी कथन हो 
चुका है । तथा “ मार्गाच्यवननिज रार्थ परिपोढव्या परीपहा ” इस सूत्र करके अविपाक 
निर्जेराकी प्रतिपत्ति कराई जा चुकी है * “ ततदइच निर्जरा ” इस आठवे अध्यायके सूत्र 
करके सविपाक निर्जराका भी प्रतिपादन कर दिया गया है । अतः छहो तत्त्वांका 
व्याख्यान हो चुकनेपर परिशेप न्यग्यसे इस दशवे अध्यायमे मोक्षका निरूपण करना 
न्याय प्राप्त है । यदि यहा कोई यो का उठावे कि यह तीन सूत्रों द्वारा निर्जराका 
प्रतिपादत भी निज॑राके कारणोका कथन है” इनमें निर्जराका सिद्धान्तलक्षण नहीं कहा 
गया हे! अत' निर्जराका सूत्रकारको कण्ठोक्त लक्षण यहा करना चाहिये | यो कहनेपर 
तो ग्रन्थकार कहते हें कि यह नहीं कहता क्योकि निर्जरा शह्की व्यभिचार दोषसे 
रहित हो रही “ निर्जीयंते यया सा निर्जरा ” इस निरुक्ति करकेही नि्जराके लक्षणका 
कथन हो जाता है। अत उस निजंरा स्वरूपके लिये अन्य सूत्रके आरम्भ करनेंमे 
सूत्रकारका अभिप्राय नही है । शद्व निरुक्ति करकेही यदि पदका यौगिक अर्थ निकल 
पडता है । तो उनके पारिभाषिक लक्षण सूत्रको बनानेकी आवश्यकता नहीं रह जाती 
है। जैसे कि ज्ञान चारित्र, क्षायिक, ईर्या, ज्ञानगावरण आदिक पद हे । हा, जित शद्दोका 
योगिक अर्थ सूत्रकारको अभीष्ट नही हैं । उन सम्यग्दर्शन उपयोग, गुप्ति, परीपह आदि 
शद्वोकी निरुक्ति कर देनेसे इप्ट अर्थका व्यभिचार हो जाता है । अत उनका छक्षण 
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स्वतन्त्र सूत्रों द्वारा कहा ही है। तिस कारण निर्जराका - व्याख्यान हो चुकनेंपर यहा 
दशमे अध्यायमे मोक्षतत्त्वका ही प्रस्ताव प्राप्त हैं । ऐसा समझ लेनेपर शिष्य पूछता है 
कि अच्छी बात है । उस मोक्षका प्रस्ताव प्राप्त होनेपर मोक्षकी प्रतिपत्ति करानेवाला 
सूत्र कहना चाहिये था। अप्रकृत केवलकी ही उत्पत्तिके हेतुका कथन भला किसलिय 
किया जा रहा है ? बताओ । यो भलमनुषाई का प्रइन उतरनेपर तो ग्रन्थकार समाधान 
करते है कि उस केवल (ज्ञान) की प्रधानताको सिद्ध करनेके लिये तथा मोक्षप्राप्त 
जीवके अज्ञान स्वरूप हो जानेका निराकरण करनेके लियें सूत्रकार इस दशम अध्यायके 
प्रथम सूत्रको कह चुके है, ऐसा हमारा निश्चय यह है कि नि श्रेयस यानी' मोक्ष होना 
परनि श्रेयस और अपर नि श्रेयस भेदसे दो प्रकार है । उनमे केवलज्ञान,' अनन्तदर्शन 
आदिकी उत्पत्ति हो जाना तो अपरमोक्ष है । जो कि तेरहवे, चौदह॒वे गुणस्थानमे हो 
रही जीवनमुक्ति कही जाती है । हा, सम्पूर्ण आठो कर्मोका अनन्तकाल तकके लिये 
नि शेष रूपेण छूट जाना परमुक्ति है जो कि सिद्ध अवस्थामे प्राप्त हो जाती है। इस 
समाधानप्र शकाकार पुन आशक्षेप उठाता हैं कि यदि इस प्रकार है। “ कि केवल- 
ज्ञानका उपज जाना अपरनि श्रेयस है। ” तब तो केवलज्ञान सुखादिकी उत्पत्ति हो 
जाना स्वरूप अपर मोक्षका पहिले कथन करना न्याय मार्गद्वारा प्राप्त हुआ, उस अपर- 
नि श्रेयसके अव्यवहित पश्चात्‌ परमोक्षका कथन करना ठीक हैँ और तैसा सुव्यवस्थित 
हो जानेपर ग्रन्थकाश्ने केवलकी प्रधानताको सिद्ध करनेके लिये उस प्रथम सूत्रको 
कहा हैँ । यह समाधान करना किस प्रकार ठीक कहा जा सकता हैँ ? बताओ यही 
सीधा उत्तर अच्छा था कि मोक्षका प्रस्ताव प्राप्त हो रहा है । प्रथम सूत्र द्वारा अपर- 
मोक्षका प्रतिपादन हे, और दूसरे सूत्र करके परमुक्ति कही जा रही हैँ । अब प्रन्थकार 
कहते है कि यह चोद्य उठाना उचित नही है! क्योकि केवलज्ञान आदिका उत्पाद हो 
जाना आत्मछाभ स्वरूप है । अत अच्तरग घातिकर्म स्वरूप मलोके क्षयको हेतु मानकर 

उपजे आत्मलाभको ही मोक्षपनकी व्यवस्था दी गई है । ऐसा नियत कर देनेसे मोक्षम 
जीवके अज्ञान स्वरूप ( ज्ञानरहित ) हो जानेका परिहार हो जाता हूँ। जैगे कि 

मोक्ष अवस्थामे सभी प्रकारोसे अभाव हो जाने और कुछ भी नहीं कर सकनेका व्यव- 

च्छेद कर दिया जाता है । अर्थात्‌ बौद्धोंने मोक्ष अवस्थाको सर्वथा अभावरूप मान 

रवखा हे । जैसे कि दीपक बुझ जाता हैं। कुछ भी शेष नही रहता है, तथा वैशेपिकोंके 
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यहा मुकतात्मा 'कुछ भी नही .करनेवाला अकिचित्कर माना गया है। अद्वेतवादियोके 
यहा छोटी सत्ताका अभाव होकर बडी सत्तामें ,मिल जाना मोक्ष कहा है। किन्तु 
जितागममे अनन्तज्ञान, और सुख, वीय, चारित्र आदिको पुरुषार्थों द्वारा भोगनेवाला 
मुक्‍्तात्मा अभीष्ट किया है । यहा,, लौकिक खाना, पीना, सोना आदि क्रियाओकों 
मुक्‍्तात्मा नही करता है। बात यह है कि .'कर्मोदय-जन्य खाने, पीने आदि क्रियाओमे 
इतना पुरुषार्थ नही किया जाता है। जितना कि मुक्तात्माकों यथा प्राप्त स्वकीय 
सुख, ज्ञान, वीये, चारित्र आदिका उपभोग करने या स्वरूपनिष्ठ होनेमे प्रयत्त करना 
पडता है । विद्यार्थीकों , अपनी, ग्रन्थोक्त प्रमेयोकी स्मृतियोको धारे रहनेमे भारी पुरु- 


पार्थ लूगाना,पडता है । तभी वह उत्तीर्ण हो पाता है। अनेक सकल्‍प, विकल्पोमे पड़े 
हुये और कर्मो द्वारा सतायें गये ससारी जीव अपने स्वोकज्ञान, दर्शन, आत्मनिष्ठा, 
उत्साह, स्वल्प स्वतन्त्रता आदिका भी उपभोग नही कर पाते है। इस त्रराशिक द्वारा 
मुक्तोके अनन्तज्ञान आदिका अनुभव न करनेंमे किये जा रहे पुरुषपार्थका अनुमान कुछ 
कुछ लगाया जा सकता है । आचार्य इसी बातको कह रहे हुँ कि जीवके सर्वेथा अभाव 
तथा अकिंचित्करपनका व्यवच्छेद हो जानेके समान आदि सूत्र द्वारा अज्ञान स्वभावका 
व्यवच्छेद कर दिया जाता है | और तिसी प्रकार पूर्वाचार्यप्रणीत अन्य ग्रन्थों कहा 
जा चुका भी है कि जीवके अन्तरणग द्रव्य भाव मलोका क्षय हो जानेसे स्वात्महाभ हो 


जानेको ही गणधरदेव मोक्ष मानते है । जीवका अभाव हो जाना मोक्ष नही है, जीवका 
अचेतन हो जाना भी मोक्ष नही है । तथा व्यय अकिड्चित्कर कूटस्थ चैतन्य मात्र ही 
जाना भी मोक्ष स्वरूप नही है। अर्थात्‌ इन तीनो अवस्थाओमों निजात्मस्वरूपका लाभ 
नही हो पाया है। प्रत्युत अपनी गाठकी छोटी मोटी सम्पत्ति ही खोई जा चुकी है । इस 
प्रकार प्रथम सूत्रसे आत्मलाभ और द्वितीय सूत्रसे कारणों द्वारा प्रतिवन्धकोका दूर 
हो जाना मोक्षका स्वरूप कहा गया हैं ।॥ यहा कोई प्रश्न उठाता हूँ कि यहा प्रथम 
सूत्रमे कहे गये केवछपदका फिर क्या अर्थ लिया गया है ? बताओ । इसके समाधानार्थ 
पूर्वंकारिकाओमे कहे गये अर्थकाही आचार्य महाराज विवरण करते हे कि शेपरहित 

म्पूर्ण मोहनीय कर्मका क्षय हो जानेसे उत्पन्न हुआ । प्रभञान्तिस्वरूप अनन्तसुख यहां 
केवलपदका वाच्यार्थ हैं । जो कि सुख कर्मजन्य दुखोसे बहुभाग मिल रहे सासारिक 
सुखसे रहित है । तथा ज्ञानावरण, दर्घनावरण और अच्तराय कर्मोके क्षयसे उपजा 
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विवरण करते हुये ग्रन्थकारने अष्टसहस्रीमे अच्छा विवेचन किया हैं। यहा ग्रन्यकार 
उपसहार करते हे कि तिस कारण सम्पूर्ण अथोको विपय कर रहे कोई क्षायिक दर्णन 
और ज्ञान आदि भी केवल है। यह बहुत वढिया प्रथम सूत्रमे कहा जा चुका है । अव 
यहा दूसरे प्रकारकी शका उठाई जाती हूँ। जैसे कि राजवात्तिकंमें की गई है कि यहा 
प्रथम सूत्रमे लाघव करनेके लिये सूत्रमे समासवृत्ति कर देनेंका प्रसग प्राप्त है। भ्रन्थकार 
कहते हे कि यह तो नहीं कहना क्योकि ऋ्रमसे मोह आदि कर्मोके क्षय हो जानेकी न्प्ति 
करानेके लिये पहिले पदका इन्द्समास नहीं किया गया है! अन्तर्मूहृ्त पहिले उस 
मोहका क्षय हो जाना केवलछकी उत्पत्तिका हेतु है इसी कारण मोहक्षयात्‌ पदका हेतु- 
स्वरूपको कहनेवाली पञ्चमी विभक्िति द्वारा कथन किया गया है । इसही रहस्यको 
ग्रल्यकार अग्निम दो वात्तिकोमे कह रहे है कि “ पूर्वही वारहवे गुणस्थानकी आदिये 
चारित्र मोहनीय करमंका क्षय हो जाता है, उसके अन्तर्मुहुर्तका पश्चात्‌ तेरहवे गुणस्था- 
नकी आदिमे ज्ञानावरणादि तीनो कर्मोका क्षय हो जाता है । यह तत्त्वसमासवृत्तिपूर्वक 
कथन नही करनेसे सूत्रकारका मन्तव्य हैँ यो प्रतीत हो जाता है ॥ ९ ॥ इस प्रकार 
घातिकर्मोके समुदायका समूल घात हो जानेंसे आत्माके केवल उपजता है। उन क्षायिक 
भावोका प्रकट हो जानाही आत्माका मुख्य स्वरूप हैँ । अरहन्त परमेष्ठियोके उस 
स्वरूपकी लब्धि हो जाना ही मोक्ष है । अरहन्तदेवके अनुयायी दाशतिक स्वरूपलाभ 
हो जानेको मोक्ष स्वीकार करते है ॥ १० ॥ ग्रन्थकारको केवलकी प्रधानता अभीष्ट 
है । उसका समर्थन किया जा चुका है, फिर भी कुछ अस्व॒रस रह गया दीखता है । 
अत ग्रन्थकार उस बातको सिद्ध करनेंके लिये सर्वोत्क्ृष्ट हेतु दे रहे हे कि इस हेतुसे 
भौ सूच्रोकत केवलकी प्रधानता पुष्ट होती हें । इसको अग्रिम वाक्तिक द्वारा प्रत्थकार 
कहते हे कि उस केवलकी उत्पत्ति होते सन्तेही मोक्षाभिाषी जीवोको मुक्तिके मार्गका 
उपदेश प्राप्त होता है । अत केवलकी प्रघानत। भछ्े प्रकार सिद्ध हो बैठेगी इसही 
कारण सूत्रकारने दशमे अध्यायके पूर्वमे केवछकी उत्पत्ति हो जानेका वचन कहा हूं । 
॥१ ११ अब यहा किसीका प्रहइन उठता है कि फिर यह बताओ कि मोहादिकोका 
क्षय भला किस कारणसे हो जाता हैँ । इस प्रकार जिज्ञासा प्रवर्ततपर तो ग्रत्यकार द्वारा 
यो समाधान कहा जाता है कि वह कर्मोका क्षय तो जीवकी विशेष आत्मविशुद्धिसे हो 
जाता है| शुद्ध प्रणिधानोसे कर्मोका क्षय हुआ करता है । चौथे असयतसम्यरूष्टि आदि 
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गणस्थानोंमे उपशमसम्यक्त्वके पीछे वेदकसम्यक्त्व और क्षायिकसम्यग्दर्गदन तथा चारित्र 
सवन्धी परिणाम विशेषोसे कर्मोका क्षय कर दिया जाता :है । जो कि उपयोग द्वारा 
लगाये गये विश्युद्ध परिणाम क्रम क्रसे अशुभ और शुभ कर्म ,.प्रकृतियोंकी क्षपणा 


करनेमे समर्थ कारण हो रहे है । यहां तक इस सूत्रके अथेक्ा -स्पष्टीकरण कर दिया 


गया है 


हा 


मोक्षकारणं सोक्षस्वरूपं के व्याचष्ट । 


अब इसके अनन्तर केवलज्ञानकी उत्पत्तिकी बढिया वितंकंणा कर इस समय 
पहिले कह दिये गये । निर्जेंराके कारणोकी सन्निकटता हो जानेपर सूत्रकार महाराज 
मोक्षेके कारण और मोक्षके स्वरूपका अग्रिम सूत्र द्वारा व्याख्यान करते हे। मुद्रित 
पुस्तकमे इस सूत्रका अवतरण यों हे कि-कस्माद्धेतोर्मोक्ष. कि लक्षणश्चेत्यत्रोच्यते-किस 
कारणसे मोक्ष होती है ? और उस मोक्षका लक्षण क्‍या है ? यहां ऐसी जिज्ञासा उत्यित 
होनेपर सूत्रकार आचाय॑ करके अग्रिम सूत्र कहा जाता है । 


वंधहेलभावनिर्जराभ्यां कत्स्नकर्मविभमोक्षों मोक्ष: ॥ २ ॥ 


कमंबन्धके हेतु हो रहे मिथ्यादशनादिको या आख्रवका अभाव हों जाना 
स्वहप सवर और एकदेश कर्मक्षय करनेवाली निर्जरा इव दो आत्मीय परिणामों करके 
सम्पूर्ण कर्मोका अनन्तानन्त कालके लिये प्रकर्परूपेण छूट जाना मोक्ष है। 


बधस्य हेतवो मिथ्यादशेना विरतिप्रमादकषाययोंपास्तेषामभावों नूतनकसें- 
णामप्रयेशों बच्धहेत्वनावः । पूर्वोपाजितकर्मणासेफदेशक्षयो लिर्जेरा । बन्धहेत्वनावशच 
निर्मेरा च बन्धहेत्वभावनिजजेरे । तथ्याँ बन्धहेल्‍्वभावनिर्जराष्यां द्वा्यां कारणाष्यां कृत्वा 
फत्स्तानां विश्येषां कर्मंणां विशिष्टमन्यजनासाधारणं प्रकृष्टमेकदेशकर्मक्षयनाम नि्जेरायाँ 
तु उत्कृष्टमात्यन्तिक सोक्षणं सोक्ष: । कृत्स्तकर्म विप्रमेक्षों मोक्ष उच्यते | एतेन पुर्वपदेन 
मोक्षस्य हेतुरक्तो, द्वितीयपदेन मोक्षस्वरूपं प्रतिपादितमिति वेदितव्यम्‌ । 

वन्धके कारण मिथ्यादर्गनन, अविरति, प्रमाद, कपाय, और योग है । उनका 
अभाव हो जाना अर्थात्‌ लवीन कर्मोका प्रवेश नही होना ही वन्धहेत्वभाव हूँ । पहिले 
समयोम उपाजित किये गये सचित कर्मोका एकदेशरूपेण क्षय कर देना निर्जरा 


हम 


अथ केवलज्ञानोत्पत्ति . प्रवितक्‍येंदानी पूर्वोदितनिर्जरानिदासानां 'सन्निधाने 
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बन्धहेत्वणाव और निर्जरा इन 'दो पदोका' इतरेतर नामक द्वन्दह समास कर “ वन्ध- 
हेत्वभावनिर्जरे ” ऐसा पद बना लिया जाता है । तृतीया या पंज्चमी विभकितके 
द्विवचन अनुसार ताभ्याँ।कर देनेपर / वन्धहेत्वभावत्िर्ज राभ्या ” पद बन जाता हैँ । इन 
दोनो कारणो करके कृत्स्तपानीः सम्पूर्ण कर्मोका वि यानी विशिष्ट जो कि अन्य मनु- 
घ्योसे असाधारण होय ऐसा प्र यानी प्रकृष्ट हो रहा जो एक देश कर्मोका क्षय हो जाना 
नामक निर्जरा करके उत्कृष्ट - आत्यन्तिक यानी अनन्गननन्‍्त कालतकके लिये छूट 
जाना मोक्ष है। यो “ कृत्स्तकमंविप्रमोक्षो मोक्ष. ” इस लक्षणवाक्यके एक एक पदका 
अर्थ कह दिया; गया है । इस सूच्रके “ बन्धहेत्वभावनिजेराभ्या ” इस पूर्व पद करके तो 
मोक्षके हेतुका, निरूपण किया गया है । जो कि सवर और निर्जरा हे। तथा दूसरे 

कृत्स्नकर्मविप्रमोक्ष ” इस पद करके मोक्षके स्वरूपकी प्रतिपत्ति दरसाई गई हैँ। यो 
समझ लेना चाहिये । . ० 3१ का 


- नस्वन्न सप्तसु तस्वेषु 'घट्तत्त्वस्वरूपं प्रोक्तं, निर्जरास्वरूपं नोकत॑। सत्य सर्वे- 
कमेणां हरणास्मोक्षः ! 
यहा कोई -शका उठा रहा है कि इस तत्त्वार्थशास्त्र ग्रन्थमे सात तत्त्वोमेसे 
जीव, अजीव, आख्रव वन्ध, सवर और मोक्ष इन छह तत्त्वोका स्वरूप बहुत अच्छा कहा 
जा चुका 'है। किन्तु छठ निर्जरातत्वका स्वरूप नही कहा गया है, इसका क्या कारण 
है ” आचार्य कहते हे कि यह प्रश्नकर्ताका कथन सत्य है। ० यावदुत्तर न वदामि 
तावत्सत्यम्‌ ” जबत॑क हम समाधानाथे उत्तर नहीं कह देते हे । तबतक शकाकार ठीक 
कह रहा हैं, श्रोताओपर उसका प्रभाव पड सकता हैे। अब समझो, बात यह है कि 
सम्पूर्ण कर्मोकी विनाश' हो जानेसे मोक्ष होता है । कर्मोंका क्षय युगपत हो नहीं सकता 
हैं। सचित कर्मोका क्षर्य ऋ्रमसे ही होगा। अत विना कहे ही अर्थापत्ति प्रमाणकी साम- 
थ्येसे निर्जरातत्त्वका स्वरूप जान लिया जाता है। भावार्थ-जो छात्र यहातक तत्त्वार्थ 
शास्त्रका अध्ययच कर चुका हैं। उसको अनेक अवकक्‍्तव्य या अनुक्त प्रमेयौकी प्रतिर्पत्ति 
भी हो जानेकी योग्यता है। गुरुजी महाराज सभी भावार्थोको अपने मुखसेही कहते 
फिरे तो ,शिष्थोकी ब॒द्धि विशुद्ध नही हो पाती है। रसाढ्यव्यञ्जनोको कितना भी 
भाजनोंमे ,पकाकर निष्पन्न कर दिया जाय फिर भी मखमें लार मिलाने और स्वाद 
आतनेके लिये दान्तोसे चबायें जानेका कार्य शेष, रखना पडता है। अत नही कहे गये । 


रे 


न 
बजा 


््क्ः 
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अथवा “ ततश्च निरजेरा ” और तपसा निर्जरा च, यों सकेतमात्र कह दिये गये निर्जे* 
रातत्वको अनभिधायक उच्चायमाण ' शद्दोकी सामर्थ्यसेही समझ लिया जाय | इसी 
तत्वको प्रन्थंकार अग्रिम वात्तिक द्वारा कह रहे है । 


सर्वकर्मक्षयों मोक्षो यदि प्रोक्तस्ततस्तथा । 
सामथ्यादेव ज्ञायेत कर्मणां निर्जरा मता ॥ १ ॥ 
सूत्रकार महाराजने यदि “ सम्पूर्ण कर्मोका क्षय हो जाना मोक्ष है । यह 

वढिया सूत्रमे कह दिया है । तब तो उन्ही पदोसे तिस प्रकार कहे विना सामर्थ्यंसेही यह 
बात जान ली जाती है कि मध्यमे कर्मोकी निर्जरा होना माव लिया गया है। भावार्थे-- 
निजरापूर्वक ही मोक्ष होती है, क्रम ऋरमेही नदी सूखती हे, बालक क्रम अनुसार युवा 
होता हैं। महान्‌ अगाध, ग्रन्थोकी व्युत्पत्तिका लाभ कालकऋरमसेही होता हं। इसी 
प्रकार कर्मोका क्षय भी क्रमसे निर्जरा होते सनन्‍्तेही हो पाता है । अत निजेराका स्वरूप 
अभिहित शद्दो द्वारा ही गम्यमान है। गम्यमानकों पुन कण्ठोक्त शद्दों द्वारा कह देनेपर 
४ पुनरुक्‍्त दोष ” लूग जानेंकी सम्भावना है । 


यदेकदेशेन कर्मेक्षयो -निजेरा तेव पुथक्‌ सुत्न निज॑रालक्षणप्रतिपाद्क न विहित- 
समिति वेदितव्य । 


जब कि एकदेश करके कर्मोका क्षय होना निर्जरा है। जब कभी कर्मोका क्षय 
होगा तब एक एक अश करकेही होगा, तिस कारण निजैराके लक्षणकी प्रतिपत्ति करा+ 
देनेवाला पृथक सूत्र सूत्रकार महोदयने नहीं किया है । यह पूर्वोक्त शकाका समाधान 
समझ लेना चाहिये । 

कर्मेक्षयो द्विप्रकारों भवति प्रयत्ताप्रयत्वसाध्यधिकल्पात्तव्राप्रयत्नसाध्यशच रसमो त्त- 
सशरोरस्थ तारकतियंग्देवायुषां भवति । प्रयत्नसाध्यस्तु कम्मक्षयः कथ्पते । 

चलाकर प्रयत्नसे साध्य किया जाय और विनाही प्रयत्नके साध्य हो जाय । 
यो इन दो विकल्पोसे कर्मोका क्षय हो जाना दो प्रकार होता हैँ । उन दो भेदोमे दसरा 
विनाही प्रयत्वके साध्य हो जाय ऐसा कर्म क्षय तो तद्भवमोक्षगामी उत्तम चरमें 
शरीरवाले जीवके नरकआयु , तिर्यज्चआयु , और देवआयु , इन तीन कर्मोका हो 
जाता हूँ। क्योकि चरमशरीरी जीवके परभवकी आयुका वन्ध ही नही होता हैं 
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भावार्थ--यदि देवआयुका बन्ध हो जाता तो मरकर उनको देवगतिमें जाना पडता, जब 
कि उनका उसी भवमें मोक्ष हो जाना अनिवार्य हैं। तथा नरक आयु, और तिर्यक्‌ 
आयुका उनको यदि बन्ध हो गया होता तो वे चरम शरीरी जीव नही होते हुवे वे अणु- 
व्रत या महात्रतोको ही धारण नही कर पाते। क्योकि “ चत्तारि वि खेत्ताइं आउग 
बन्धेण होइ सम्मत्त अणुवय मह॒व्व आइ ण लह॒इ देवाउग मोत्तु “अत उसी मनुष्य पर्या- 
यमे मोक्षको प्राप्त करनेवाले जीवके चार आयु, कर्मोमें केवल भुज्यमान मनुष्य आयुष्य 
कर्मका सद्भाव हे। इतर तीन आयुओका विना यत्त किये ही क्षय हो चुका 
समझो । हा, प्रथमोक्‍त प्रयत्नोसे साध्य हो रहा कर्मोका क्षय तो अब ययाम्ताय कहा 
जा रहा हे सम्पूर्ण कमंप्रकृतिया एकसौ अडतालीस ( १४८ ) है। उनमे तीन जआायु- 
ओका तो यत्न किये विना ही क्षय हो जाना कहा जा चुका है। शेंष एकसौ पेतालीस 
प्रकृतियोका क्षय करनेके लिये मुमुक्षु पुरुषार्थी जीवको महान्‌ प्रयत्न करना पडता है । 


ससारी जीवोके अनेक प्रकार पुरुषार्थ होते हे। खाये हुये को पचाना लडका, लडकी 
उत्पन्न करना उनको पालना, पढाना, पावोसे चलकर देशान्तरकों जाना, पूजन करना, 
सामायिक करना, स्वाध्याय, ध्यान करना इत्यादिक सम्पूर्ण क्रियायें पुरुषार्थ है। औष- 
घिकी सहायता पाकर अनेक रोगोको स्वकीय ज्ञात, अज्ञात पुरुषार्थों द्वारा नष्ट कर 
दिया जाता है । छोटी फुसिया, हलूका इल्ेष्म, स्वल्प सुईका चुभ जाना आदिक पचासों 
लघु रोगांका विना औषधिके ही स्वकीय आरोग्यवर्धक अस्वसविदित पुरुषा्थ द्वारा 
विनाश कर दिया जाता है । बहुभाग बडे रोगोपे भी औषधि मात्र आइवासन करा देती 
है ' कुछ कुपित बात, पित्त, कफ, सम्बन्धी दूषित पुदूगलका मिवारण भी कर देती है ' 
किस्तु आरोग्य, स्वाथ्य, बलबृद्धि तो शारीरिक प्रकृति अनुसार निज पुरुषार्थ द्वाराही 
प्राप्त होते हे । घोडा को जब थकान हो जाती है । तब वह लेट लाटकर स्वकीय पुरे 
पार्थसे मार्गलेदको मिटा देता है। अनेक मनृष्य दिनमें कार्य करके थक जाते हूँ! 
रातको सो जानेपर शारीरिक प्रकृतिके बलसे बुृद्धिपूर्वक या पुरुषार्थों द्वारा उस थकानको 
दूर कर दिया जाता है । “ स्वजीविते काम सुखे च तृष्णया, दिवाश्रमार्ता निशिशेरते 
प्रजा । त्वमार्य नक्तदिवमप्रमत्त वा नजागरेवात्मविशुद्धवर्त्मनि ” (“बृहत्‌ स्वयभूस्तोत्र' ) 

यो एकेद्रियसे छगाकर पड्चेन्द्रियपयेन्त अनन्तानन्त जीवोके वुद्धिपूर्वक, अबुद्धिपूर्वेक 

इच्छापूर्वक, अनिच्छापूर्वक, विचारपूर्वक, अविचारपूर्वक अनेक पुरुषार्थ होते 'हहते हैं 
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धर्म, अथ, काम और मोक्ष ये बुद्धिपूर्वक पुरुषार्थक भेद हे। हगना, मूतना, जम्हाई 
लेना, छीकना ये भी पुरुषार्थ हें । ऐसे पुरुषार्थोसे छौकिक कार्य सम्पादित होते हे । 
साधारण रूपेण सभी जीवोम पायें जा रहे खाना, पीना, सो जाना, उच्चारण करता, 
चलना आदि पुरुषार्थेसि न तो कर्मका क्षय होता है। और न ऐसे कार्योको करनेसे कोई 
प्रमाणपत्र मिलता है। हा, मोक्षके साधनभूत पुरुषा्थोका सपादन करनेसे महती प्रतिष्ठा 
और अविनश्वर सुखसपत्ति प्राप्त होती है । लौकिक पुरुपाथोंसे अम्नख्यातगुणा पुरुषाथ 
अलौकिक कार्योम्ते करता पडता है। हसने, रोने, व्यायाम करने, नाचने, घोडा बल 
हाकने, पाव दाबने, गाडी खेचने, कुस्ती लडने आदि कार्योमे जो ईपतू अगण्य पुरुपार्थे 
होता है उससे असख्यातगुणा पुरुषार्थ मन, काय द्वारा देवदर्शन, देवारचन, मुनिदान 
आदि शुभक्रियाओके अनुप्ठानमे किया जाना है। सामायिक करने और शुभध्यान 
लगानेंमे तो अर्पारिमित पुरुषार्थ सपमीको करना पडता है | यदि कोई इन्द्र शारीरिक 
वलसे जम्बूद्वीपको उठा लेवे उस प्रय्त्नसे” उपशमश्रेणी, क्षपकश्रेणीवालोका बुद्धिपुर्वेक 
पुरुषार्थ कही अनन्तगुणा तोलमें समझा जायगा। सच पूछो तो पशुबल या शारीरिक 
बलसे आत्मीय पुरुपार्थ बलोके लिये गृुणकारका मिलनाही असभव है । शून्यसे एक 
अक्षरकों कितना गुना कहा जा सकता है ? जो कोई सख्या गृणाकारके लिये नियत की 


यगी, अल्पीयसी पडेगी इस रहस्यको पहिले भी कहा जा चुका है। नि.संगय अव- 
धारण करनेके लिये पुनरुकत किया गया है । बात यह है कि सातिशयमिथ्यादृष्टिसे 


भारम्भकर चौदहवें गृणस्थानतक जीवोके बडे भारी प्रयत्नपूर्वक पुरुपार्थ हो रहे है । 
समाधिमरण कर रहा, श्रावक या मुनि तथा भावताओको भाव रहा धर्मात्मा अथवा 
उत्तमक्षमा आदिक धर्मोको धार रहा, ब्रतोको पार रहा, इच्द्रियोका निग्रह कर रहा, 
परीपहोको जीत रहा, कषायोंपर विजय पा रहा, अभक्ष्योंको त्याग कर रहा, अहिसा, 
ब्रम्हचर्य आदिमे तनन्‍्मय हो रहा, मन, वचन, कायका गोपन कर रहा मुमुक्षु जीव बडा 
भारी पुरुषार्पों हैं। एक रठे हुये व्याल्यातको झाड देनेवाले पण्डितसे सिद्धान्त या 
न्यायकी कठिन पक्तिको चुपके होकर लगा रहा विद्वान्‌ अत्यधिक पुरुपार्थी है । अरूमे- 
तत्‌ प्रसगिन्या कथया । 

चतुर्थ, परचम, षष्ठ, सप्ततेषु गुणस्थानेंपु मध्येड्यतम गणस्थानेडनन्तानुवस्धि- 
फदायचतुएपस्य मिथ्यात्वप्रकृतित्रयस्प॒ च॒ क्षयों विघीयते, अनिषत्तिवादरतांपरायगण- 
स्वानस्प नव भागा: कियस्ते तन्न प्रथमभागे निद्वानिद्रा, प्रचलाप्रचला, स््थानगृद्धि, 
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नरकगति, तियेग्गति, एकेन्द्रिय जाति, द्वीन्द्रियजाति, त्रीन्द्रियजाति, चतुरिन्द्रियजाति, 
चरकगतिप्रायोग्यानुपूर्व्य, तियग्गतिप्रायोग्यानपुष्य आतपोद्योत स्थावर सुक्ष्म, साधारणा- 
भिश्ानकानां षोडशानां फर्मप्रकृतिनां प्रक्षयो भवति । द्वितीयभागमध्ये कषायाष्टक नष्ट 
विधीयते, तृतीयभागे नपुंसकवेदच्छेदः क्रियते । चतुर्थ भागे स्त्रीवेदविनाश सृज्यते,पञचमे* 
भागे नोकषाय षट्क॑ प्रध्वन्स्यते, षष्ठे भागे पुंवेदानां पुंवेदाभावो रच्यते, सप्तमे भागे 
सज्वलनक्ोधविध्वन्स: कल्प्पते | अष्टमे भागे संक््वलनभानविनाशः प्रणीयते, नवमे भागे 
संज्वलनमायाक्षयः क्रियते । लोभसज्वलनं दशमगुणस्यानप्रान्ते विनाश गच्ठति । निद्वा- 
प्रचले द्वादशगुणस्थानस्थोपात्यसमये.. विदव्येते पच ज्ञानावरणचक्षुरचक्षुरवविकेवल 
दर्शनावरणचतुष्टयपणञ्चान्तरायाणां तदन्त्यसमये क्षयो भचति । 


अर्थात्‌ ससारी जीव जीनासे उतरने, चढने, पानीमे तैरने, साइकिल चलाने, 
दण्ड बैठक करने आदि प्रयत्नोकोही पुरुषार्थ समझ रहा हैं। सामायिक, ध्यान आदवियें 
किये जा रहे वुद्धिपुर्वक पुरुषार्थीका कभी परिचय नहीं हो पाया है । “ न हि बच्ध्या 
विजानाति गुर्वी प्रसववेदना “ बच्ध्या स्त्री पुत्रप्रसवकी भारी सुखदु.ख वेदनाका अनुभव 
नही कर पाती है। शास्त्रीय, आचार्य परीक्षा की उत्तीर्णताप्रयोजनको साधनेवाले 
शास्त्ररहस्य चिन्तनके पुरुषार्थोका सवेदन एक लट्ठ किसान क्‍या कर सकता हैं ! | 
अनादि काछीन मिथ्यादृष्टि जीवको सम्यग्दशनकी , प्राप्तिमें महान्‌ अत्यधिक प्रयत्त 
करना पडता है। क्षायिक सम्यग्दशनकी प्राप्ति हो जाना तो सामग्री मिलनेपर घोर 
पुरुषार्थका कार्य है। चौथें, पाचवे, छठे या सातवे गुणस्थानोके मध्यमेंसे किसी भी एक 
गुणस्थानमे अनन्तानुबन्धी कषायोके क्रोध, मान, माया, लोभ चारो पौद्गलिक कर्मोंका 
तथा मिथ्यात्व, सम्यडमिथात्व, और सम्यक्‍त्व इन तीनो प्रकृतियोका यत्न द्वारा क्षय कर 
दिया जाता है।इस घोर प्रयत्नसाध्य कार्यमे श्रान्त हो चुके आत्माको दो बार विश्राम लेता 
पडता है। ऐसा गोम्मटसारकी सस्क्ृत टीकामे निरूपित है। ग्रन्थकार कह रहे हे कि अनिवृत्ति 
सापराय नामक गुणस्थानके नौ भाग किये जाते हे। उनमेसे पहिले भागमे निद्रानिद्रा, प्रचल्ला 
प्रचला, स्त्यानयूद्धि, नरकगति, तिय॑ग्गति, एकेन्द्रियजाति, द्विइन्द्रियजाति, त्रिइस्धियजातिं, 
चतुरिन्द्रियजाति, नरकगतिप्रायोग्यानुपूर््य, तिर्य॑ग्गतिप्रायोग्यानुपृव्य॑, आतप, उच्चौत, 
स्थावर, सूक्ष्म, साधारण, नामक सोलह कर्म प्रकृतियोका प्रक्षय हो जाता हैं। तवम 
गुणस्थानके द्वितीय भागके सध्यमे अगप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ और 
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प्रत्यास्यानावरग क्रोध, मान माया, लोभ इन आठों कपायोंकों मुनिके जिनदृष्ट या 
स्वसविदित प्रयत्न द्वारा नष्ट कर दिया जाता है। तीसरे भागमे नपुसकवेद कर्मका 
चौथे भागमे स्त्रीवेद कर्मका छेद किया जाता हूँ । विनाश करना रचा जाता हूँ, पाचवे 
भागमे हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा इन छहो नोकपायोका प्रध्वल कर दिया 
जाता है । छठे भागमे पुवेदका अत्यन्ताभाव रचा जाता है। सातवे भागमें सज्वलन 
क्रोधका विध्वंस आत्मसामर्थ्य द्वारा बनाया जाता है। आठवे भागमे सज्वलून मानके 
विनाशकी बढिया रचना की जाती है । नवमे गुणस्थानके नववे भागमे सज्वलून माया 
कर्मका क्षय कर दिया जाता है| सृक्ष्मलोभसज्वछन कर्मको यह पुरुषार्थी जीव दशमें 
गुणस्थानके प्रकृष्ट अन्तसमयमे विनाशको प्राप्त कर देता हैँ । क्षपकश्नेणीवाला यत्ति- 
वर्य इससे परे बार हमे गुणस्थानके अन्तिम समयके पूर्व निकटवर्त्ती उपान्त समयमें 
निद्रा और प्रचछा दो कर्मप्रकृतियोको नष्ट कर डालता है । उस वारहमे गुणस्थानमं 
क्षीणकपाय परमपुरुषार्थी जीव ज्ञानावरणकी पाचो कमंप्रकृतिया और दर्शनावरणकी 
चक्षुदेशेनावरण, अचक्षुदेशनावरण, अवधिदर्शनावरण और केवलूद्शनावरण इन चारो 
भक्ृतियोका तथा पाच अन्तरायकर्मकी प्रकृतियोका बुद्धियूरवक यत्न द्वारा क्षय कर डालता 
हं। उसी क्षण त्तेरहवे गणस्थानके आदिमे ममक्ष जीव अनन्ताननन्‍्त ज्ञान, दर्शन, सुख 

वीये इस अनन्तचतुष्टयको प्राप्त कर अपर निश्रेयस अवस्थाको प्राप्त हो जाता है । 
शुभ पुरुषाथ की व्यर्थ नही जाता है। “ पुरुषार्थी लभते मोझम्‌ । 


सयोगकेवलिन: कस्यादिचिदपि प्रक्तें: क्षपों नास्ति । चतुर्देशगुणस्थानस्य द्विच- 
रससमय द्वासप्ततिप्रकृतीनां क्षयो भवति | कास्ता प्रकृतय' ? । अच्यतर हि वेदनीर 
देवगति, औदारिकवैक्रियिकाहारकतैजसकार्म णशरी रयचक्क ॥ ७ ॥ तदबन्धनपचक॥।। १५॥ 
तत्तघातपंचक॑ ॥ १५ ॥ तत्संस्थानघटकं॑ ॥ २३ ॥। ओऔदारिकवेक्रियिकाहारक शरीराॉ+- 
गपांगनय ॥ २६ ॥ सहननषट्क ॥ ३२ ॥ प्रशस्ताप्रशस्तवर्णप वर्क ॥ ३७ ।॥ घुरभिर- 
सुरक्िगंधद्॒य ॥ ३९ ॥ प्रशस्ताप्रशस्तरसपञचक , ४४॥। स्पर्शाष्टक्त । ५२ ॥ देवगति 
भायोग्यानुपूच्य ॥ ५३ ॥ अगुरुलघत्व ॥ ए्‌४ ॥ उपधघात ॥ ५५ # परघात ॥ ५६ ॥| 
उच्छूषास ॥ ५७ ॥ प्रशस्ताप्रशस्तविहायोगतिद्दयं ॥ ५९ । अपर्याप्ति ॥ ६० ॥ प्रत्येष- 
शरीर ॥ ६१ ॥ स्थिरत्वमस्थिरत्वं ॥ ६३ ॥ शुभत्वमशुभत्वं ॥ ६५ १ दुर्भगत्व ॥६६॥ 
पेस्घरत्व, दुःस्वरत्व ॥६८। अनादेयं थ ॥ ६९ ॥ अपशस्कीति ॥७०॥ निर्माण ॥32॥ 
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नीचगोम्र ॥७२॥ मिति अयोगिकेवलिचरमसमये त्रयोदश प्रकृतयः क्षयमुपयान्ति | 
फासरता-अन्यतरवेदनीयं १ मनुष्यायु, २ मनुष्यगति, ३ पण्चेन्द्रियजाति, ४ मनुष्यगति- 
प्रायोग्यानुपुर्वोी ५ असत्वं ६ चादरत्वं ७ पर्वाप्तकत्वं ८ शुभगत्वं ९ आदेयत्व॑ १० यदा- 
स्कोतिः ११ तीरयफरत्व ११ उच्चैगेंत्रि १३ चेति एतासां द्रव्यकर्मप्रकृतीनां क्षयान्म्रोक्षो वसी- 
यत इति निरुकितः | पुनरतथाच तस्य कर्मण. सद्वन्धादयोदीरण व्यवस्थाग्रहण तत्कृत- 
विभागो गुणस्थानापेक्ष, प्रवचनाल्लेय: । 


तेरहवे गुणस्थानवाले योग सहितके बलज्ञानीके तो किसी 'भी प्रकृतिका क्षय 
नही होंता हैं। हा, चौदहवे गृणस्थानके द्विचरम समय यानी अन्तिम समयके पूर्ववर्ती 
समयमे बहत्तर प्रकृतियोका क्षय हो जाता हूँ | वे बहत्तर प्रकृतिया कौनसी है ” इसका 
उत्तर यह है कि साता, असाता दो वेदनीय करममिंसे एक कोई सा भी वेदनीयकर्म, देव- 
गति, औदारिकशरीर, वैक्रियिकशरीर नामकर्म, आहारक शरीर त॑जसबरीर नामकर्म, 
कार्मणशरीर, ये पाचो शरीर नामक नामकर्म, उन पाचो थरीरोके पाचों वन्धनकर्म 
और पाचों घरीरोके पाचों सघात नामकर्म, उन शरीर कर्मोसे उपजे नोकर्म शरीरोके 
उपयोगी छहो संस्थान, औदारिक अगोपाग, वेक्रिथिकशरीर अगोपाडग, आहारक शरीर 
अगोपाग यो ये तीनों अगोपाग नामककर्म, छओ सहननकमं, प्रशस्त और अप्रशस्त पाचो 
वर्णकर्म, सुगन्ध और दुर्गन्ध दोनों गन्ध कर्म, प्रशसनीय और अप्रशसनीय पाचों रस- 
कर्म, आठो स्पर्शकर्म, देवगति प्रायोग्यानुपृर्व्य, अगुरुलघुत्व, उपधात, परघात्त, उच्छ्वास, 
प्रशस्तविहाायोगति, अप्रशस्त विहायोगति, ये दोनो कर्म प्रकृतिया, अपर्याप्तिकर्म प्रत्येक 
शरीर, स्थिरत्व, अस्थिरत्वकर्म, शुभ, अशुभत्वकमम, दुर्भगत्व, सुस्वरत्व, दु स्वरत्व, 
अनादेयकर्म, अयशस्की ति, निर्माण नामकर्म और नीचेगोत्र इस प्रकार वहत्तर प्रकृति- 
योका योग है ॥ चौदहवे गुणस्थानवर्त्ती अयोगकेवली महाराजके अन्तिम समयमे तेरह 
प्रकृतिया क्षयको प्राप्त हो जाती है । वे तेरह कम प्रकृतिया कौनसी हे ” इसका समाधान 
यह हूँ कि दोनो वेदनीय कर्षोसे शेप रहा कोई भी एक वेदनीय कम, मनुष्य आयुष्य, 
मनुष्यगति, पड्चेन्द्रिय जाति, मनुष्यगतिप्रायोग्यानुपूर्व्यं, त्रसत्व, वादरत्व, पयप्तिकत्व, 
शुभगत्व, आदेयत्व, यशस्की ति, तीथेकरत्व, उच्चैगोत्र, यो तेरह प्रक्नतिया चौदहवेके 
अन्तिम समयके अव्यवहित उत्तर क्षणमे नष्ट हो जाती हे। यों इन एकसौ अडतालीस 
कर्म प्रकृतियोके क्षयसे मोक्ष हो जाना निर्णीत किया जाता है। यहातक मोक्ष शद्दकी 
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निरुक्ति कर कर्मोके छूट जानेको मोक्ष कहा जा चुका है। पुनः "इनकी विशेष वर्णन 
तथा उन कर्मोकी सत्ता, बन्ध, उदय, उदीरणा ' औदिकी व्यवस्थाकां ग्रहण करना या 
इस, गृणस्थानमे किन, प्रकतियोका बन्ध है ? यो, बन्ध, अबन्ध,.,ब्न्धव्यु्छित्ति, उदय, 
अनुदय, उदयव्युच्छित्ति, सत्ता, असत्ता, सत्ताव्युच्छित्ति, उदीरणा;-अनुदीरणा, बडी रणफ*७छ 
व्यूच्छित्ति इत्यादि करके लिये गये विभागको गुणस्थानोकी .अपेक्षा'* रखकर आर्ष 
आम्नाय अनुसार चले आ रहे शास्त्रसे. लगा क्रेता चाहिये ' भ्रावाध्ं-राजवारत्तिक, 
गोम्मटसार आदि ग्रन्थोसे बन्छ, उदय, सत्ता आदिकी गृणस्थानोमे व्यवस्थाको समझ 
लिया जाय, यहा संक्षेपस्ते कथन करना मात्र अभीष्ट है । मुद्रित पुस्तकमे “ बन्धहेत्वभाव- 
निजेराभ्या कृत्स्तकर्मविप्रमोक्षो मोक्ष ” इस सूत्रकी टीका छपी नही है । ,उत्तर ,प्रातकी 
लिखित पुस्तकमे जो कुछ शुद्ध अशुद्ध, टीका पाई गई उसका यथायोग्य सशोधन कर 
देशभाषा कर दी गई है । पुन. मूडबिद्रीसे ताडपत्रपर लिखी हुई प्राचीन प्रतिके लेखको 
मगाया गया वह इस प्रकार है । र 


अथ परममोक्ष कुतः स्पादिति प्रतिपादनार्थभाह,-- " बन्धहेत्वशावनिजेंराध्यां 
ऊृत्स्तकम विध्रमोक्षो मोक्ष | कोष्य बन्धहेतुः ? को वा तदभाव: ? इत्याह--- 
आस््रवाशिहितो बन्धहेतु पुर्वे मनेकथा 
तस्याभावः परो ज्ञेयः संवरः सर्वेकमंणां .। १ ॥ 
फासो निजेरेत्याह; -- 
निमेरा च परायोग-केवल्यन्तक्षणोद्भवा, 
ताभ्यां मोक्षस्तयोरन्यतरापाये5स्थ नोदय- ॥ २ ॥ 
न तावत्संवरापाये कृत्स्तकसेक्षयः ववच्ित्‌ 
अपराप रकर्मोपढीकनात्स्वनिमित्तत ॥ ३॥ 
नापि तन्निजे रापाये पुर्वेकर्मव्यवस्थितेः 
लानुपक्रमसाध्यायां निर्जरायां विरोधद ॥ ४ ॥ 


तपोतिशयतः सम्यग्दशेनज्ञानयोंगिव: 
न भावसंवरोष्नयोतो मार्गों रत्वन्नयात्मकः ॥ ५ ॥ 
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। .. ,निजेरादेशमोक्षात्मा सन्माग्गफलसेंव सा 
'' ,. न न्नयात्मकमार्गस्य विधतत्तकृदितीरित ॥ ६ ४ 


चन्‌ च सिथ्यादर्शनादि हेट्वभावादशिनवकर्मादानाभाव: पूर्वोदित निज्ेराहेतु 
सन्चिधाने चाजितकर्मनिर्जरा इति |. बन्धहेत्वभावनिर्ज राष्यां प्रादुर्भवन्‌ मोक्ष: कि लक्षण 
इत्याह। क्ृत्स्तकर्म विप्रमोक्षो मोक्ष इति तदह॒चाख्यानार्थ माहु, -- ' 
विशेषेणप्रकृष्टेन मोक्ष: स्पात्कृत्स्नकमेणां 
जीवस्यात्यन्तावइलेष स मोक्ष इति लक्ष्यतां ॥ ७ ॥ 
ननु च कृत्स्तकमंसन्तानस्पाद्याभावादन्ताभाव इति चेत्‌ न बीजांकुरसन्तानेता- 
नेकान्तात्‌-उक्तं च--- 
दग्धबीजें यथात्यस्तं प्रादुरमंव्रति नांकुरः 
कमंबीजे तथा दग्धे नारोहृति भवांकुरः॥ ८! इति 
- केनरूपेण कर्मपुद्गलद्गव्यस्प क्षय इति चेदमिवीयते । कृत्स्तस्प कर्मत्वेनक्षयः 
कर्मणो न पुद्गलत्वेन । सतो द्रव्यस्य द्रव्यत्वेनात्यन्तविनाशायोगात्‌ । तदनुत्पत्तिमत्तवा- 
त्सवंदास्पितेरेव प्रसिद्धेः। कमत्वपर्यायेण तु तस्थात्मपरिणासविशेषादुत्पत्ति सिद्धेः युक्‍तो 
विनाश इति सिद्ध. कृत्स्तकर्मक्षयों मोक्ष भावसाधनों मोक्षशद्वों दविविषयो विप्रयोगक्रिया- 
मात्रगतेः | “ मोक्ष आसने ” इत्यस्थ धातोर्घजि सति मोक्षणं मोक्ष इति व्युत्पत्ते । 
मोक्तव्य मोक्षकापेक्षत्वाद्िप्रयोगक्रियासातरस्व गतेः । कृत्स्नशद्वेनाष्टविधस्थ कर्मणः 
सद्बन्धोदयोदी रणव्यवस्थस्य ग्रहण । तत्क्षायविभागो गुणस्थानापेज्ञ प्रवचनान्चेयः । 


इसका देशभापामे अर्थ इस प्रकार हैँ कि इसके अनन्तर - परममोक्ष कित 
कारणोसे उपजेंगा ? इस सिद्धान्तकी प्रतिर्पात्ति करानेके लिये सूत्रकार महाराज इस 
अगिले सूत्रको कहते हे--सूत्रार्थ यो हैँ कि बन्धके हेतुओका अभाव और निजेरामे सम्पूर्ण 
कर्मोका निरशेपरूपेण प्रागभावानधिकरण होकर निरन्‍्त छूट जाना मोक्ष है। यहापर 
कोई विनीत शिष्य प्रश्न उठाता है कि यह बन्धका-हेतु क्‍या पदार्थ है ” और उस बुत 
हेतुका अभाव भी क्‍या है? बताओ। ऐसी विनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवर्ततिपर 
ग्रन्थकार इस अग्रिम वात्तिकको कह रहे हे। पूर्व अध्यायोमे आखसत्रवको कहा जा चुका 
है। उसके अनेक भेद है । आखवही बन्ध॒का हेतु है। सम्पूर्ण कमोके उस आख़वका 
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उत्कृष्ट अभाव हो जाना तो संवर समझ लिया जाय अर्थात्‌ बन्धहेत्वभावका अर्थ संवर 
तत्त्व है ॥ १॥ पुन' वही जिज्ञासु पूछ - रहा है कि महाराज वह निर्जरा भला क्या 
पदार्थ हैं ? बताओ । ऐसी सविनय जिज्ञासा प्रवत॑नेपर आचाये महाराज अग्रिम 
वातिकोको स्पष्टरूपेण कह रहे, हुं कि चौदहवे गुणस्थानवर्त्ती अयोग, केवछी भगवान्‌के 


अन्तिम क्षणमें उपजी ,उत्क्ृष्ट निर्जराही यहा निर्जरा ली गईं हैँ। समर्थ कारणों 
करके अव्यवहित उत्तर क्षणमेही कार्य बना दिया जाता है | अत उन उत्कृष्ट सवर 
और उत्कृष्ट निर्जरा तत्त्वों करके अनन्तर क्षणमे मोक्ष तत्त्व उत्पन्न हो जाता है । उन 
सव॒र और निर्जरा दोनोमेसे किसी भी एकंका अपाय यानी विकलूता हो जानेपर 
इस मोक्ष कार्यकी उत्पत्ति! नही हो पायेगी ॥ २ ।॥ क्योकि पहिले कहे गयें सवरका 
विश्लेष हो जानेपर तो किसी भी आत्मामे सम्पूर्ण कर्मोका क्षय नही' हो पाता है । 
जब कि अपने निमित्तकारणों द्वारा उत्तरोत्तर कर्मोका आना बढता रहेगा तो सम्पूर्ण 
कर्मोका क्षय नहीं हो पायेगा । भावार्थ-नांवमेसे शने। शने .पानी निकालते हुये भी 
यदि नावका छेद नही बन्द किया है । तो नावका पानी कभी नही निरशेप हो सेकेगा। 
इसी प्रकार यदिःगुप्ति आदि' द्वारा सवर नही किया जायगा ,तो अविरति, प्रमाद 
आदि भावों करके कर्मोका आख््रव हो जाता ही रहेगा मोक्ष नहीं हो पायेगा ॥ ३॥। 
तथा दूसरे कारण निजंराका अप्राय मान लेनेपर भी किसी भी आत्मामे सर्व कर्मोका 
विनाश नही हो सकेगा । जब कि सचित . हो रहे पूर्व कर्मोकी आत्मामे - दृढरूपेण अब ' 
स्थिति हो रही हे । अर्थात्‌ छेद बन्द कर देनेपर भी नावमेंसे यदि पूर्वसचित जलूको 
नहीं न्तिकाछा जायगा तो नाव आधी पौन तो अब डूब ही रही हुैं। फल कालमे 
पस्कारवश वायुके झकोरो द्वारा पूरी डूब जायगी यो नावमेसे जल निशद्ेप नहीं हो 
पायेगा, अत अनुपक्रमसे साध्य हो रही निर्जराके होते सन्तेही मोक्ष हो पाता है। यह 
कायकारणभाव कोई विरोध दोपको देनेवाला नहीं है ॥ ४ ७ सम्यग्दशंन और सम्य- 
ज्ानसे युक्त हो रहे जीवके चमत्कारक तपसे भावसवर उपज जाता है । इससे अन्य 
कोई मोक्षका मार्ग नही है ! तप तो चारित्र है, अत सम्यग्दर्णन, सम्यग्शान, सम्यक्चा- 
रित्र इन तीनो र॒त्तत्रय स्वरूपही मोक्षमार्ग हैं । जो कि आध सूत्रमें कहा गया था॥ण। 
इसी प्रकार एक देश मोक्ष हो जाना स्वरूप जो नि्जरा हुं। वह भी उस श्रेप्ठमार्गं 
रत्नत्रयका फलस्वरूपही हैं। सचित कर्मोकी रत्नत्रयसे निजेरा हो जाती है। यो 
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रत्नत्रथात्मक मार्गका विधात करनेवाला यह सूत्रोक्‍्त सिद्धान्त नही है।'यह' इस धूत्र द्वारा 
सूर्वकारने कह दिया है। भावार्थ--प्रथमाध्यायके पहिले सूत्रमे रत्तत्रगको मोक्षका मार्ग 
(उपाय) बताया गया है । और अब ' बन्धहेत्वभाव और निजेराको मोक्षका कारण 
कह दिया है। यह सूत्रकारका निरूपण विरोध दोषापन्ने होय यह नही समझ बैठना क्योकि 
सर्वर और नि्जरा रत्नत्रयस्वरूपहीः है ॥ ६ ॥ अब! कोई ऊहापोह करनेंवाला प्रइन 
उठाता है कि आपने पूर्वकारिकाओ द्वारा सूत्रोक्त कारणकोटिको, बहुत अच्छी तरह 
समझा दियां है कि इस , रत्नत्रयधारी जीवके मिथ्यादर्शन, अविरति आदि हेतुओका 
अभाव हो जानेसे नवीन नवीन आनेवाले कर्मोके ग्रहणका अभाव हो गया तथा पूर्वमे 
कह-दिये गये नि्जराके अनुभव चमत्कारिक, तपश्चरण-हेतुओका निकटपन हो जानेपर 
सत्वित कर्मोकी निर्जंरा हो गई । इस प्रकार बधहेत्वभाव और नि्जरा करके मोक्षका 
प्राहुर्माव हुआ अब यह बताओ कि उस उपज रही मोक्षका लक्षण क्‍या है ? ऐसी 
जिज्ञासा प्रवर्तनेपर सूत्रकार महाराज सृत्रके विधेयदककों यो कह रहे हे कि सम्पूण 
कर्मोका विशेषरूपेण प्रकृष्ट मोक्ष हो जाना मोक्ष है। यो कह चुकनेपर उसका व्याख्यान 
करनतेके लिये ग्रन्थकार अग्निम वात्तिकको कह रहे हे कि “वि” यानी विशेषरूपसे 
और “ प्र ” यात्री प्रकृष्ट रूपसे जीवके सम्पूर्ण कर्मोंका अत्यन्त वियोग जो हो जावेगा 
वही मोक्ष हे । ऐसा इस लक्ष्यलक्षणभाव द्वारा समझ लेना: चाहिये ।' सूत्रकारका एक 
एक पद अनिष्ट व्यावत्तेक हैं॥ ७ ॥ अब यहा कोई प्रश्न उठा रहा है कि व्यक्ति- 
रूपसे कर्म भलेही सादि और सान्‍्त हो किन्तु सम्पूर्ण कर्मोकी सन्‍्तान अनादि कालसे 
चली आ रही है। अनादि पदार्थ अवश्य अनन्त होता है । वैशेषिक प्रागभावकों अनादि 
और सान्‍्त मानते है । अत प्रागभावसे भिन्न हो रहा जो जो सत्‌पदार्थ अनादि है । 
वहे निश्चयसे अनन्त है, यह निर्दोष व्याप्ति बन रही हैं। अत सर्व कर्मोकी सन्‍्ता- 
तनका आदि नही होनेसे उसके अन्तका भी अभाव हो जायगा ऐसी दकाम अनन्तकाल 
तकके लिये कर्मोका अभाव नहीं हो सकता है । ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं 
कहना क्योकि बीजकी सन्‍्तान और अकुरकी सनन्‍्तान करके व्यभिचारदोष आ जायगा। 
अर्थात्‌ जो जो अनादि सत्‌ है । वह वह अनन्त है, यह व्याप्ति व्यभिचरित है । देखिये 
किसी भी वीज या अकुरको पकड लिया जाय उसकी सन्‍्तान वरावर अनादिकालसे 
चली आ रही हैँ। मध्यमे एक व्यक्तिक्े भी दूटनेका व्यवधान नही पडा हूँ किसी भी 
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लडक़ा लडकी या गर्भज नपुसक ( हीजडा ) को ले लिया जाय उसके अनादिकालीन 
अनन्तानन्त पिताओने अपने औरस्य सन्तानकों अवश्य उपजाया था, सनन्‍्तानको नहीं 
उपजा करवे क्लीवपनेकी गाली खाकर वे नही मरे | इसी प्रकार उस मानवकी अनादि- 
कालीन अनन्त. माताये भी बन्ध्याये न कहाकर प्रसवित्री बन चुकी हें। अब बीज, 
अकुरपर आ जाइये कि उसको भूज लेनेपर या जला देनेपर पुन उसकी सन्‍्तान नही 
चलती हैं । अतः जला दियें गये बीजकी अनादि सन्‍्तान भी सान्‍त हो गई इसी बातकों 


अन्य पग्रच्थमे भी यो कहा गया है कि जिस प्रकार बीजके अग्निद्वारा अत्यन्त रूपसे 


दग्ध किये जानेपर पुत उससे अकुर नही उगता है। तिसी प्रकार रत्नत्रयद्वारा कर्मे- 
बीजके दग्ध हो जानेपर पुनः जन्मजरामृत्युस्वरूप ससार अकुर नही उपज पाता हे । 
पुन कोई जिज्ञासु पूछ रहा हैँ कि कर्मपरिणत पुद्गलबद्रव्यका क्षय बताओ किस 
स्वरूपसे हो जाता है ? क्‍या उसका मटियामेट होकर समूलशिख विनाश हो जाता 
हैं ? अथवा उस पुदुगलकी करमअवस्थाका विनाश हो जाता है, बताओ । यो सानुनय 
तक॑ उठानेंपर ग्रन्थकारसे यह समाधान कहा जाता है कि सम्पूर्ण कर्मका कर्में 
अवस्थापनेसे क्षय हो जाता है, पुदूगलपने करके क्षय नही होता है। क्योकि अनादि 
अनन्त सत्स्वरूप हो रहे किसी भी द्रव्यका द्रव्यपने करके अत्यन्त विनाश हो जानेका 
योग नही है । “ नासतो विद्यते भावों नाभावों विद्यता सत ” सद्द्रव्यका विनाश नही 
होता है, और सद्द्रव्य कभी उपजता नही है। जितने एक या असख्यात वा अनन्त 
द्रव्य हैं तीनों कालोमे उतनेहीं है, अपनी इयत्ताको नहीं छोडते हे । “ नित्यावस्थि- 
तान्यरूपाणि ” अतः उन द्रव्योकी उत्पत्ति भी नहीं मानी गई है । विनाश और उत्पा- 
दसे रहित हो रहे द्रव्यकी सदा स्थितिही प्रसिद्ध है। हा, उन परिणामी द्रव्योकी 
पर्यायोका उत्पाद या विनाश होता रहता है । कार्मणवर्ग णास्वरूप उस पुद्गलकी ससारी 
आत्माके कषाय आदि परिणाम विशेषसे कर्मपर्यायरूप करके उत्पत्ति हो जाना सिद्ध है । 
इसी कारण आत्मपरिणामों करके उसका कर्मत्व पर्यायरूपसे विनाश हो जाना भी 
युक्‍क्तिपूर्ण है । इस प्रकार सम्पूर्ण कर्मोका क्षय हो जाना मोक्ष सिद्ध कर दिया गया है। 
अब ग्रन्थकार दूसरी बातको बता रहे हें। मोज्ष शद्द भावमे प्रत्यय कर साधा गया 
है। जो कि दो को विपय करता है । कारण कि प्रकर्ष रूपसे वियोग हो जाना मात्र 
इंतनीही क्रियाकी ज्ञप्ति हो रही है । “मोक्ष असने” यो इस धातुसे घत्र प्रत्यय करनेंपर 
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छूट जाता मात्र क्रिया मोक्ष हँ। यो मोक्ष शद्की निरुक्‍्ति कर व्यृत्पत्ति कर लेनी 
चाहिये । सयोग, वियोग, द्वित्व, त्रित्व सख्या इत्यादि पदार्थ दो आदि पदार्थोमे रहते 
है । छोडने योग्य कर्म मोक्‍्तव्य है, और छोड देनेवाला आत्मा पुरुपार्थी मोक्षक है । 
इस अपेक्षासे केवल विप्रयोग यानी केवल वियोग हो जाना इतनी क्रियाकी ज्ञप्ति हो 
जाती हैँ | कर्मका विशेषण सूत्रमे कृत्स्स कहा गया हैँ । कर्मोकी सत्ता, बन्ध होना, उद- 
यमें आना, उदीरणा हो जाना, आदिक अनेक अवस्थाये है । मोक्षमे पौद्ूगलिक सम्पूर्ण 
कर्मोका नाश तो हो ही जाता है । साथही कर्मोकी तत्स्वरूप कझृत्सन अवस्थाओसे भी 
कर्मोका नाश हो जाता है । अत सत्ता, बन्ध, उदय और उदीरपणा अवस्थाओमे व्यव- 
स्थित हो रहे आठो प्रकारके कर्मोका क्ृत्स्त शद्ध करके ग्रहण हो जाता हूँ । उन 
मोकि क्षय होनेका विभाग कंसा है ? इसका गुणस्थानोकी उपेक्षा रखता हुआ वह 

विभाग आप्तोक्त आगमसे उपरिष्ठात्‌ प्राप्त कर लेना चाहिये । अर्थात्‌ किस २ गुण- 
स्थानमें किन किन प्रकृतियोका क्षय होता है । इस रहस्यको' राजवात्तिक, गोम्मटसार, 
आदि महान्‌ आप ग्रस्थोसे समझ लिया जाय । 

कि द्रव्यकर्मणामेव मोक्ष: स्पादुत भावकर्मणामपीत्याशंकायाधिदमाहू। -- 

यहा कोई प्रश्न उठाता है कि क्या पौदुगलिक द्रव्यकर्मोके क्षयसेही मोक्ष 
होवेगी ” अथवा वबया भाव कमेके क्षयसे भी मोक्ष हो सकेगी ” इस प्रकार आशका 
प्रवर्तेतेपर सूत्रकार महाराज इस अग्रिम सूत्रको स्पष्टरूपेण कह रहे हे । 


- ओपरमकादिभव्यलानां च ॥ ३॥ 
उपशम सम्यक्त्व, उपशमचारित्र इन औपशमिक भाव और मतिज्ञान आदिक 
क्षायोपशमिक भावको आदि लेकर भव्यत्व पर्यन्त भावकर्मोका भी क्षय हो जानेसे मोक्ष 
होती हैँ । अर्थात्‌ दोनों औपशमिक भाव, अठारहो क्षायोपशमिकभाव, इकईसो औद- 
यिक भाव और पारणामिक भव्यत्वभावका मोक्ष अवस्थामें क्षय हो जाता है । 
अभव्यत्वभाव तो मोक्षगामी जीवके है ही नही । 
# भविया सिद्धि जेंसि जीवाणं ते हवन्ति भवसिद्धा, 
तव्विचरीया भव्वा संसारादो ण सिज्ञन्ति ॥ * 
। जिनकी भविष्यमे सिद्धि होनेवाली है । वे जीव भव्य हे किन्तु जिनकी सिद्धि 
हो चुकी वे तो भूत सिद्ध है । उनमें भविष्य कालकी अपेक्षा रखनेवाला भव्यत्व नहीं 
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है | हा, जीवत्वभाव विद्यमान है। कर्मोके क्षयसे. उपजनेवाले क्षायिक भाव तो मोक्ष 
अवस्थासे रहनेही चाहिये । । ! 

भव्यत्वग्रहणमन्यपा रिणामिकानिवृत्त्यर्थ, तेन जीवत्वादेरव्यावृत्ति सर्वेतः सर्वेदा 
प्रसिद्धा भवति । कस्मादोपशमिकादिक्षयान्मोक्ष' इत्याह; 7 +# 


इस सूत्रमे भव्यत्वका ग्रहण करना तो अन्य पारिणामिक भावोकी नही निवत्ति 
करनेके लिये है। यो तिस भव्यत्वका कण्ठोक्त निरूपण कर देनेसे जीवत्व, अस्तित्व 
पर्यायत्व, असर्व॑गतत्व, अरूपत्व आदि पारिणामिक भावोकी व्यावृत्ति नही होना सर्वंदा 
सब ओरसे प्रसिद्ध हो जाता है। अर्थात्‌ जीवत्व, अस्तित्व आदिक पारणामिक भाव 
मोक्ष अवस्थामें सदा सर्व रूपसे विद्यमान रहते हैँ! यहा कोई तकंशील विद्यार्थी 
पछता है कि किस कारणसे औपशमिक आदि भावोके क्षयसे मोक्ष हो जाता है ? 
युक्तिपूृवंक समझाओ । ऐसी तकंणा उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार अग्निम वात्तिकोको 
कह रहे हू। 


तथोपशमिकादीनां भव्यलस्य च संक्षयात्‌ । 

मोक्ष इत्याह तदभावे संसारिल्रप्रसिद्धितः | १ ॥ 
नन्‍्वीपशमि+-5भावे क्षायोपशमिकेडपि वे । 
भावे5त्रोदायिके पुंसो भावोस्तु क्षायिके कथं ॥ २ ॥ 


तिस प्रकार औपशमिक, क्षायोपश्मिक आदि और भव्यत्वभावका बढिया क्षय 
हो जानेसे मोक्ष होती है। इस सिद्धान्तको सूत्रकारने हेतुपू्वक कहा है। ( प्रतिज्ञा ). 
क्योंकि उन औपशमिक आदि भावोके पाये जानेंपर ससारी बने रहनेकी प्रसिद्धि है । 
(हेतु) अर्थात्‌ उपशम सम्यग्दशेन, मतिज्ञान, सयमासंयम, देवगति, क्रीध आदि 
भावोका सद्भाव ससारी जीवोमेही पाया जाता है। यदि मुक्त जीवोमे भी उक्त 
भावोकी सत्ता मानी जायगी तो वे ससारी हो जावेगे । उनको कभी मोक्ष नही नही हो 
सकेगा। हा, औपशमिक, औदयिक आदि भावोका अभाव हो जानेपर शुद्ध आत्माकी 
कोई क्षति नही होती है। प्रत्युत, आत्माकी स्वात्मीयता और शुद्धता अधिक प्रकट हो 
जाती हे। यहा कोई शका उठाता है कि औपशमिक भाव और क्षायोपशामिक भी भाव 
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तथा मनुष्यगति आदि औदयिक भावोके अभाव हो जानेपर आत्माका सद्भाव बना 
रहे क्योकि ये नेमित्तिकभाव हें! पर उपाधियोसे जन्य हें! औपाधिक भाव नष्ट हो 
जानें ही चाहिये तभी निराकुछ होकर स्वात्मलाभ हो सकेगा किन्तु क्षायिक भावोके 
अभाव हो जानेपर आत्माका सद्भाव किस प्रकार ठहर सकता है ? क्योक्ति पर उपा- 
घधियोका क्षय हो जानेपर स्वात्मनिष्ठा प्राप्त होती हे । सूत्कार महाराजने “ औपश- 
मिकादि भव्यत्वाना च ” इस सूत्रमें आदि पद करके क्षायिक भावोका भी ग्रहण 
किया होगा। क्षायिकचारित्र, क्षायकदान, आदि भावोकी निवृत्ति हो जाना तो 
अच्छा नही जचा । 

अन्न समाधीयते; -- 

यहा ऐसी शका उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार करके अब समाधान वचन 
कहा जाता है। 


सिद्धि! सव्यपदेशस्य चारित्रादेरभावतः । 
क्षायिकस्य न सत्यस्मित्‌ कृतकृत्यलनिईति: ॥ ३ ॥ 
न चारित्रादिरस्यास्ति सिद्धानां मोहसंक्षयात्‌ । 
सिद्धा एव तु सिद्धास्ते गुणस्थानविम्युक्ततः ॥ 9 ॥ 


देशचारित्र, सकलचारित्र, यथाख्यातचारित्र, सामायिक, छेदोपस्थापना इत्यादि 
नामोसे कहे जा रहे चारित्र अथवा क्षायिकदान, लाभ, आदि नामवाली लब्धिया 
आदिके अभावसे सिद्धि होती है । हा, शुद्ध अव्यपदेश्य क्षायिक भावोके अभावसे सिद्धि 
नही है । प्रत्युत इन निविकल्पक चारित्र, क्षायिकदान आदि भावोके होनेपरही सिद्धोके 
कृतकृत्यपनतकी सिद्धि हो रही हैँ । स्वरूपनिष्ठा करानेवाले परिणामोको चारित्र माता 
गया है। अशुभसे निवृत्ति और शुभमें प्रवृत्ति होनेको चारित्र कहते हे। “ असुहादो 
विणिवित्ती सुह्टे पवित्ती य जाण चारित्त ” अथवा “ बहिरअन्तर किरिया रोहो भव- 
कारणप्पणासट्ठ ” ससार कारणोके विनाशार्थ वहिरग अन्तरग क्रियाओका रोध करवा 
चारित्र है । जब मोक्ष अवस्थामे जीव कृतकृत्य हो जाता हैँ । करने योग्य कृत्योकी कर 
चुकता है । तो इसके उक्त चारित्र, दान, आदिक सविकल्प नहीं है । हा, चारित्र मोह” 
त्तीय कर्मका वढिया क्षय हो जानेसे सिद्धोके क्षायिकभावका सदुभाव है। वस्तुत 
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लडका लडकी या गर्भज नपुंसक ( हीजडा ) को) ले लिया जाय उसके अनादिकाल्‍ीन 
अनन्तानन्त पिताओंने अपने औरस्य सन्‍्तानकों अवश्य उषजाया था, सनन्‍्तानको नहीं 
उपजा करवे क्लीवपनेकी गाली खाकर वे नही मरे | इसी प्रकार उस मानवकी अनादिं- 
कालीन अनन्त साताये भी बन्ध्याये न. कहाकर प्रसवितन्नी बन चुकी हें * अब बीज, 
अकुरपर आ जाइये कि उसको भूज लेनेपर या जला देनेपर पुत्र. उसकी सन्‍्तान नहीं 
चलती हैं । अतः जला दियें गये बीजकी अनादि सनन्‍्तान भी सान्‍त हो गई इसी बातकों 
अन्य ग्रन्थमे भी यो कहा गया है कि जिस प्रकार बीजके अग्निद्वारा अत्यन्त रूपसे 
दग्ध किये जानेपर पुन उससे अकुर नहीं उगता है। तिसी प्रकार रत्नत्रयद्वारा कर्मे- 
बीजके दग्ध हो जानेपर पुतः जन्मजरामृत्युस्वहप ससार अकुर नहीं उपज पाता हूँ । 
पुनः कोई जिज्ञासु पूछ रहा हैं कि कर्मंपरिणत पुद्गलद्गव्यका क्षय बताओ किस 
स्वरूपसे हो जाता है ? क्‍या उसका मटियामेट होकर समूलशिख विनाश हो जाता 
हैं ” अथवा उस पुदू्गलकी कमंअवस्थाका विनाश हो'जाता है, बताओ । यो सानुनय 
५ तक उठानेंपर ग्रन्थकारसे यह समाधान कहा जाता 'है कि सम्पूर्ण कर्मका कर्म 
अवस्थापनेसे क्षय हो जाता है, पुदूगलपने करके क्षय नही होता है। क्योकि अनादि 
अनन्त सत्स्वरूप हो रहे किसी भी द्रव्यका द्रव्यपनें करके अत्यन्त विनाश हो जानेका 
योग नही है । “ नासतो विद्यते भावों नाभावों विद्यतोी सत ” सदुद्रव्यका विनाश नहीं 
होता है, और सद्द्रव्य कभी उपजता नही है। जितने एक या असंख्यात वा अनन्त 
द्रव्य हैं तीनो कालोमे उतनेह्दी है, अपनी इयत्ताको नहीं छोडते है ॥ “ भित्यावस्थि- 
तान्यरूपाणि ! अतः उन द्रव्योकी उत्पत्ति भी नहीं मानी गई है । विनाश और उत्पा- 
दसे रहित हो रहे द्रव्यकी सदा स्थितिही प्रसिद्ध है। हा, उत परिणामी द्रव्योकी 
पर्यायोका उत्पाद था विनाश होता रहता है ५ कार्मणदर्गणास्वरूप उस पुदूगलकी ससारी 
आत्माके कषाय आदि परिणाम विशेषसे कर्मपर्यायरूप करके उत्पत्ति हो जाना सिद्ध है । 
» इसी कारण आत्मपरिणामों करके उसका कर्मत्व पर्यायरूपसे विनाश हो जाना भी 
युक्तिपूर्ण हैं। इस प्रकार सम्पूर्ण कर्मोका क्षय हो जाना मोक्ष सिद्ध कर दिया गया है । 
अब ग्रन्थकार दूसरी वातको बता रहे हूँ । मोन्न शब्द भावमे प्रत्ययः कर साधा गया 
हैं। जो कि दो को विषय करता है । कारण कि प्रकर्ष रूपसे वियोग हो जाना मात्र 
इतनीही क्रियाकी ज्ञप्ति हो रही है। “मोक्ष भसने” यो इस धातुसे घत्र प्रत्यय करनेंपर 


लो है 
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छूट जाता मात्र क्रिया मोक्ष है। यो,मोक्ष शद्की निरुक्ति कर व्युत्पत्ति कर लेनी 
चाहिये । सयोग, वियोग, द्वित्व, त्रित्व सख्या इत्यादि पदार्थ दो आदि पदार्थमि रहते 
है । छोडने योग्य कर्म मोक्तव्य हे, और छोड देनेवाला आत्मा पुरुपार्थी मोक्षक,है । 
इस अपेक्षासे केवल विप्रयोग यानी केवल वियोग हो जाना इतनी क्रियाकी ज्नप्ति हो 
जाती है । कर्मका विशेषण सूत्रमे कृत्सस कहा गया हैँ । कर्मोकी सत्ता, बन्ध होना, उद- 
यमे आना, उदीरणा हो जाना, आदिक अनेक अवस्थाये है । मोक्षमे पौदूगलिक सम्पूर्ण 
कर्मोका नाश तो हो ही जाता है। साथही कर्मोकी तत्स्वरूप कृत्स्न अवस्थाओसे भी 
कर्मोका नाश हो जाता है । अत सत्ता, बन्ध, उदय और उदीरपणा अवस्थाओमे व्यव- 
रिथत हो रहे आठो प्रकारके कर्मोका हृत्स्न शद्व करके ग्रहण हो जाता हैं। उत 
गमोकि क्षय होनेंका विभाग कैसा है ” इसका गुणस्थानोकी उपेक्षा रखता हुआ वह 
विभाग आप्तोक्त आगमसे उपरिष्ठात्‌ प्राप्त कर लेना चाहिये । अर्थात्‌ किस २ गुण- 
स्थानमे किन किन प्रकृतियोका क्षय होता है । इस रहस्यको राजवात्तिक, गोम्मटसार, 
आदि महान्‌ आप ग्रन्थोसे समझ लिया जाय । , 

कि द्रव्यकर्मणामेव मोक्ष: स्पादुत भावकर्मणामपीत्याशंकायामिदमाह। -- 

यहा कोई प्रइन उठाता हैँ कि क्‍या पौदुगलिक द्रव्यकर्मोके क्षयसेही मोक्ष 
होवेंगी ” अथवा क्या भाव कमेकि क्षयसे भी मोक्ष हो सकेगी ? इस प्रकार आशकोा 
प्रवर्ततेपर सूत्रकार महाराज इस अग्रिम सूत्रको स्पष्टरूपेण कह रहे है। 


ऑपशमकादिभव्यलानां च ॥ ३ ॥ 
उपशम सम्यक्त्व, उपशमचारित्र इन औपशमिक भाव और मतिज्ञान आदिंक 
क्षायोपशमिक भावको आदि लेकर भव्यत्व पर्यन्त भावकर्मोका भी क्षय हो जानेसे मोक्ष 
होती है । अर्थात्‌ दोनों औपशमिक भाव, अठारहो क्षायोपशमिकभाव, इकईसो ओऔदें- 
यिक भाव और पारणामिक भव्यत्वभावका मोक्ष अवस्थामें क्षय हो जाता हैं। 
अभव्यत्वभाव तो मोक्षगामी जीवके है ही नही ॥ 
४ भविया सिद्धि जेंसि जीवाणं ते हवन्ति भवसिद्धा, 
तव्विवरीया भव्या संसारादो ण सिज्यन्ति ॥ / 
) जिनकी भविष्यमे सिद्धि होनेवाली है | वे जीव भव्य है किन्तु जिनकी सिद्धि 
हो चुकी वे तो भूत सिद्ध है । उनमे भविष्य कालकी अपेक्षा रखनेवाला भव्य 
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है । हा, जीवत्वभाव विद्यमान है । कर्मोके, क्षयसे उपजनेवाले क्षांयिक भाव तो मोक्ष 
अवस्थामे रहनेही चाहिये । 

भव्यत्वग्रहणसन्यपा रिणासिकानिवृत्त्यर्थ, तेन जीवत्वादेरव्यांवृत्ति सर्वेतः सर्वदा 
प्रसिद्धा भवति | कस्मादोपशमिका दिक्षयान्मोक्ष इत्याहु।--- 


इस सूत्रमे भव्यत्वका ग्रहण करना तो अन्य पारिणामिक भावोकी नही निवत्ति 
करनेके लिये है। यो तिस भव्यत्वका कण्ठोक्त निरूपण कर देनेसे जीवत्व, अस्तित्व 
पर्यायत्व, असर्वंगतत्व, अरूपत्व आदि पारिणामिक भावोकी व्यावृत्ति नही होना स्वदा 
सब ओररसे प्रसिद्ध हो जाता हैं। अर्थात्‌ जीवत्व, अस्तित्व आदिक पारणामिक भाव 
मोक्ष अवस्थामें सदा सव्वे रूपसे विद्यमान रहते है । यहा कोई तकंशील विद्यार्थी 
पूछता है कि किस कारणसे औपशमिक आदि भावोके क्षयसे मोक्ष हो जाता है ? 
युक्तिपूर्वंक समझाओ ॥ ऐसी तकेणा उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिकोको 
कह रहे हे। 
तथोपशमिकादीनां भज्यतवस्य च॒ संक्षयात्‌ । 
मोक्ष इत्याह तदभावे संसारित्षप्रसिद्धितः । १॥ 
नन्‍्वोपशमि+ 5भावे क्षायोपशमिके5पि च । 
भावे5ओदायके पुंसो भावोस्तु क्षायिके कथं ॥ २ ॥ 
तिस प्रकार औपशमिक, क्षायोपशमिक आदि और भव्यत्वभावका, बढ़िया क्षय 
हो जानेसे मोक्ष होती है । इस सिद्धान्तको सूत्रकारने हेतुपूवंक कहा है । ( प्रतिज्ञा ) 
क्योकि उन औपशमिक आदि भावोके पाये जानेपर ससारी बने रहनेकी प्रसिद्धि है । 
(हेतु) अर्थात्‌ उपशम सम्यग्दशेन, सतिज्ञान, सयमासंयम, देवगति, क्रोध आदि 
भावोका सद्भाव ससारी जीवोमेही पाया जाता हैँ। यदि मुक्त जीवोमे भी उक्त 
भावोकी सत्ता मानी जायगी तो वे ससारी हो जावेगे । उनको कभी मोक्ष नही नही हो 
सकेगा । हा, औपशमिक, औदणिक आदि भावोका अभाव हो जानेपर शद्ध आत्माकी 


कोई क्षति नही होती है। प्रत्युत, आत्माकी स्वात्मीयता और जुद्धता अधिक प्रकट हो 
जाती हूँ। यहा कोई शका उठाता है कि औपशमिक भाव और क्षायोपशामिक भी भाव 
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तथा, मनुष्यगति आदि औदयिक भावोके अभाव हो जानेपर आत्माका सद्भाव बना 
रहे क्योकि ये नैमित्तिकभाव हें ' पर उपाधियोसे जन्य हे। औपाधिक भाव नष्ट हो 
जानें ही चाहिये तभी निराकुल होकर स्वात्मलाभ हो सकेगा किन्तु क्षायिक भावोके 
अभाव हो जानेपर आत्माका सद्भाव किस प्रकार ठहर सकता हैँ ? क्योकि पर उपा- 
धियोका क्षय हो जानेपर स्वात्मनिष्ठा प्राप्त होती है । सूत्रकार महाराजने “ औपश- 
मिकादि भव्यत्वाना च ” इस सूत्रमे आदि पद करके क्षायिक भावोका भी ग्रहण 
किया होगा। क्षायिकचारित्र, क्षायकदान, आदि भावोकी लिवृत्ति हो जाना तो 
अच्छा नही जचा । 
अन्न समाधीयते; --- 

ह यहा ऐसी शका उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार करके अब समाधान वचन 

कहा जाता है। 


सिद्धि: सव्यपदेशस्य चारित्रादेरभावतः । 
क्षायिकस्य न सत्यस्मिन्‌ कृतकृत्यवनिईतिः ॥ ३ ॥ 
न चारित्रादिरस्यास्ति सिद्धानां मोहसंक्षयात्‌ । 
सिद्धा एव तु सिद्धास्ते गुणस्थानविमुक्ततः ॥ 9 ॥ 


देशचारित्र, सकलचारित्र, यथाख्यातचारित्र, सामायिक, छेदोपस्थापना इत्यादि 
नामोसे कहे जा रहे चारित्र अथवा क्षायिकदान, लाभ, आदि नामवाली लब्धिया 
आदिके अभावसे सिद्धि होती है । हा, शुद्ध अव्यपदेश्य क्षायिक भावोके अभावसे सिद्धि 
नही है । प्रत्युत इन निविकल्पक चारित्र, क्षायिकदान आदि भावोके होनेपरही सिद्धोके 
कृतकृत्यपनकी सिद्धि हो रही है । स्वरूपनिष्ठा करानेवाले पेरिणामोको चारित्र माना 
गया है। अशुभसे निवृत्ति और शुभमें प्रवृत्ति होनेको चारित्र कहते हे। “ असुहादी 
विणिवित्ती सुहे पवित्ती य जाण चारित्त ” अथवा “ बहिरअन्तर किरिया रोहो भव- 
कारणप्पणासटठ ” ससार कारणोके विनाशार्थ बहिरग अन्तरग क्रियाओका रोध करना 
चारित्र है । जब मोक्ष अवस्थामे जीव कृतकृत्य हो जाता है। करने योग्य कृत्योको कर 
चुकता है । तो इसके उक्त चारित्र, दान, आदिक सविकल्प नही हूँ । हा चारित्र मोह- 
त्तीय कर्मका वडिया क्षय हो जानेसे सिद्धोके क्षायिकभावका सदुभाव हूँ। वस्तुत 
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देखा जाय तो सिद्ध भगवान्‌ तो सिद्ध ही है । “ चारित्रवान्‌ है, दानवान्‌ है, इत्यादिक 
रूपसे उनका निरूपण करना शोभा नही देता है। “ गगन ! गगनाकार, सागर सांग- 
रोपम । अहंन्नहैन्निव प्रोक्तः सिद्धा सिद्धोपमा: स्मृतः ” । लिविकल्पक तिरुपम सिद्ध- 
प्रमेष्ठी सिद्ध ही है । क्योकि वे गुणस्थानोके झगडेसे विशेषरूपेण मुक्त हो चुके है । 


नन्‍्वेव केंबलदशनादीनामपि क्षायिकभावानां सोक्षे क्षय प्रसज्यत इत्यारेकाया« 
सपवादमाह; 


यहा कोई विनीत शिष्य आशका उठा रहा हूँ कि इस प्रकार औपशमिक 
आदि भावोका क्षय माननेपर तो मोक्ष अवस्थामें केवलदर्शन, केवलज्ञान आदिक 
क्षायिक भावोके भी क्षय हो जानेका प्रसग आ जावेगा ? और ऐसी दशामे प्रदीपनिर्वाण 
समान मोक्ष तत्त्व शुन्यप॒दार्थ बन बेठेगा तुच्छाभावको जैनोवे अभीष्ट नही किया है । 
इस प्रकार सशय उपस्थित हो जानेपर सूत्रकार महाराज अपवाद मार्गको अग्रिम सूत्र ु 
द्वारा स्पष्ट रूपेण कह रहे है । 


अन्यत्र केवल सम्यक्लज्ञानदशनसिद्धलेभ्यः ॥ ४ ॥ 


केवऊुसम्यक्त्व, (क्षायिकसम्यग्दशन ) केवलज्ञान, केवरूदर्गन और सिद्धत्व 
भाव इनसे वर्जित शेप सम्पूर्ण भावोका मोक्षमे क्षय हो जाता है। भावार्थ-औपशमिक 
आदिक त्रेपन भावोमेंसे कतिपय क्षायिकभाव और जीवत्वभाव मक्तोमे अवश्य पाया 
जाता है । अस्तित्व आदि भाव भी उनके पाये जाते है। एकसो अडतालीस प्रक्ृति- 
योमेसे किसी भी एक आदिका उदय या सद्भाव बना रहनेसे जीव सिद्ध नहीं हो पाता 
है। हा, सम्पूर्ण कर्मोका क्षय हो जानेपर सिद्धत्व भाव सदा सिद्धोंका जगमगाता रहता 
हैं। अत अनेक शुद्धभावोका पिण्ड मुक्त अवस्थामे हुँ । मोक्ष तुच्छ पदार्थ नही है । 

अन्यत्र शह्दो5्यं परिवर्जनार्थस्तदपेक्षः सिद्धत्वेश्प इति विभक्तिनिर्देश: । अन्यत्र' 
द्रोणपीष्माध्यां सर्वयोधा; पराइमुखा, इति यथा। अन्यशद्वप्रयोगें तद्दिज्ञानमिति चेन्न, 
प्रत्ययान्तस्थापि प्रयोगे तदृशनात्‌ । 


सूप्रमें पडा हुआ यह “ जन्यत्र " बढ् तो परित्याग अर्थक्रों लिये हुये है, उस 
ररिवर्जेन अर्थकी अपेक्षा अनुसार “ सिद्धत्वेश्य ” यहा पज्चमी विभवितका निर्देश 
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किया, गया है । जिस प्रकार क्रि द्रोण और भीष्मको छोडकर सभी योद्धा, युद्धफ्े परा- 
डमूख ही गये हे । इस प्रयोगमे अन्यत्र शद्का योग हो जानेपर “ द्रोणभीष्माझ््या ” 
इस पद्म पञचमी विभकति की गईं है / यहा कोई आशक्षेप करता है कि अन्य ,शद्व का 
प्रयोग करनेपर भी उस वर्जन अर्थंका विशेषज्ञान हो सकता था सूत्रकारने व्यर्थ “ त्र ” 
प्रत्यय लगाकर अन्यत्र इतने बडे शद्वका प्रयोग किया ग्रन्थकार कहते हैँ कि यह 
तो नहीं कहना क्योकि जिस प्रक्रार “ अन्यो देवदत्तात्‌ ” यहा अन्य शहके प्रयोगमें 
पञ्चमी विभक्त हुई है। उसी प्रकार स्वार्थमे त्र प्रत्ययकर त्र प्रत्ययान्त अन्यत्र शह्कके 
प्रकृष्ट सन्निधान होनेपर भी . विभक्त्यर्थ अनुसार उस पञुचमी विभक्तिका होता 
देखा जाता हैँ । स्वा्थिक प्रत्ययोके लग जानेसे कोई गौरव दोषचर्चा' आवर 
नही पाती हूँ । 

नन्‍्तवीर्या दिनिवृत्तिप्रसग इति चेन्न, अन्नेवान्तर्मावात्‌ । अनन्तवीर्यहीनस्या- 
नतावबोधवृत्त्यभावात्‌ सुखस्य ज्ञानसमवायित्वात्‌ | बन्धस्पाव्यवस्था अव्वादिवदिति चेन्न 
मिथ्याददंनाश्ुच्छेदे कात्स्न्येंच तत्क्षयात्‌ । पुन प्रवर्तन्रसंगो जानतः पश्यतश्च कारुण्या- 
दिति चेन्न, सर्वास्नवपरिक्षयात्‌ । वीतरागे स्ते४पर्यायस्यथ कारुण्यस्यासं मवाद्भवितस्पृहा- 
दिवत्‌ | अकस्मादिति चेदर्निमक्षप्रसंगः सतो हेतुकस्य नित्यत्वापत्तेविनाशायोगात्‌ | 


' पुन कोई शकाकार बोल उठा कि सम्यकत्व, ज्ञान, दर्शन और सिद्धत्वभाव 
इन ज्ञारकाही - उल्लेख कर देनेसे तो अन्य अनन्तवीय, अनन्तसुख, सूक्ष्मतत्व आदि 
भावोकी निवृत्ति हो जानेका प्रसग ,आ जावेगा। आचार्य कहते है कि यह तो नहीं 
कहना । क्योकि उन अनज़्तवीय आदिकोका इन्ही सम्यक्त्व आदिमें अनन्तभाव हो जाता 
हैं । जो! जीव अनन्तवीर्यसे हीत है, उसके अनन्तज्ञानकी प्रवृत्ति हो जानेका अभाव 
है | ज्ञान और वीर्येका अव्िनाभावी सम्बन्ध है । जैसे कि रूप कह देनेसे रस आदि 
विना कहे ही ,समझ लिये जाते हे ॥ उसी प्रकार, क्षायिकज्ञानका कण्ठोक्त सद्भाव 
स्वीकार कर लेनेपर त्दृ॒विनाभावी अनन्तवीयका सद्भाव बिना कहे ही अर्थापत्या 
प्रतीत हो जाता हैँ | तथा सुखका ज्ञान गुणके साथ एकार्थसमवाय सबन्ध हो रहा है । 
ज्ञान और सुख दोनो एक अर्थ आत्मामे गृरुभाईके समान एकार्थ समवेत हो रहे हैं । 
अंत ज्ञानका निरूपण कर देनेसे उसके सहचर 'सुखका भी निरूपण हो चुका समझो । 
अंथेचा सुख ज्ञानमय ही है । अत ज्ञानपदसे तदभिन्न सुखका भी ग्रहण हो जाता हूँ। यहां 
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कोई तर्क उठा रहा है कि घोडे, बैल, आदिके. समान बन्धकी कोई व्यवस्था नहीं, हो) 
सकेगी । अर्थात्‌ घोडे आदिका एक बन्धत्त टठ: जानेपर »भी पुन दुसरे बच्धनोसे 
जैसे उनका बन्ध जाना सम्भव है । उसी प्रकार जीवका भी+ कोई ,एक बच्ध, दूर है 
गया है । तो भी अन्य कर्मबन्धन बन बैठेगे | सदाके लिये मोक्ष ;हो जातन्नेकी,,. व्यवस्था: 
नहीं मानी जा सकती है। ग्रन्थकार कहते हे कि यह तो नहीं कहना क्योकि बन्धके 
कारण मिथ्यादर्शन, अविरात आदिक परिणाम है । परिपूर्णहपसे- मिथ्यादर्शन आद्विका 
जब उच्छेद हो चुका हैं । तब उन बन्ध हेतुओंका क्षय हो जालेंसे, पुन + बन्ध नहीं 
हो पाता है। जब कारणही नही रहे तो कार्योकी उत्पत्ति किनसे होगी ? । पुनः 
कटाक्ष उठाया जा रहा हैं कि एक बार म॒कक्‍त हो जानेपर भी फिर उनके बन्धकी 
प्रवृत्ति हो जानेका प्रसंग लग जावेगा। कारण कि अनेक शारीरिक और मानसिक 
दुख समुद्रमे डूब रहे जगत्‌को ज्ञानद्वारा जान रहे और केवलदर्शन द्वारा सत्तालोचन 
कर रहे मुक्त जीवके अवश्य करुणा उपजेंगी, दुखित जीवोको देखकर अहिंसक दयाल 
जीवका करुणाभाव उपज जाना स्वाभाविक है। मुनियोके भी क्लिश्यमान जीवोमे 
कारुण्यभावनाका उपज जाना सातवे अध्यायमें कहा गया है ! उस करुणासे सिद्धोके 
द्रव्यकर्मोका बन्ध जाना अविवाये है। ग्रन्थकार कहते है कि यह तो नही कहना क्यो 
कि सम्पूर्ण शुभ, अशुभ, आखवोका परिपूर्ण क्षय हो जानेसे मुक्त जीवोके बन्ध परि- 
णतिका अभाव हूँ । आख़वपूर्वक बन्ध होता हैं। सिद्धोमे करुणा नहीं है, करुणा तो 
स्नेहप्रमादकी पर्याय है । रागभावोसे सर्वथा रीते हो रहे मुक्त जीवोमे स्नेहकी पर्याय 
हो रही करुणाका उसी प्रकार असभमव हैँ जैसे कि भक्ति, स्पृहा, गृद्धि, आकाक्षा आदि 
नही सभवती है। अर्थात्‌ सिद्धभगवान्‌ अहिसा, उत्तमक्षमामय हें । उनमें भक्ति, करुणा 
आदिक राग परिणतिया नही है । जो कि वन्चके कारण हे । यदि किसी भी कारणके 
नहीं भी होनेपर अकस्मात्‌ मुक्तके बन्ध होना मानोगे यानी विनाही कारणके मुक्त- 
जीव कर्मबद्ध हो जावेगा । कहोगें तव तो कदाचित्‌ भी मोक्ष नहीं हो सकनेका प्रसंग 
आ जावेगा। मोक्ष हो जानेके अव्यवहित उत्तर कालमे ही पुन कर्मवन्ध वन वैठेगा । 
तब मोक्ष कहा हुई | यह दार्शनिकोंका नियम हैं कि  सदकारणवज्नित्य ” सत्‌ होकर 
जो उत्पादक कारणोसे रहित हैँ वह नित्य हैँ | गगनकुसुम, अद्वविषाण, या वैशेपिकके 
यहा माने गये । प्रागभाव इन असत्‌ पदार्थर्मिं अतिप्रसगका निवारण करनेके लिये 
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नित्यके लक्षणमे सत्‌ विशेषण दिया गया है। और घट, पट, आदिमे अतिव्याप्ति न 

होय अतः अकारणवत्‌ विशेष्य है। अब यदि सत्पदार्थ मानें गये बन्धके हो जानेका 

कोई कारण नही माना जावेगा विना'ही कारण बन्ध होता रहेगा तो अहेतुक सद्भूत 
बन्धको नित्य होते रहनेकी अनिष्ट "आपत्ति आ जावेगी। और ऐसा होनेसे बन्धका 

कभी विनाश नही हो पावेगा । तब तो किन्ही भी जीवोका मोक्ष होना असभव हो 

जावेगा । किन्तु कालान्तर स्थायी मोक्ष तत्त्व हें। अत कारणोके नष्ट हो जानेपर पुन 
बन्धका नही होना प्रमाण प्रसिद्ध हे । ' 


मकतस्य स्थानवत्त्वात पात इत्ति चेन्न, अनास्रवत्वात॒ सास्रवस्य यानपात्रादे 
पातदशनात, गौरवाभावाच्च तस्य न पात स्तालूफलादेः सतिगौरवे वन्तसंपोगाभावात' 
पतनप्रसिद्धे । ' 


यहा किसी स्थूल वृद्धि दा्शनिकका आशक्षेप हैं कि आप जैनोने मत जीवोका 
जब विशेष स्थान माना है । अर्थात्‌ तन्तुवातवरूयमे सिद्धपरमेष्ठी विराजते हे । जो 
कोई पदार्थ स्थिर रहता ह वह आधारके नहीं होनेपर गिर पडता है। अत मुक्त 
जीवका अधोदेशम पतन हो जाना चाहिये। आचार्य कहते हैं कि यह तोन कहना 
क्योकि मकक्‍त जीवोकी आत्मामे कोई द्रव्यकर्म या नोकर्मका आखव नहीं हो रहा है । 
नावमें छेद हो जानेपर छेद द्वारा पानीका आख्रव होते रहनेसे नाव जलमग्न हो जाती 
है, मख द्वारा अन्न, जलका आखब होते रहनेसे उदर स्थिति मल मलाशयमें गिरता 
है, पर्वतीय पिछले जछका धकापेल आगमन होते रहनेसे अगिला जरू नीचे गिर पडता 
हैं। यो आखव सहित हो रहे नाव आदिका पात देखा जाता है। मुक्त जीवोके 
आख्रवही नही है । “ कारणाभावे कार्याभाव ” एक बात यह भी हैं कि भारी पदार्थ 
नीचे गिरता है मुबत्त जीवोमे गौरव यानी भारीपन नही है जो कि पुद्गल स्कन्धोमे 
ही पाया जाता है। देखिये, तालूफल, सेव, नारियल आदिका गौरव होते सन्तेही 
फलके डाठल और शाखाके सयोगका अभाव हो जानेसे पात हो जाना प्रसिद्ध हो रहा 
है । “ वृन्त कुसुमबन्पनम्‌ ”। उछाली गई गेंद भारी होनेसे नीचे'गिर पडती हैं। अत 
मक्‍त जीवोमे भारीपन नहीं होनेसे उनका पतन नही. होने पाता हू । केवल अवस्थान 
होने मात्रसेही किसीका पात नही हो जाता है| अन्यथा वायु, सूर्य आदि सभी पदा- 
थोका पतन | जायगा जो कि किसीको भी इष्ट नही है । 
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ननु महापरिसाणातामल्पीयस्याघारे मोक्षक्षेत्रे परस्परोपरोध इति चेन्न, अव- 
ग़ाहुशवितियोगात्‌ नानाप्रदीपभणिप्रकाशादिवत्‌ तत एवं जन्ममरणहन्द्रोपनिपात व्यावा- 
धघाविरहात्‌ प्रमसुखिनः । तत्सुखस्य नास्तुपपानमाकाशपरिमाणवत्त्‌ । 


पुनः कोई गका उठाता है कि सिद्ध परमेष्ठी अनन्तानन्त हे । महापरिमाणवाले 
सिद्धोका अत्यन्त छोटे पैतालीस छाख योजन प्रमाण आधारभूत सिद्ध क्षत्रमे अवगाह 
माना जायगा | तो परस्पर अवरोध यानी रुक जाना, धक्का पेल होना, घिचपिच 
सकीर्ण होना आ रहे अन्य सिद्धोको स्थाव ने मिल सकना, हो जायगा। प्रन्थकार 
कहते हूँ कि यह तो न कहना क्योकि अमूर्त सिद्धोमे अवगाह शक्तिका योग हो रहा है । 
जैसे कि अनेक दीपक, मणि, टीच, अग्नि आदिके प्रकाण, प्रताप, उद्योत, उष्णता 
आदिक एक ही घर या डेरेमे उपरोध किये विना समा जाते हे। सिद्ध भगवान्‌ तो 
अमूर्त है, वहुतसे मूर्त बादर पुदूगलोका भी परस्पर एक क्षेत्रमे अवगाह हो जाता है । 
दृधमें थोडा बूरा समा जाता है, ऊंटनीके दूधमे मधु वही समा जाता है, ऊपर 
जाकाभमे वायू, बिजली, मेघ, धुआं सुगन्ध, दुर्गन्‍्ध, स्कन्ध आदिक अनेक पदार्थ भरे पडे 
है। यों मूर्त स्थूकोंकी जब यह दवा है। तो सुक्ष्म पुदूगल या अमूते पदार्थ धर्म, अधर्म 
आदि तो बडी निराकुलतासे एक स्थान पर ठहर जा सकते हें । एक सिद्ध भगवान्‌के 
स्थानपर अनन्तानन्त सिद्ध विराजमान हें । क्योकि वे अवगाहनशवितिवाले अमृत पर- 
मात्मा पदार्थ है। तिस ही कारणसे जन्म लेना, मरता, आक्रुलता, झगड़े, टन्टोका 
उपर पना, बहुत बाधाये होना, इनका विरह हो जानेसे वे मुक्त जीव परमसुखी हे 
लाययकर्मके छनावसे अवगाहगुण और वेदनीय कर्मके अभावसे अव्यावाधगण तथा 
मागकर्मया घ्वन्स कर देनेसे उसके अमूर्तत्व यूण प्रकट हो गये हें । विश्ेेगरपेण सभी 
जावाशबोके जवावकों निशिति पाकर हुआ सिद्धोके अनन्त समीचीन सूल हेँ। 
लियोफे उस परम सुसक्षा दृष्टान्त देने योग्य कोई उपरान नहीं है । जैस कि आकाश 
परिसाणकी उपसा रमनेबाला कोर्ट नह्ठी है । 

मुफ्तानामनाफारत्वादभाव द्रति चेष्चातीतानस्तर शरीराफादानुविधापिस्थान्‌ 
पतसिका फभपाग्भवत्‌ । मुस्तानामधरोरत्वे तदधायादिमसपंचप्रतग दत्ति चेन्न, फारणा- 
भायाएू । पुम, पास्पात संशरणपिसरेणें संसारिण स्थातामिति छेत्‌, नामवर्ससययात्त 
गहस्णपधिसपणपर्मरं प्रदोष प्रशशयत्त । है 
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यहा कोई आश्षेंप कर रहा हैं कि मुक्‍तजीव अमूर्त हे । ऐसी दशामे उनका 
लम्बाई चौडाईवाछा या रूप, रसवाला कोई आकार नही होनेसे मृक्‍्तोका अभाव हो 
जावेगा । जैसे कि कोई आकार न होनेसे जगत्‌मे अश्वविषाण नहीं हैँ। ग्रन्थकार कहते 
हैं कि यह तो ठीक नही है | क्योकि अव्यवहित व्यतीत हो चुके गरीरके आकारका 
अनुकूल विधान करनेवाली मृक्‍त आत्माये हे । जिस साचेके गर्भमेसे मौसम निकाल दिया 
गया है, उस आकाशका वही आकार पीछे बना रहता हैं। “ मौम गयो गलि भूष मझार 
रह्यो तहा व्योमतदाकृतिधारी ” उसी प्रकार मुक्तके आत्माकी लम्बाई, चौडाई, मोटाई, 
स्वरूप आक्ृति तो पूर्वशरीर अनुसार हैं। “ कि चूणा चरमदेहदो सिद्धों ” स्वास, 
उद्वासके लेनेसे जीवित शरीर कुछ बढ जाता है। मुक्त जीवके स्वास उस्वासको 
निमित्त पाकर आत्म प्रदेशोका वढ जाना नही है । तथा मुख प्रदेश, उदराशय, पोली 
नसे इनके भर जानेसे आत्मप्रदेश कुछ ठस जाते है । यहा कोई कटाक्ष कर रहा है कि 
आत्माके प्रदेश गृहीत शरीर अनुसार घटते बढते रहते है । मुक्तजीवोके शरीर तो नही 
है । ऐसी दशामे उस शरीरका अभाव हो जानेसे मुक्त आत्माओके लोक बरावर फैल 
जानेका प्रसग आता है । जब कि आप जैनोने एक जीवको प्रदेश लोकाकाशके समात 
माना हें । “ असख्येया प्रदेशा धर्माधर्मेकजीवानाम्‌ ” ग्रस्थकार कहते हैँ कि यह तो नही 
कहना क्योकि कारणका अभाव है। यहा, कोई प्रश्न उठाता है कि ससारी जीवके 
किस कारणसे सकोच विस्तार हुआ करते है ? जो कि कारण मुक्तोके नही हैं, 
बताओ ? यो पूछनेपर तो आचार्य कह रहे हे कि नामकर्म के सम्बन्धसे ससारी जीवका 
सकोच विस्तार धर्मोंसे सहितपना है / जैसे कि प्रदीपका प्रकाश सकुचता फैलता हैं। 
अर्थात्‌ प्रदीपषका लम्बा, चौडा प्रकाश नियत परिमाणको ले रहा सन्‍ता भोलुआ, मौनि, 
डेरा आदि द्रव्योसे रूक जानेयर छोटा बडा हो जाता है। उसी प्रकार नामकर्मके 
सम्बच्धसे जीवका परिमाण छोटा बडा शरीरावच्छिन्न होकर परिमित है। सामकर्मका 
अभाव हो जानेसे मुक्तजीवके सकोच विस्तार कुछ हो नहीं पाता है । अन्तिमणरीर 
अनुसार कुछ घटकर उतनाही बना रहता है । 


सात्मनः संहरणबिसपंणवत्वे साध्यें प्रदीपो दृष्टान्तः श्रेयान्‌ मर्ति मह्वधर्म्यादिति 
चेन्न, उभयलक्षणप्राप्तत्वात्‌ । दृष्टान्तस्प हि लक्षणं साध्यधर्माधिकरणत्व साधनधर्साविं- 
करणत्व च | तन सहरण विसर्प णधर्म कत्वस्य साध्यस्थाधिष्ठानपरिमाणानुविधायित्वस्प 
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साधनस्प च प्रदीपे सदृभावात्‌ स दृष्टास्त. स्थादेव जीवस्प चामूतंमूर्तत्वोभय लक्षणयुक्त- 
व्वात न मतिमहैधर्म्यमस्ति यतोड्यं दृष्टान्‍्तो न स्यात्‌। “ बच्धं प्रत्येकत्व॑ लक्षणतों 
भवति तस्य नावात्व, तस्मादसूतिभावो नेकांतादभवति जीवस्यथ । ” इति रचनात्‌ कथ 
चिम्मूतिमत्त्वस्थापि प्रसिद्धे' " नामकर्मसंबन्धप्रसगः प्रदीपस्येति चेन्न, तस्य दृष्टान्तत्वेना- 
विवक्षितत्वात्‌ साधन धर्मत्वानभिप्रायात्‌ स्वाधिष्ठानपरिमाणानुविधायित्वस्थ च साधन- 
धर्मस्य तत्न भावात्‌ शरीरं हि जीवस्थाशिष्ठान प्रदीपस्ष तु गृह तत्परिमाणानुविधान 
सुभयोरस्तीति नोपालंभ:ः' । शरीरपरिमाणानुविधायित्व॑ साधन प्रदीपे तस्या सत्त्वातू ' 
नापि गृहपरिमाणानुविधायित्व तस्यात्सन्यभावात्‌ तत इदमुच्यते-संसारी जीवः प्रदेशसंह" 
रणविसर्पण धर्मकः स्वाधिष्ठानपरिसाणानुविधायित्वात्‌ प्रदीपप्रकाशवत्‌, नहि सुक्तात्मा 
स्वाधिष्ठानपरिम्ताणानुविधायी तस्याशरी राधिष्ठानस्थाभावात्‌ | पूर्वानन्तरशरीरपरिसाण 
तु यदनकृतं तत्परित्यागकारणस्य नामकमेसबंधपिनिबन्धनशरीरान्तरस्थाभावात्र विसर्पण 
मुक्तस्प यतो लोकाकाशपरिमाणत्वापत्ति: । 


यहा कोई आशक्षेप करता हे कि आत्माकें सकोच विस्तारसहितपना साधनेमे 
दीपक दुृष्टान्त देना श्रेष्ठ नही है । क्योकि आत्माका मूततिमान्‌के साथ विलक्षण धर्म - 
सहितपना हो रहा है । प्रदीप मूर्तिमान्‌ है । अमूर्ति आत्मा उससे विलक्षण हैं। साधरम्य 
रखनेवाला पदार्थ दृष्टान्त हो सकता है, विधर्मा नही | ग्रन्थकार कहते हे कि यह तो 
नही कहना क्योकि मूर्त और अमूर्त दोनो लक्षणोसे प्राप्त हो रहा आत्मा है। शुद्ध 
उपयोग लक्षणकी अपेक्षा आत्मा अमूर्त है । और कर्म नोकर्मके बन्ध परिणामकी अपेक्षा 
आत्मा मूर्ते है । साध्यधर्मका अधिकरणपना और साधनधर्मका अद्यिकरणपना दृष्टान्तका 
स्वरूप है । उनमे सकोच विस्तार धर्मोंसे सहितपनें साध्यका और अधिष्ठानके परि- 
माणका अनुविधान करना साधनका प्रदीपमें सद्भाव है । अत वह दीपक दृष्टान्त हो 
हो जायगा । जीवके नयविवक्षा अनुसार अमूर्तपन और मूर्तपन दोनो लक्षणोका योग 
है । इस कारण मूततिमान्‌के साथ विधर्मापन नही है जिससे कि मूर्त जीवका मत 
दीपक दृष्टान्त नही हो पाता, अर्थात्‌ साधम्य होनेसें दीपक दुप्टान्स समुचित है। 
सिद्धान्त ग्रन्थोमे इस प्रकार वचन है कि जीव और पुद्गलका बन्धके प्रति एकत्व हो 
रहा है। और अपने अपने लक्षणोसे उत्तका नानात्व नियत हैं। तिस कारण एकान्त 
रूपसे जीवका अमू्त होना नहीं है | यो बन्धकी अपेक्षा जीवका कथचित्‌ मृतिसहितपना 
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भी प्रसिद्ध हो रहा हैं । यहा कोई स्थल बृद्धि श्रोता आशक्षेप उठाता है कि मे 
आत्माक नामकमका वन्ध' हो रहा हैँ । उंसीके समान प्रदीपके नामकमंके सम्बन्ध हो 
जानेका प्रसग आवेगा | आंचार्य कहते हे कि यह तो न कहना क्योकि उसकी दुष्टान्त- 
पनेसे विवक्षा नही की गई है। कमंवन्धनकी अपेक्षा हेतुधर्मपनका हमारा अभिष्राय 
नही है । अपने आधार हो रहे अधिष्ठानके परिमाणका अनुविधान्त करना केवल इत- 
नेही साधन धर्मका कुछ दीपकमे सद्भाव है। सभी दाष्टॉन्तके धर्म दुृष्टान्तमे नही 
मिलते हैँ। अन्यथा वह दृष्टान्तही नही रहेगा दाष्टॉन्त वन बैठेगा। प्रकरणमे जीवका 
अधिष्ठान नियमसे शरीर है । और दीपकका आश्रय तो घर है, जीव और प्रदीप 
दोनोमे उन अपने आध्यारोके परिमाणका अनुविधान करना पाया जाता है। इस कारण 
हमारे ऊपर कोई उलाहना नही आता हैँ। जीवमे अपने शरीरके परिमाणका अनु- 
विधान करना साधन है । उसका प्रदीपमे असदरभाव है, और प्रदीप अपने आधार हो 
रहे घरके परिमाणका अनुविधान हे उसका जीवमे भी अभाव है। तिस कारण अनु- 
मान वाक्य बनाकर यह कह दिया जाता है कि ससारी जीव ( पक्ष ) आत्मप्रदेशोके 
संकोचविस्तार धर्मोको लिये हुये है । ( साध्य ) अपने अधिष्ठानके परिमाणका अनु- 
विधान करनेवाला होनेसे (हेतु) प्रदीपके प्रकाशसमान ( अन्वयदुृष्टान्त ) किन्तु तथा 
मुक्त आत्मा (पक्ष) अपने अधिष्ठानके परिमाणका अनुविधांन करनेवाला नहीं है । 
( साध्यदल ) क्योकि वह अरीर है, उसके अधिष्ठानका अभाव हूँ। ( हेतु ) मुक्त 
आत्माने जो अव्यवहित पूर्ववर्ती शरीरके परिमाणका अनुकरण कर लिया है। वहें 
तो अन्तिम शरीर उपाधिके हट जानेसे स्वाभाविक हो गया है॥ यदि नामकर्म पुन 
कोई दूसरा शरीर रचा जाता तो उस आकारको मुक्त आत्मा अवश्य छोड देता 
नामकर्म सम्बन्धका निमित्त पाकर दरीरान्तरकी रचना हीना उस पूर्वाकारके परि- 
त्यागका कारण है। मुक्त जीवके अब शरीर रचनाका अभाव है ॥ अत मुक्त आत्माका 
प्रदेश विस्तार हो जाना नहीं होता है । जिससे कि लछोकाकाश बरोबर परिमाण ह्दो 
जानेकी आपत्ति प्राप्त होती । 4 

नवु सहरणविसपंणस्वभावस्यात्मन प्रदीपवदेवानित्यत्वप्रसम इति चेन्न ताव- 
न्मात्रस्य विचक्षितत्वात चन्द्रमखीवत्‌। सहरणविसपंणस्वभावत्वसात्रं विवक्षितं चन्द्र 
सुखीधप्रियदर्शनवत्‌ । सर्वताधस्य दृष्टान्तस्थापन्हवात्‌ । 
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यहा कोई अनुनयपूर्वक आशतक्षेप करता हे कि प्रदीप प्रकाशक समान बात्माका 
यदि सकुचित होना, फैलना स्वभाव माना जायगा । तब तो प्रदीपके समानही आत्माकों 
भी अतित्य हो जानेंका प्रसंग लागू होगा, आचार्य महाराज कहते है कि यह तो न 
कहना क्योकि हमको प्रदीपका केवल उतनाही धर्म विवक्षा प्राप्त हो चुका है | जैसे कि 
किसी सुन्दर मुखवाली स्त्रीको चन्द्रमुखी कह दिया जाता है । “ चद्धवन्मुख यस्या: सा 
चन्द्रमुखी ” जिसका मुख चन्द्रमाके समान हूँ । वह चन्द्रमुखी हैँ। यहा कैंवरू चन्द्र- 
भाका दशेन जेसे प्रिय है । उसी प्रकार स्त्रीका मुखदर्शत भी प्यारा हैं। यहा मात्र 
चन्द्रका प्रियदर्शन होना गुणही स्त्रीमुखमे विवक्षित कर स्त्रीमुखकी चन्द्रमाकी उपमा दे 
दी गई हे । यो तो चन््रमामे आकाश प्रलूम्बमानत्व, सकलकत्व, कुमुदबन्धुत्व, रत्तमयत्व 
आदि अनेक धर्म है । जो कि स्त्रीमुखमे नही पाये जाते हे, एवं स्त्रीमुखमें भी चर्म 
वेष्टितत्व, नेत्रकृष्णत्व, भक्षकत्व, कफवत्त्व, शब्दोत्पादकत्व, अस्थिमासकत्व, उच्चारकत्व 
आदि अनेक धर्म पाये जाते है जो कि ज्योतिप्क विमान हो रहे चन्द्रमामे नहीं पाय 
जाते हैं । अत प्रदीप दुष्टान्‍्तः अनुसार आत्मामे प्रदीपका केवल सकोच विकास- 
शालित्व स्वभाव वक्‍ताकों अभीष्ट हो रहा है । जैसे कि चन्द्रमखी कहनेपर चन्द्रमाका 
प्रियदर्शन स्वभावही स्त्रीमुखमे उपमाताकों इष्ट हो रहा है । प्रदीपके अन्य अनित्यत्व, 
प्रतापकत्व, धूमोत्पादकत्व, अग्तिकायिकजीव धारित्व, पौदूगलिकत्व, घृत,तैल,विद्युत, गेस 
जन्यत्व आदिक धर्म आत्मामे नही है । तथंव आत्माके चैतन्य, कतुत्व, भोकतृत्व आदिक 
धर्म प्रदीपमे विद्यमान नहीं है! सभी प्रकारोसे दृष्टान्त और दार्ष्टान्तका समानधर्म 
सहितपना माना जावेगा तो दृष्टान्तकाही अपन्हव हो जायगा। दार्ष्टान्त स्वय दुष्टान्त 
वन बेठेगा। या दृष्टान्तही दार्ष्टान्‍्त हो जायगा, ऐसी दशामे जगत्से सभी दुष्टान्त 
चुरा लिये जायगे | अथवा सर्व दृष्टात छिप जायंगे। 

सर्वथाइन्मावों मोक्षः प्रदीषवदिति चेन्न, साध्यत्वात्‌ । प्रदीपेषि निरन्वयविदा- 
शस्याप्रतीदे स्तस्प तमः पुद्गलपावेनोत्पादाद्वीपपुद्गलभावेन विनाशात्पुदूगलजात्या श्रुव- 


त्वात्‌ । दृष्टत्वाच्च निगलादिवियोगे देवदत्ताद्यसस्थानवत्‌ । न सर्वेथा सोक्षावस्था- 
यामभाव: ॥ 


यहा कोई बौद्धदाशनिक कटाक्ष करता है कि जैसे बत्ती, तैल, अग्नि, पात्रके 
मिल जानेपर दीपक निरन्तर प्रवर्तता रहता है। और उनका क्षय ही जानेपर किसी 
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दिशा विदिशाकों नही जाता हुआ उसी स्थछरूपर अत्यन्त विनाशको प्राप्त हो जाता 
है । उसी प्रकार कारणवश स्कन्धकी सन्‍्तान प्रतिसन्‍्तान रूपसे चला आ रहा यह 
विज्ञान स्कन्धस्वरूप जीव पदार्थ विचारा वलेजका क्षय हो जानेपर किसी दिजाविदि- 
शाको नही जाकर जहा था वहा का वही प्ररूयको प्राप्त हो जाता है । यही मोक्ष 
है । ग्रन्थकार कहते है कि यह तो न कहना क्योकि आपका दिया हुआ दृष्ठान्त स्वयं 
साध्य कोटिमें पडा हुआ हूँ | प्रदीपम भी अन्वय सन्‍्तान नहीं रहकर निरत्वय नष्ट 
हो जानेकी प्रतीति नही हो रही हूँ । दीपक बुझ जानेपर अन्धकार या काजल स्वरूप 
पुदूगल पर्याय हो करके उस दीपकका उत्पाद हो रहा हैं। और पुद्गलकी पर्याय हो 
रहे दीपक रूपसे उसका नाण हो गया है । तथा पुद्गल जातिस्वरूपसे श्रुवता है। 
४ न सर्वथा नित्य मुदेत्यपैति, न च क्रियाकारक मत्रयुक्त, नैवासतो जन्मसतो न नाशों 
दीपस्तम पुदूगलभावतो5स्ति ” ( श्री समन्तभद्र स्वामी ) जब दृष्टान्त दिये जा रहे 
दीपककाही अत्यन्त विनाश नही हुआ है | तदुवत आत्माका भी मोक्ष अवस्थामें अभाव 
नही होता है। प्रत्येक द्रव्यमे अनादिसि अनन्तकालतक उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य स्वरूप 
परिणाम होते रहते हें । एक वात यह भी है कि जैसे साकल, बेंडी, रस्सी, पीजरा 
आदिका वियोग हो जानेपर देवदत्त, कैदी, बैल, पक्षी आदिका अवस्थान रहता है । 
यानी उनका सदुभावना बना रहता है । यो देखा जाता है, अत इसी प्रकार आत्माके 
कर्मवन्धका क्षय हो जानेपर आत्माके सदुभावकों छिपा नहीं सकते है। अर्थात्‌-आत्माका 
समूलचूल मटियामेट नही हो जाता हैं | यो मोक्ष अवस्थामे सभी प्रकारोसे अभाव हो 
जाना सिद्ध नही हो सकता हुं । 


यत्रेव कर्मविप्रमोक्षस्तत्रवावस्थानमिति चेन्न, साध्यत्वातू यो यत्र विप्रमुक्तः 
स तत्रेवावतिष्ठत इति । सिद्धं, देशान्तरगतिदर्शनात्‌ निगलादिविनिमुक्तस्य | गति 
कारणसद्भावाद्देशान्त रगतिदर्शनमिति चेत्‌, निश्ेषकर्मबन्धन विप्रमुक्तस्थापि गतिनिमि- 
त्तस्योध्वेत्रज्यास्वभावस्य भावात्‌ देशान्तराग् तिरस्तु । तदेवम । 


यहा कोई अक्रिग्रावादी दार्शनिक कह रहा है कि जहा ही स्थरूपर कर्मोका 
विप्रमोक्ष हुआ है । वहा ही स्थानपर आत्माकी अवस्थिति हो जायगी क्योकि गतिके 
कारण नोई कर्म नही रहे हे । ग्रन्थकार कहते है कि यह तो न कहना क्योंकि तुम्हारा 
आपादन प्रमाण निर्णीत नहीं हो सका है । “ जो जहा कोई छुटता हैं, वह वहा ही 
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निशचल होकर बैठा रहता है । ” यह बात साधने योग्य है, जब कि गायु, वायु, कैदी? 
छटनेके स्थानसे अन्यत्र जाते हुये भी देखे जाते हे । हा यह बात सिद्ध हो चुकी हैं कि 
साकल आदिसे विशेंपरूपेण निर्मुक्त हो गये। भेस, हाथी आदिका अन्य देशोमे गमन 
होना देखा जा रहा है । यदि इसपर कोई यो कहे कि भेस आदिकी गतिके कारण हो 
रहे उत्साह, वेग, इच्छा, शारीरिक पुरुषाथ आदि कारणोका सद्भाव है । अत उनको 
देशातरमे गमन हो जाना दीख रहा हैं | यो कहनेपर तो हम भी बडी प्रसन्नताके साथ 
समाधान करेगे कि नि शेष कर्मबन्धनोसे विध्रमुक्त हो रहे आत्माके भी ऊध्वेंगमनके 
निमित्तकारण हो रहे ऊध्वेगति स्वभावका सद्भाव हैँ! अतः अन्यदेशसबधिनी गति 
हो जाओ ॥ मुक्त आत्मामे वीर पुरुषार्थ, ऊध्वेंगमनस्वभाव, चेतन्य सत्ता, अगुरुलूघु, 
सम्यक्त्व, अनन्तसुख आदि अनन्तानन्त गुण और स्वभाव विद्यमान रहते है । द्रव्य या 
शुद्धद्रव्यकी पर्याय मुक्त आत्मा है । कोई मात्र अविभाग प्रत्तिच्छेद या स्वभावही तो 
मुक्त आत्मा नही है । तिस कारण इस प्रकार उक्त आशक्षेपोका बढिया समाधान हो 
चुकनेपर सूत्रोकत रहस्य जो सिद्ध हुआ हूँ । उसको अग्रिम वात्तिको द्वारा सुनो समझो । 


मोक्ष: केवलसम्यक्लज्ञानदशैनसंक्षयात्‌ । 
सिद्धलसंक्षयात्रेति तन्यत्रेत्यादिनाअबीत्‌ ॥ १ ॥ 
एंतें! सह विरोधस्याभावान्मोक्षस्य सर्वथा । 

स्वयं सब्यपदेशेश्च व्यपदेशस्तथालतः ॥ २ ॥ 
सिड्ल केवलादिस्यों विशिष्ट तेषु सत्खपि, 
कर्मोदयनिमित्तस्या सिद्धलस्य क्रविदगतेः ॥ ३ ॥ 


औपशमिक सम्यक्त्व, भव्यत्व, मन पर्ययज्ञान, मनुष्यगति आदि भावोका क्षय 
हो जानेसे ज॑ंसे मोक्ष होता है। उस प्रकार केवल सम्यक्त, या केवलज्ञान अथवा क्षायिक 
दर्शन आदि भावोका भी भले प्रकार क्षय हो जानेसे मोक्ष होती है ऐसा नहीं है । 
एवं कर्मोदेय जन्य असिद्धत्व भावका विनाश होनेपर उपज गये सिद्धत्व भावका समी- 
चीन क्षय हो जानेसे भी मुक्ति नही हो पाती है इस सिद्धान्तकों तो “ अन्यत्र केवल- 
ज्ञानदर्शन ” इत्यादि सूत्र करके उमास्वामी महाराज कह चुके हे । अर्थात्‌ अन्य भावोके 
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समान मोक्षमे क्षायिक सम्मग्दशन आदि भावोका नाथ नदी हो पाता है । जो कि 
सूत्रकाएने इस सूतसे कह दिया हैं । उन क्षायिक सग्यस्दर्सन आदि भावोके साथ 
मोक्षका सभी प्रकारोसे विरोधका अभाव है। अर्थात ज्ञोगशमिक, क्षायोपर्शामक भावोक्े 
साथ जैसे मोक्षक्ा विरोध है| चैसा क्षायिक भावोके साथ विरोध नहीं हूँ। जन- 
सिद्धान्त अनुसार मोक्ष अतावस्वरूप नहीं हैँ। फिस्तु विभावषरिणनिका क्षेत्र होकर 

गृणोका स्वाभाविक परिणमन होते रहता मोक्ष है। मोक्षमें क्‍या सर्वत्र सर्वेदाद् 
द्रव्याम अनेक नहीं कहने योग्य अभिर्बचनीय गण पाये जाते हैँ । फिर भी शिप्योको 
प्रतिपत्ति करानेके लिये कतिपय शद्वो द्वारा निम्पे जा रहे व्यपदेश सहित भावा करके 
द्रव्योकी प्रतिपत्ति कराई जाती हैं। मोक्षमे परिपूर्ण स्वानुभव हैं, ब्रब्वपदार्थो का जाने 
है । सम्पूर्ण सत्तालोचन है, स्वनिष्ठा है, तथा सिद्धत्व या कृतकुत्पपना भरपूर ही रहा 
हैं । इस कारण रबय व्यपदेश यानी शद्वप्रयोगसहिलत हो रहे सम्बस्दर्शन भादि करके तिसि 
प्रकार मोक्षका निरूपण हो रहा समझो | यदि यहा कोई यो पूछे, कि क्षायिक सम्य- 


गर्शन, क्षायिकज्ञान आदिभावोसे सिद्धत्व भावपते क्या विशिष्ठता है, जो केवलशान 
आदिको प्राप्त हो चुका है। वह सिद्ध भी हो चुका है समझो, फिर सिद्धत्व भावका 


पुथक्‌ निरूपण क्यों किया गया है ? उसका समाधान ग्रस्थकार पहिलेसेही करे देते है 
कि केवल आदिसे सिद्धत्वभाव विलक्षण हूँ । क्योकि उन केवलज्ञान आदिके होते सन्ते 
भी किसी भी कर्मके उदयको निमित्त पाकर हुये असिद्धपनकी कही कही ज्ञप्ति हो 
रही है । एक सौ अडतालीस कर्मोमेसे चाहे फ्रिसी भी कर्मछा उदय वना रहतेसे जैवि 

सिद्ध नही हो पाता है। चौथेसे लेकर सातवे तक किसी भी गुणस्थानम क्षायिक 
सम्यक्त्व उपजकर ऊपर गृणस्थानोमे भी पाया जाता है। नाना क्षायिक सम्यग्दृष्टि 
जीवोके चौथे गुणस्थानमें एकसौ इकतालीस प्रकृतियोकी सत्ता है। ययायोग्य अर्नेर्क 
प्रकृतियोका उदय है। तथा केवलज्ञान और केवलदर्शन दोनो तेरहवे गणस्थानोम 
उपज ज़ाते है । वहा पिचासी प्रकृतियोका सद्भाव है, चौदहवे गुणस्थानके उपान्त्य- 
समय और अन्त्यसमयमे बहत्तर और तेरह कर्मोकी सत्ता है। अभी तक सिद्धत्व भाव 
नही हो पाया है अत ग्रन्थकार लिख रहे है कि वह सिद्धत्वभाव उन केवल सम्यक्ल 
आदि परिणतियोसे विभिन्नही है। कारण कि कही कही तेरहवे या चौदहवें गुग- 
स्थानोमे तीन अ्तर्मुह॒तोंसि प्रारम्भ कर करोडो वर्षों तक केवलज्ञान आदिके होते हग 
भी असिद्धत्व भावकी प्राप्ति हो रही है । 
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ततः सकलकल्मषसन्ततिसंसक्तिविनिर्मुक्तिरेव स्वात्मेति समाचक्षते युक्ति- 
शास्त्राविरद्धवचसः सुरयो भगवन्तस्तस्य स्वात्मन' प्राप्तिः परा निवृत्तिरिति निःसंदिः्धं, 
तेंन स्वविशेषगणव्य|वत्तिमक्तश्चेतन्यमात्रस्थितिर्वा अन्यथा वा वदतोपाक्ृता;, प्रमाण- 
व्याहृतत्वादिति निवेदयति; 


तिसही कारण पूर्व आचार्य महाराज यो भले प्रकार आस्तायपुर्वेक बखानते 
आ रहे है कि सम्पूर्ण पापोकी संततिके संसर्गका विशेषरूपेण सर्वाग मोक्ष हो जानाही 
आत्माका निजस्वरूप है। अर्थात्‌ किसी समयके भी कर्मसमुदायकोी जीव अधिकसे 
अधिक सत्तर कोटाकोटी सागर कालमें छुडा देगा किन्तु उनके उदय अनुसार कषाय- 
वश हो रही पापोकी सन्‍्ततिसे मोक्ष पा जाना अतीव दुलेभ है । कषायोके सस्कारवश 
अनन्तानन्त वर्षसि जीवके कमबन्ध सनन्‍्तति लगी चली आ रही है। कर्मोकी स्थिति 
सत्तर कोटाकोठी सागर, चालीस कोटाकोटी सागर आदि रूप करके व्यवस्थित हूँ। 
किन्तु कर्म सन्‍्तानका कोई स्थितिबन्ध नियत नहीं है। “ अच्तोमुहुत्त पद्वव छम्मासं 
सख सख णातभव “ यह सब एक उदयापन्न कर्मव्यक्तिका वासनाकालरू हैं। सनन्‍्तानका 
नही अनादिसे अनन्त कालतक भी अभव्योकी कल्मषसन्तति पायी जाती है | गेहू, चना, 
व्यक्तियोकी उम्र दश, बौस, पचास, सौ वर्ष नियत हो सकती हू । परच्तु गेहू, चनोकी 
बीजाकुर सनन्‍्ततिकी कालमर्यादा कोई नियत नही है । किसी बीज व्यक्तिकी अनादि- 
सान्‍त और अन्य बीजोकी अनादिसे अनन्तकारलू तक सन्‍्तति चली जाती है। ममक्ष 
महापुरुषार्थी जीव क्षपक श्रेणीपर चढकर परले दो शुक्लध्यानों द्वारा सम्पूर्ण पापों और 
पाप सन्‍्ततियोका परिक्षय कर देता हूँ। वही शुद्धात्माका सम्यकत्व, ज्ञान दर्शन 
सिद्धत्व, सत्ता, आत्मक स्वरूप हैँ । यूक्ति और शास्त्रसे अविरुद्ध वचनोको कहनेवाले 
आचाये भगवान्‌ उसी स्वामीकी प्राप्तिको कर्मोका उत्कृष्टतया निवृत्त हो जाना मानते 
हैं । निवृत्ति पाठ अच्छा जचता हैँ अथवा स्वात्माकी प्राप्तिही उत्कृष्टमोक्ष 
(पर नि श्रेयस) स्वीकार करते हे । यह सिद्धान्त सन्देहरहित होकर सिद्ध किया जाता 
है। ग्रन्थके आदिमेंदों सौ पचास वी “ तन्न प्रायः परिक्षीणकल्मषस्यास्थ धीमत-, 
स्वाश्मोपलब्धिरुपेस्मिन्‌ मोक्षे सप्रतिपत्तित. ” इस वात्तिक द्वारा ग्रन्थकारने जो कहा 
था। उसी रहस्यको पुष्ट कर दिया गया है । तिस कारण अपनी आत्माके बुद्धि, सुख, 
दुख, इच्छा, हेप, प्रयत्न, धर्म, अधर्म, और संस्कार इन नौ विशेष गुणोकी व्यावत्ति 
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पक पक बल अल फट कक जल ते कल मत हर रत किक तल किक शनि क पक ली लक लकी 
हो जाना मोक्ष है । ऐंसा वैशेषिक मान रहे हे। अथवा प्रकृतिका ससर्ग छूटकर शुद्ध 
'लैतन्य मात्रमे आत्माकी स्थिति हो जाना मोक्ष है। ऐसा साख्य मान रहे है, . अद्वेत 
परमानन्दसे ,निमग्त हो जाना परनि.श्रेयस है । ऐसा ब्रम्हाद्वतवादी मान रहे हे । 
अथवा अन्य प्रकारोसे बौद्ध, मीमासक, शाक्त योग आदि दाशनिक मोक्षके स्वरूपको 
बोल रहे हे । यो मोक्षके सूत्रोक्त स्वरूपकी युक्तिसहित सिद्धि हो जानेपर उक्त 
वेशेषिक आदि दाशंनिकोके अभीष्ट मोक्षवादका निराकरण कर दिया गया समझा जाय 
क्योकि उनका मुक्तिवाद प्रमाणोसे व्याघातको प्राप्त हो रहा है । इसी बातका ग्रत्य- 
कार “ शार्ईलविक्रीडित ” छन्द में कही गईं अगली वातिक द्वारा निवेदन कर रहे है । 


स्वात्मांतब॑हिरंगकल्मपत॒ति व्यासक्तिनिर्मुक्तता, 

जीवस्थेति वर्दंति शुद्धधिषणा युक्‍त्यागमान्वेषिणः । 
प्राप्तिस्तस्यतु निरतिः परतरा नामावमात्र न वा, 

विश्लेषो गुणतोन्यथा स्थितिरापि व्याहन्यमानल॒तः ॥ ४ ॥ 


जीवतत्त्वकी शुद्ध आत्मा यही हैं कि अन्तरग और बहिरग पापोकी लडी 
या सन्‍्तानके विशेषतया चारो ओरसे वन्धजानेका अनन्तकाल तकके लिये मोक्ष हो 
जा («वें विचारिणी शुद्ध बुद्धिको धारनेंवाले तथा युक्ति और आगमका अच्वेषण 
कर रहे पुरातन आचार्य ऐसा अक्षुण्ण सिद्धान्त कह रहे है । अत्यन्त उत्कृष्टपर 
नि.क्षेयस तो उस स्वात्माकी प्राप्ति हो जाना है | बौद्धोके मन्तव्य अनुसार प्रदीप 
निर्वाणवत्‌ केवल अभाव हो जाना मोक्ष नहीं है। और वेशेषिकोके विचार अनुसार' 
आत्माका विशेष गुणोसे विश्लेष (वियोग) हो जाना भी परमोक्ष नहीं है | अथवा अन्य 
प्रकारोके चेतन्य मात्र स्थिति होना या सालोक्य, सामीप्य, सायुज्य, सारूप्य आदिक भी 
मोक्ष नहीं हे । क्योकि उक्त अलीक सिद्धान्तोमें व्याघात, पूर्वापर विरोध, गुणीका 
अभाव हो जाना आदि अनेक दोषो द्वारा बाधाये उपस्थित हो रही है जिनको कि 
पहिले प्रकरणोमे दिखाया जा चुका है । 


+ 


इति दश्साध्यायस्य प्रथम्मान्हिकम्‌ | 


दरशशसोडध्याय: (४४३) 
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यहा तक तत्त्वार्थश्लोकर्वात्तिकालकार संज्ञक महान्‌ भ्रन्थमे दशवे अध्यायका 

पहिला आन्हिक यानी प्रकरण समुदाय समाप्त हो चुका है । 
कर्माष्ठकप्रमोक्षणजाष्टगुणा अष्टमीघ राधिष्ठा:, 
सच्चिस्क्षमादिरूपा: सिद्धाः पुरुषाथिनोददतु बोधिम्‌ ॥। १॥॥। 


पु 


$६+++ 


अगिले सूत्रका अवतरण यो है कि यहा कोई दार्शनिक कह सकता है कि यदि 
मोक्ष हो जानेपर कारण नही रहनेसे जीवका सकोच और विस्तार नही होता है । तब 
तो गतिके कारणोका अभाव हो जानेसे मुक्त जीवका ऊध्वेगमन भी नहीं हो सकेगा | 
जैसे कि नीचे या तिरछा गमन नही हो रहा है । तिस कारण जिस स्थानपर जीव मुक्त 
हुआ है । वहा ही अनन्तकाल तक उसी आसनसे स्थित बना रहेगा। ऐसी अनिष्टा- 
पत्तिके प्रवत्तेनेपर सूत्रकार महाराज अग्निम सूत्रका झटिति प्रतिपादन करते हे । 


स्तरमूध व 0 5 >> 
तद॒नर गच्छ्त्यालंकातात्‌ ॥ ५॥। 

उस मोक्षके अव्यवहित उत्तर कालमे मुक्त जीव स्वभावसे लोकके अन्तपर्यन्त 
ऊपरको चला जाता है. अर्थात्‌ जीवका ऊध्वंगमन स्वभाव है । अस्वाभाविक यहा वहां 
ले जानेका निमित्त कारण कमंबन्ध था जब कमंबन्धका परिपूर्णरूपेण अभाव हो 
गया तो अपनी वेख्नसिक परिणति अनुसार जीव ऊपरको चला जाता है । लोकान्‍्तसे 
ऊपर गमनका सहकारी कारण धर्मेद्रव्य नही है। अत. लोकान्ततक जाकर वहाही सिद्ध- 
क्षेत्रमे विराजमान हो जाता है । 

तद्गृहणं मोक्षस्य प्रतिनिर्देशार्थ, आडसिविध्यर्थ/: | एतदेव समभिधत्ते । 


४ तत्‌ ” शह्व पूर्वका परामशंक होता है । इस सूत्रमे तत्‌ पदका ग्रहण है 
जो कि कुछ व्यवहित पडे हुये मोक्षका प्रतिनिर्देश करनेकें लिये हैं ॥ तत्‌का अर्थ प्रधान 
भी होता है / यहा प्रकरणमे मोक्ष प्रधान है। अत उसी प्रधानका प्रतिकृति कथन 
हो जाता हैं । “४ आलोकान्त /” पदमे पडे हुये “ आड ” उपसर्गका अर्थ “ अभिविधि ” 
है । उच्चायंमाण अथसे सहित अभिविधि होती है । अत लोकका ऊपरला अन्तिमस्थान 
भी गृहीत हो जाता हैँ । इसही मन्तव्यको ग्रन्थकार अग्निम वात्तिको द्वारा कह रहे हूं । 
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तच्छद्वादगुह्मते मोक्षः संत्रेरिमन्नान्यसंग्रहः, 
सामर्थ्यादिति तस्थैवानन्तरं तदनंतरं ॥ १ ॥ 
गच्छतीति वचःशक्तेमवैक्तिदिश स्थितिच्छिदा, 
ऊर्ध्वमित्यभिधानात्तु दिगन्तरगातिच्युतिः ॥ २ ॥ 
अलेकान्तादिति ध्वानान्ना लोकाकाशगाभिता, 
मुक्तरचेति लय॑ पक्षनिर्देशः कृतमित्यपि ॥ ३ ॥ 
इस सूत्रमें उपात्त किये गये. तत्‌ गद्से दशम अध्यायके द्वितीय सूत्रोक्‍्त 
मोक्षका ग्रहण किया जाता है। अन्य केवलूसम्यक्त्व आदिका समीचीनतया ग्रहण नही 
है । यह व्यवस्था कहे विनाही प्रकरण अनुसार सामर्थ्यसे प्राप्त हो जाती है।इस 
कारण उस मोक्षके झटिति उत्तरकालही तदनन्तरका अथथे है । इस सूत्रमे “ गच्छति ” 
यह वचन कहा गया है । इस शद्वकी सामथ्यंसे मुक्तिप्रदेश ढाई द्वीपमेही जहा की तहा 
मुक्त जीवकी स्थिति बने रहनेका व्यवच्छेद कर दिया गया है। और सूत्रमे “ ऊर्ध्व 
इस प्रकार कथन कर देनेसे तो ऊपरसे अतिरिक्त अन्य दिशाओमे मुक्त जीवोकी गति 
हो जानेकी व्यावृत्ति हो जाती है। तथा “ आलोकान्तात्‌ ” इस प्रकार इस पदका 
निरूपण कर देनेसे तो अलोकाकाशमे भी चले जावेकी टेब रखनेका निषेध हो जाता 
है । और गच्छति क्रियासे आक्षिप्यमाशा ' मुक्त ” यह तो पक्षका निर्देश किया गया 
है । अर्थात्‌ “ मुबतो जीवस्तदनन्तरमालोकास्तादूर्ध्व गच्छति ” इतना भ्रतिज्ञावाक्य हे । 
इसमे पडें हुये सभी पदोकी इतर व्यावृत्ति करते हुये सफलता दिखा दी गई है । धर्मे- 
द्रव्य, और अधमंद्रव्यका ऊपरला भाग तथा सभी अनन्ताननन्‍्त परमैष्ठियोके शिरोभाव 
यानी मूड सम्बन्धी उपरिम आत्मप्रदेश तो अखण्ड आकाशके खण्डरूपेण कल्पित कर 
लिये गये तत्रस्थ अलोकाकाशके अधस्तन प्रदेशोमे सस्पृष्ट हो रहे है । 
हेतुनिर्देशस्तहि कतेव्य इत्याह। -- 
विनीत शिष्य कह रहा है कि इस सूत्रानुसार कही गयी प्रतिज्ञाके हैंतुओं 
निर्देश तब तो करना चाहिये । हेतु प्रयोगके बिना कोरी प्रतिज्ञाका कोई परीक्षक आदर 
नही करता है | ऐसी जिज्ञासा उत्थित होनेपर सूत्रकार महाराज अग्निम सूत्रकी 


कह रहे है । 


कक 
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मकत जीव मोक्ष हों जानके अव्यवहित उत्तर कालमे ऊपरको जाता हैं। 
(प्रतिज्ञा) पहिले सस्क्ृत कर' दिये गये । ऊध्वेगमनका प्रयोग होनेसे ( पहिला हेतू | 
लगे हुये कर्म, नोकम, परिग्रहोका संगछूठ जानेंसे (दूसः ए॒ हेतु धक्रा छेद हो जानेसे 
( तीसरा हेतु ) । तिस प्रकार ऊरध्वंगमन॑ करना रूप स्वाभाविक परिणति होनेसे 
( चौथा हेतु )। इन चार हेतुओंसे पूर्व सूत्रोक्‍्त प्रतिज्ञाकों साध लिया जाय । 

एतच्च हेतुचतुष्टयं कर्थ गकमित्या६; --- 

ये चारो हेतु उक्त प्रतिज्ञाके किस, प्रकार ज्प््ति करानेवाले- हो सकते छल! 
सम्भव है, इनकी साध्यके साथ व्याप्ति नही घद्धित होय-। ऐसी. निर्णतु इच्छा. प्रवर्तेने- 
पर ग्रन्थकार अगिली वात्तिकको कह रहे है । 

लम्पअ कर प्रोक्‍्तं ५ 
पूर्वेत्यायेन वाक्‍्येन प्रोक्‍तं हेतुचतुष्टयं, 
साध्येन व्याप्तमुन्नेयमन्यथानुपपत्तितः ॥ १॥ 

४ पूरे प्रयोगात्‌ / इत्यादि सूत्रवाक्य करके पूव॑ग्रतिज्ञाके स्ाधक चारो हेतु 
बहुत बढ़िया कहे जा चुके हे जो कि हेतुकी प्राण हो रही अन्यथानुपपत्ति. ( अविना-, 
भाव ) से साध्य करके व्याप्त चारो हेतु हैं । यह बात बिना कहेही ज्ञानलक्षण द्वारा 
समझ लेने योग्य हैँ । अर्थात्‌ इस सूत्रमे कहे गये चारो हेतु अपने ऊर्ध्वंगमन साध्यके 
साथ व्याप्तिको रखते है । अत निर्दोष हेतु अपने साध्यको अवश्य सिद्ध कर डालेगे । 

अन्नेव दृष्ठान्त प्रतिपादनार्थ पाहु; +- 

इसही अर्थ निर्णयमे अन्वय व्याप्तिको धार रहे दुष्टान्तोंकी प्रतिपत्ति करा- 
नेके लिये सूत्रकार अग्रिम सूत्रकों कह रहे है । 


आविद्धकुठालचक्रवढयपगतलेपालाबुबद्रंडवीजवदग्निशिखावच्च ॥ ७ ॥ 
वेगसहित घुमा दिये गये कुम्हारके चाक 'समाच १ छगे'ः हैथे” लेपको हटा 

चुकी तूम्वीके समाव २ अण्डीके वीजसमान २ और अग्नीकी शिखाके' पेमान ४ पूर्वक्त 
चारो अनुमानोंके ये चारो अच्वय दुृष्टान्त हें। अर्थात्‌ “ मृुकतो जीव ऊर्घ्व गच्छति 
(प्रतिज्ञा) पूर्वप्रयोगातू (हेतु) आविड्धकुलाल्चक्रवत्‌ ( अन्वयदूप्टान्त ) ' मुबंत जीव 
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ऊपरको चला जाता है । क्योकि ऊपर जानेका पूर्वसेही प्रयोग लग रहा है। जैसे कि 
घुमा दिया गया चाक बिचारा दण्डके हट जानेपर भी पूर्व सस्कारवश गतिक्रिया करता 
है। १ ” मुक्तो जीव ऊर्ध्व॑ गच्छति (प्रतिज्ञा) असगत्वात्‌ (हेतु) व्यपगतलेपालबुबत, 
(अन्वय दृष्टान्त) मुक्त जीव ढाई द्वीपसे शीघ्र ऊपरको जाता है। क्योंकि उसक्‌ 
किसीका ससर्ग नहीं रहा है । जैसे कि जिस तूम्बीका सलूग्न लेप दूर हो गया है। वह 
तुम्बी तहसे जलके ऊपर स्वभावत आ जाती है २! मुक्तो जीव' (पक्ष) ऊर्ध्व गच्छति 
(साध्य) बन्धच्छेदात्‌ ( हेतु ) एरण्डबीजवत्‌ ( अच्वयदृष्टान्त ) मुक्त जीव ऊपरको 
जाता है। क्योकि उसके बन्धनोका छेद हो गया है । जैसे कि अण्डीका बीज डोडासे 
निकल कर प्रथमही ऊपरको जाता है | ऐठपरी या अन्य भी कतिपय फलियोमें प्रथमसे 
ही ऐठका संस्कार रहता हूँ | उनका बन्धन हटा देनेपर स्वभावत वे सिकुड जाती हें । 
सस्कार अनुसार इठ जाती है । आदि, अण्डीके बीजमें ऊपर जानेका सस्कार उत्पत्ति 
कालसेही प्रविष्ट हो रहा हे ३ । मोक्षानन्‍्तर जीव. ऊर्ध्वगच्छति ( प्रतिज्ञा ) तथा- 
गतिपरिणामात्‌ (हेतु ) अग्निशिखावत्‌ (अन्वयदुष्टान्त) मोक्षके पहचात्‌ जीव ऊपरको 
जाता है। क्योकि तिस प्रकार ऊध्वंगमन उसकी स्वाभाविक परिणत्ति है। जैसे कि 
स्वत, स्वभाव अग्निकी शिखा ऊपरको जाती हैं ४। यो चारो पदार्थानुमानो द्वारा प्रति- 
वादीके सन्मुख सूत्रकार महाराजने मुक्त जीवका ऊध्वेंगमन सिद्ध कर दिया है, 
किमयेसिदमृदाहरणचतुष्टयमुक्तसित्याह्‌। -- ््ि 

ये चारोही उदाहरण भला किस प्रयोजनके लिये सूत्रकार महोदयने कहे हे 
इस प्रकार किसीका तक उपस्थित हो जानेपर श्री विद्यानन्द स्वामी उसके समाधानार्थ 
इस अग्निम वात्तिककी कह रहे हे १ 

आदिडित्यादिना दृष्ट सददृष्टांतचतुष्टयं, 
बहिर्याप्तिरपीष्टेह साधनलप्रसिद्धय ॥ १॥ 

४ आविद्धकुलाल ” इत्यादि सूत्र करके चारो श्रेंष्ठ दृष्टान्त दिखा दिये गये 
हैं। यहा अनुमानमे इष्ट साध्यके अविनाभावी हो रहे प्रकृत हेतुमे साधनपनेकी 
प्रसिद्धिके लिये बहिरग व्याप्ति भी घटित हो रही है ।॥ भावार्थ-पक्षसे बाहर दुष्टान्तम 
जो व्याप्ति दिखलाई जाती है । वह बहिरग व्याप्ति है। जैसे कि पर्वृतमें आग हैं! 


दर्यमोष्ध्याय:ः ४४७) 
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धम होनेसे रसोई घरकें समान । यहा पक्ष हो रहे पर्वतसे बाहर रसोई घरमे व्याप्ति 
साधी गई दिखलाई गई हैँ । तथा सम्पूर्ण अनेकान्त आत्मक है। प्रमेय होनेसे अग्निक 
समान यहा पक्ष हो रहे सम्पूर्ण पदार्थोके भीतरही अग्निर्में साध्य और हेतुकी व्याप्ति 
भ्रहण की गई है । यह अन्‍्तर्व्याप्ति है। प्रकरणमे पक्षसे अतिरक्त चक्रतूम्बी आदि बाहर 
ले पदार्थोमे अन्वय व्याप्ति दिखलाई गई है ! पक्षसे बाहर दृष्टान्तमे व्याप्तिको दिख- 
लानेंपर प्रतिवादीकोी अधिक विश्वास हो जाता हैँ । क्योकि “ लौकिकपरीक्षकाणां यत्र 
बुद्धिसाम्य स दृष्टान्त. / लौकिक और परीक्षक या वादी और प्रतिवादी दोनोंकी बुद्धि 
जिसको समानरूपेण मान्य कर रही है वह दृष्टान्त होता है। यो अन्तिम अध्यायमे 
सूत्रकारने हेतु दृष्टान्तप्वंक मुक्तकी ऊध्वेंगतिको सिद्ध कर दिया है। सूत्रकार महा- 
राजके अन्य अध्यायोमे निरूपे गये तत्त्व सभी युक्‍्ति, दृष्टान्तोसें भरपूर हैं । 

स्थाली तडुल ” न्याय अनुसार सभी तत्त्वार्थोमे विद्वानू पुरुष सामथ्यंसे हेतु और 
दृष्टान्तोको लगा लेवे । न्यायशास्त्रके गम्भीर विद्वान्‌ श्री विद्यानन्द स्वामीने इस ग्रथमे 
तत्त्वार्थसूत्रोक्त प्रमेयोकी हेतू दृष्टान्तपूर्वक सिद्धि करनेमे किसी भी प्रकारकी कसर 
नही छोडी है । विवक्षित तत्त्वको सिद्धिकी चूडापर मणि बना कर विराजमान कर 
दिया हैं । तभी तो यह ग्रन्थ सूत्रोक्त तत्त्वार्थ सिद्धान्तोका इलोको द्वारा वात्तिकोम 
रचित किया गया अलकार स्वरूप है। जिज्ञासु सज्जन उसी रहस्यको स्पष्टरूपेण 
देशभाषामय “ तत्त्वार्थंचिन्तामणि ” में परिज्ञातकर सफल मनोरथ होवे । 


हेतुदृष्दान्तानां यथासंख्यमभिसंबन्ध, । कथ मित्याह; 
पूर्व सूत्रम कहे गये चारो हेतुओ और इस सूत्रमे कहें गये चारो दष्टान्तोका 
सख्या अनुसार यथाक्रमसे आयें पीछे सबन्ध कर दिया जाय ॥ किस प्रकार सबन्ध करे? 
ऐसी जिज्ञासा उत्थित होनेपर ग्रन्थकार अग्निम वात्तिकोको कह रहे हे । 
ऊध्ब गच्छति मुक्तात्मा तथा पूर्वप्रयोगतः, 
यर्थाविद्धं कुछालस्प चक्रमित्यत्र साधनं । २ ॥ 
नासिद्ध मोक्‍्तुकामस्य लोकाग्रगमनं प्रति, 
प्रणिधानाविशेषस्य सद्भावादमभूरिशः सफु्ट ॥ १ ॥ 
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, नचानेकांतिकं तत््याद्विरुद्ध वा विपक्षत), . * 
' व्याबृत्तेः सर्वथा नेष्ट विधातकदिद तत्तः ॥ ४ ॥ 


मुक्त आत्मा ऊपरको चला जाता है, (प्रतिज्ञा) तिस प्रकार पू्वकालका 

प्रयोग होनेसे (हेतु) जैसे कि कुम्हारका गोल घुमा दिया गया चाक है |(अन्वयदृष्टात) 
इंस अनुमानमे प्रयुक्त किया गया हेतु असिद्ध नहीं हैं। यानी “ पूर्वप्रयोग ” हेतु 
भक्तात्मा पक्षमे विद्यमान हैं । क्योकि मोक्षकी तीव्र कामना कर रहें ससारी जीवका 
लॉकके अंग्रभागमे गंमन करनेके लिये स्पष्ट रूपसे: बहुत वार योगविशेष छगाये रहनेका 
सद्भाव है। जिस कार्यको करनेके लिये अवेक बार मनोयोग छूग चुका है। उस प्रणि- 
धानका इतना आवेश आत्मामे भरा हुआ हे कि सनोयोगसे हट जानेंपर भी उसके 
आवेश अनुसार मुक्त आत्मा ऊपरको चला जाता है । अत उक्त हेतु असिद्ध हेत्वाभास 
नही हैं ॥ तथा कहा गया “ पू्वप्रयोग हेतु ” अनैकान्तिक (व्यभिचारी,) अथवा, विरुद्ध 
हेत्वाभास भी नही है । क्योकि सभी प्रकारो करके विपक्षसे हेतु व्यावृत्त हो.रहा है । 
विपक्षके एक देशमें रहता तो व्यभिचारी होता, बिपक्षमे सर्वाग रहता तो विरुद्ध 
होता, किन्तु यह हेतु विपक्षमे रहता ही नहीं है अत निर्दोप है। तिस कारण सिद्ध 
हुँआ कि यह हेतु या अनुमान अभीष्ट साध्यका विघात करनेवाल्ा नही है। , प्रत्युत 


साध्यका साधक है ॥ 


असंगलाद्रथालाबूफलं निर्गतलेपनं, . , 
बंधच्छेदायथैरण्डबीजमित्यप्यतो गतं ॥ ५ ॥ 


ऊध्यत्रज्यास्वभावलादर्नेज्वाला- यथेति च; 
दृष्टान्तेडपि न सर्वत्र साध्येसाधनशून्यता ॥ ६ ॥ 
मकत जीव ऊपरको ज़ाता,है । सगरहित ,हो जानेसे जैसे ,कि लेपनको निकाल 
चका तूम्बीफल ऊपरको आ जाता है। भावार्थ--तृम्बीफलपर सिट्टीका लेप कर देनेपर 
जलूमे डाल देनेसे वह नीचे पड जांती है । और वही तूम्बी जलके क्लेद द्वारा मिट्टीके 
बन्धनकों पृथक कर हलकी हो चुकी ऊपरही चली जाती हैँ। तिसी प्रकार कर्मके 
बोझसे आक्रान्त हो|,रहक्ष आत्मा ससारमें डूबा रहता है, कर्मससर्गके छूट जानपर 


दशसोहध्याय: ४४९) 
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शीघ्र ऊपरही चला जाता है। मट्टी, पत्थर आदि पदार्थ अधोगौरवशील हूँ, वायु 
तियग्गौरव स्वभाव है। किन्तु आत्मा ऊध्वंगौरवशील *है। यह तीसरा अनुमान भी 
इन्ही यक्तियोसे परिज्ञात हो जाता है कि जिस प्रकार एरण्डका बीज बन्धनका छेद ही 
जानेसे ऊपरको जाता है। उसी प्रकार आत्माका कर्मबन्ध टूट जानेपर ऊपरको चला 
जाता है । जब तक वौडीमें अण्डी, थी तब भी एरण्ड़ बीजको ऊर्ध्वंगमनकी प्रेरणा छग 
रही थी अवरोधकके हट जानेपर वह्‌ ऊपर उछल जाता है। उसी प्रकार रोकने- 

वाले गति, जाति आदि कमंबन्धोके छेंद हो जानेसे मुक्तकी गति ऊपर हो रही जान ली 
जाती हैं। चौथा अनमान यो है कि देशमें जानेकी .ठेव होनेसे जैसे अग्निकी ज्वाला 
ऊपरको जाती है । उसी प्रकार मुक्त ओत्मा ऊपरको गति करता है। इन सभी दृष्टा- 
न्तोमें साध्य और साधनसे रीतापन नही हैं । यानी चारो भी दुष्टान्तोमे नियत हेतु 
और साध्य सुघटित पाये जाते हे । चारो अनुमानोमे प्रतिज्ञा, हेतु और उदाहरण तीनों 


अग सूत्रकारने कण्ठोक्त कर दिये हें । बालकोको व्युत्पत्ति करानेके लिये उंपनय और 
निगमन भी प्रयुक्त किये जा सकते है ।. ! 


असंगत्वबन्धच्छेदयो रर्था विशेषादनवादप्रसंग इति चेन्नार्थान्यत्वात्‌ । बन्धस्यथा- 
न्योन्यप्रवेशें सत्यविभागेनावस्थानरूपत्वात, संगस्ये च्‌ परस्य प्राप्तिपात्रत्वात्‌। नोदा- 
हरणमलाबर्मास्तादेशादिति चेन्न, तियेग्गमनप्रसगात्‌ तियेग्गमनस्वभावत्वान्मास्तस्प । 


यहा कोई आक्षेप कर रहा हे कि दूसरे असगत्व हेतु और तीसरे बन्धच्छेद 

हेतु इन दोनोमे कोई अथ की विशेषता नही दिखती है। परद्रव्यके ससर्गसे रहित हो 
जाना और परद्रव्यके बन्चका छिद जाना दोनो एकही बात है । अतः तीसरे हेतुका 
कहना तो मात्र दूसरेका अनुवाद कर देना हैं। प्रन्थकार कहते है कि ऐसा दोष प्रसग 
तो नहीं उठाना क्योकि दोसोका अर्थ न्यारा न्यारा है। देखिये बन्धने योग्य आत्मा 
ओर कर्मका परस्पर प्रदेश प्रवेश होते सन्‍्ते विभाग रहित होकर स्थित हो जाना स्वरूप 
ती बन्ध है । जो कि एकपनकी बुद्धि उत्पन्न कहता है। और प्रक्कत द्रव्यके साथ दूसरे 
पदाथको छू लेना मात्र प्राप्ति हो जाना सग हैं “ परस्पर प्राप्ति ” पाठ भी अच्छा है। 
धमे बूरेका बन्ध हो रहा है | और दूधमें डाल दिये गये सौवर्ण ककणका ससमगे है । 
यों बत्ध और सयोगके अर्थमे अन्तर है । यहा कोई प्रतिवादी कह रहा हैं कि म॒क्‍त 
जीवका स्वभावसेही ऊध्वेगमन हो जानेमे तुम्बीका उदाहरण ठीक नही है क्योकि तृम्बी 


* ४५०) “7: त्तत्त्वार्थइलोकवातिकालंकारे 
+ “ >ज--क$-+-क-क-क--+-क--१-+-$३-$-२+-५+-३-+-+१-%-३-३-२-३७-$--+-+-+-+-+-+--+--+-+-+-+-४-७-%-क-३-%-क--३--क-३०-३०-३-३--+०क--क-+०१०१०३-१-क क-क-३-कक-क 


तो वायूके आवेशसे जलके ऊपर उछल आती है | मुक्त जीवको कोई ऊपर नहीं उठा 

देता हैं । अत' दृष्टान्त विषम है। आचार्य कहते है कि यह तो नही कहना क्योंकि 

वीयूका तिरछा गमत' करनेका स्वभाव होनेसे तुृम्वीके तिरछे गमन होनेका प्रसंग आ 

जावेगा । वायूसे प्रेरित होकर तृूम्बी जाती तो तिरछी जाती, किन्तु तूम्वी जलमे ऊपर 

जादी हैं ।, अत. वह किस्ीकी प्रेरणासे नही किन्तु स्वभावसेही ऊपरको गमन करती है । 
' यों तूम्बी दृष्टान्ते सम है। ' + ' ' 


, .,.. ननन्‍्वेवमष्वेगतिस्वभावस्पात्मनः ऊध्वेगत्यमावेषपि तदभावप्रसंगोग्नेरौष्ण्पवत्‌ 
तदभावेडश्भाववदिति चेन्न, गत्यन्तरनिवत्त्यर्थत्वात्‌ तदृध्वेगतिस्वभावस्थ, ऊध्वेज्वलनवद्दा 
तद्भावे' नाभाव:। वेगवद्द्रब्याभिघातादनलरूस्योध्वेज्वलनाभावेईषपि तियेग्ज्वलनसद्भाव- 


दशनात्‌ ॥ ! 


।॥ 

ः 'यहा भक्त जीवकी सदा ऊध्वंगति होती रहना! माननेवाले मण्डलीकी ओरसे 
पूर्वपक्ष उठाया जा रहा है, कि जैसे अग्निका स्वभाव उष्णता है । उस उष्णस्वभाववाले 
अग्तिके उष्णपनका अभाव हो जानेपर मूल अग्निका भी जिस प्रकार अभाव हो जाता 
है ।:इसी, प्रकार ऊध्वंगमन स्वभाववाले मुक्त आत्माकी ऊध्वेगतिका अभाव हो जातनें- 
पर भी उस मुक्त आत्माके अभाव हो जानेका प्रसंग आता है ! जैसे कि उष्णताके 
अभाव हो जानेपर अग्निके अभाव हो जानेंका दृष्टान्त दिया, जा चुका है। भ्न्थकार 
कहते हैँ कि. यह तो न कहना क्योकि उस मुकतात्माके ऊश्वंगमनः स्वभावका तो अन्य 
गंतियोकी निवृत्तिके छियें कथन किया गया: है । जेसे कि अग्तिका स्वभावसे ऊपरकी 
और ज्वाला उठना होता है। उस ऊध्व॑ज्वलनका अभाव हो जानेपर अग्तिका अभाव 
नही हो जाता है ॥ देखिये ऊपर ब्रेगवाले द्रव्यका सयोग विशेष हो जानेसे अग्तिका 
ऊध्व॑ज्वलन नही भी है । तो भी अग्निके, तिरछी ओर जलनेका ' सदुभाव देखा जाता 
है | भावार्थ-सुनार या ल॒हार . धातुको गलाते समय तिरछी वायुसे अग्निज्वालाकी 
तिरछा वहा देते है, एक फूट ऊचे चूल्हेपर दो फूट ऊची अग्तिज्वालापर 'तबा धर देनेसे 
अग्निशिखाये तिरछी फैल जाती हे । वेगवान्‌ या बलवान्‌ पदार्थ ज्वालाओोकों तिरहा 
कर देते है । वेगवाली वायुसे प्रेरित होकर गैसके हण्डेमे प्रदीपज्वाला, या सुनारोके 
प्राइमस' चूल्हेकी ज्वाला नीचे प्रदेशोकी ओर जलती है।यो अग्निका अभाव नहीं 
हुआ. है । और तिरछा चलना, नीचैज्ब॑छन अग्तिका स्वभाव भी नही माना जाता हैं| 


' दशमोः्ध्याप: -- « ४५१) 





इसीः प्रकार यदि मुक्‍्तका गमन होगा तो ,ऊपरही होगा ६-अन्य दिशाओमे नही होगा 
' केवल इतनाही अभीष्ट है ऊपर गमन होताही रहे यह . मन्तव्य आहँतोको इष्ट नही 
है । यो उपरिम तनुवातके, अग्रभागमे मुक्तोके ऊध्वंगमनका अभाव होते हुये भी मुक्त 
द्रव्यका अभाव नही हो पाता है | सभव हे पूर्ण कारण सामग्री मिल जाती तो मुक्तका 
ऊध्वंगमन होता ,रहता, जैसे, कि . घोडेके शिरपर भी कठिनावयव सीग बनानेकी सामग्री 
मिल जाती तो बैंछके समान अश्वके भी विषाण उठ निकलते'। किन्तु जब असभाव्य 
कार्योका प्रतिबन्धक कारण विद्यमान है तो ऊध्वंगमन घही,, हो पाता है.। “ प्रति- 
वन्धकाभाव॑वत्त्वेसति कारणतावच्छेदकावलीढधर्मावच्छिन्नाविकलत्व सामग्री ” || 
नन्वेवं मुक्तस्यथ लोकात्परतः कुतो नोध्वंगतिरित्याह; 
पुन. किसीको यह शका रह गयी है कि मुक्त जीवका लोकसे परली ओर 
ऊपर किस कारणसे ऊध्वंगसन नही हो पाता हे ? बताओ अर्थात्‌ अग्निका तो वेगवाले 
दरव्यक॑ साथ सयोग हो जानेंसे तिरछा ज्वलन हो जानेपर अभाव नहीं हो सकता सम्‌- 
” चित है। मुक्त जीवके तो फिर स्वभाव गतिको लोपनेवाला कोई हेतु नही है। अत 
ऊध्वेगमत होनेको विराम नही मिलना चाहिये, ऊध्वेगमन अनन्तकाल, तक होते रहना 
' चाहिये ऐसी जिज्ञासा  प्रवतेतेपर सूत्रकार महोदय इस अग्रिम सूत्रको कह रहे है ! 


धर्मास्तिकायाभावाव्‌ ॥ ८ ॥ 


सम्पूर्ण जीव और पुदुगलोके गमन करनेमे सहकारी कारण हो रहे धर्मास्ति- 

फायका छोकके ऊपर अभाव होनेसे लोकाग्रके उपरिम अलोकर्म मुवत्त जीवका गमन 

नही हो पाता है । भावार्थ--लछोक और अलोकके विभागकी अन्यथा अनुपपत्ति अनुसार 

धर्मास्तिकायकी सिद्धि हो रही है। धर्मंद्रव्य अनेक गुणोका पिण्ड है. त्रिकाल अस्ति- 

प्वको लिये हुये है। छोकाकाश बरोवर व्यञ्जन पर्यायको धार रहा प्रदेशोका प्रचय 

“ स्वरूप हे। ऐसा अमूत धर्मास्तिकाय अलोक आकाशमे नही हे । अत. उदासीत्रकरणके 
नही होनेसे अलोकाकाशमे किसीका गमन नही हो पाता है । 


फ' पुनर्घेभास्तिकाव इत्याह; -- 


यह धर्मास्तिकाय फिर क्या पदार्थ है ? ऐसी विस्मरणब्यील शिष्ण्को, जिन्नासा 
उठनपर सन्यफार समाधानार्थ अग्रिम वात्तिकोको कह रहे है । 
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उक्तो धर्मास्तिकायो<त्र गत्युपग्रहकारणं । 

तस्याभावात्र लोकाआत्परतो गतिरात्मनः ॥ १ ॥ 
'' एवं निःशेषमिथ्याभिमानो मुक्तो निवर्तते, 

युक्‍त्यागमबलात्तस्याः स्वरूप॑ प्रति निर्णयात्‌ ॥ २ ॥ 


'इस / तत्त्वार्थाधिगम ” ग्रन्यमे पाचवे अध्याय “धर्मास्तिकायको कहा जा 
चुका है । गति परिणतः जीव पुद्गलके गसन उपकारका सहकारी करण धर्म द्रव्य है । 
उसका अभाव हो जानेसे मुक्तात्माकी लोकाग्रसे परली ओर. ऊपरको गति नही हो 
पाती है । उपरिम तनुवातके नौ लाखवे भाग क्षेत्र या पन्द्रहसौवे भाग अथवा इनके 
मध्यवर्त्ती भाग़ोमे सिद्ध विराज रहे है. जो कि सम्यक्त्व आदि अष्ट गुणोसे सहित है, 
कर्मरहित हैँ । सादि नित्य है, कृतकृत्य है, लोकालोक ज्ञाता है, दृष्टा हे, चरम शरीरसे 
कुछ न्यून आकृतिको लिये हुयें है, रूपादिरहित है । गति आदि नौ मार्गणाओसे रीते 
हे | यो अनेक गुण या स्वभावोसे सिद्धोका निरूपण किया जाता है । बौद्ध, नेयायिक 
आंदि दाशनिकोने जैसा मुक्त आत्माका स्वरूप माना हे वह प्रामाणिक नहीं हे । 
उनका साभिमान मन्‍्तव्य मिथ्या है। इस प्रकार मुक्त अवस्थामे अन्य दार्शनिकोके 
सम्पूर्ण असत्य मन्तव्योकी निवृत्ति हो जाती है । क्योकि युक्ति और आग्मकी सामर्थ्यसे 
उस सोक्षके स्वरूपके प्रति निर्णय कर दिया गया है। सत्यमार्गमे मिथ्या अभिमानोकी 
गति नही हो पाती है । अत., उक्त निरूपण अनुसार मोक्ष सम्बन्धी सम्पूर्ण विवादोकी 
निवृत्ति कर दी गयी समझो । ५ । । 

अथ किसेते मुकक्‍्ता. समानता: सर्व कि वा भेदेनापि निर्देश्या इत्याशकाया- 
सिदमाह; -- 

इसके अनन्तर कोई विनीत जिज्ञासु प्रश्न करता हैँ कि ये मुक्त जीव सबके 
सब क्या समान है ? अथवा क्या भिन्न भिन्न स्वरूपसे भी 'कँयन करने योग्य हे 
जिसके कि अवलम्बपर उनको जानकर परमात्माओका ध्यान छगाया जा सके, बताओ, 
इस प्रकार समुचित आशका उपस्थित हो जानेपर सूत्रकार महाराज इस पावन अन्तिम 
सूत्रको स्पष्टतया कह रहे हें । 


ददमो5ध्याय: ४५१) 
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क्षेत्रकालगतिलिगितीर्थचारित्रप्रत्येकबुद्ध वोधितज्ञानावगाहर्नातरसंख्यार्प- 
बहुलतः साध्या; ॥ ९ || 
१ क्षेत्र २ काल ३ गति ४ लिंग ५ तीर्थ ६ चारित्र ७ प्रत्येकबुद्ध बोधितबुद्ध 
८ ज्ञान ९ अवगाहना १० अन्तर ११ सख्या १२ अल्पबहुत्व, इन बारह अनुयोगो करकें 
सिद्ध जीवोका विभिन्न प्रकारोसे चिन्तन करना चाहिये । भावार्थ--नैयायिकोने सम्पूर्ण 
मुक्त जीवोको सवेथा सदृश स्वीकार किया है। अद्वेतवादी तो सभी म॒कक्‍त जीवोका 
परक्रम्हमे लीन हो जानेको मोक्ष मान बैठे हें । इसी प्रकार अन्य दाशनिकोने भी स्वेच्छा 
परिकल्पित मुक्त जीवोमे भेद, अभेद, विभेद कल्पित कर रक्‍्खा हूँ | किन्तु जैत सिद्धात 
अनुसार मुक्त जीवोके केवलज्ञान, सिद्धत्व, कर्मनोकर्म रहितत्व, अगुरुलघुत्व, क्षायिक 
लब्धिया, अमूतंत्व आदि भावोमे कोई अन्तर नही है । तथा पूर्व जन्मोमे कर्मोदय अनु- 
सार हुये गति, जाति, चसत्व आदि कारणों अनुसार भी कोई भेद अब नही रहा है । 
तथापि प्रत्युत्पन्न नय और भूतानुर्ग्रह नय इन दो नयोकी विवक्षाके वशसे क्षेत्रकाल, आदि 
, भेदो द्वारा सिद्ध भगवान्‌का ध्यान किया जा सकता है। ज्ञापक कारणोंकी विभिन्नता 
हो जानेसे जेयतत्त्वकी अन्तस्तलूस्पशिनी ज्ञप्ति हो जाती है। ध्यान भी अन्तर्मुहतेसे 
अधिक ठहरता नही है। झट दूसरी ओर उपयोग चला जाता हुँ । अत' स्वकीय शद्धात्माके 
चिन्तन करनेमे मुक्त जीवोका स्वरूप चिन्तन करना आवश्यक कारण है। भगवान्‌ 
ऋषभदेवका क्षेत्र, काल, अवगाहना आदि द्वारा चिन्तन कर चुकनेपर शान्तिनाथ सिद्ध 
परमेष्ठीके क्षेत्र आदिका विचार करो पुन नेमिनाथ, पार्वेनाथ आदिके चारित्र आदिका 
ध्यान लगाओ । यो क्रमानुसार उत्कट प्रयत्व करते हुये स्वकीय शुद्धात्म चिन्तन द्वारा 
मुमुक्षु जीव मोक्षमागंमे सलूग्त हो जाता है । 
फेन रूपेणसिद्धाः क्षेत्रादिभिभेंदे निर्देष्ठव्या इत्याह। -- 
यहा कोई तत्त्ववभुत्सु आज्ञाकारी शिष्य प्रइन करता हैँ कि किस स्वरूपसे 
क्षेत्र काल आदि करेके बारह भेंदो द्वारा सिद्ध परमेष्ठी निर्देश कर लेने योग्य हे ? 
बताओ ॥ इस प्रकार जिज्ञासा प्रवतने पर ग्रन्थकार महोदय इन अग्रिम वात्तिकोका 
स्पष्ट निरूपण कर रहे है । 


[ भि 


सिद्धा। क्षत्रादिभिभेदें) साध्या। सुओपपादिभिः । 
- सामान्यतों विशेषाच्च भांवाभेदेउपि सन्नयेः ॥ १ ॥ 
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इस सूत्रमे ग्रहण किये गये क्षेत्र आदि भेदों द्वारा श्रेप्ठ नयो करके सिद्धोकी 

विकल्पना कर लेनी चाहिये । यद्यपि क्षायिक सम्यक्त्व, सिद्धत्व आदि भावों करके 
सम्पूर्ण सिद्धोका सादृश्यमुद्रया अभेद हो रहा है। तथापि तिर्यकसामान्य द्वारा समान 
हो रहे सम्पूर्ण सिद्धोकी तद्ब्राप्य सामान्य और विशेषों करके श्रेष्ठ नय योजनिका 
अनुसार चिन्तनाये की जानी चाहियें। स्मृतियोका समन्‍्वाहारही ध्यान वन बैठेगा । 

क्षेत्र खात्प्रदेशाः स्य॒ः सिड्धबतां निश्चयान्नयात, 

व्यवहास्नयाह्योमसकला: कमभूमंयः ॥ै२॥ 

5 
मनुष्यभूमिरप्यत्र हरणापेक्षया मता, 
हत्ा परेण नीतानां ऐिड़ेः सत्रानिवारणात्‌ ॥ ३॥ 
द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावोमेसे निश्चयनय अनुसार क्षेत्रका विचार करनेपर 

विवक्षित द्रव्यके स्वकीय प्रदेशही स्वक्षेत्र समझे जाते हे । गृह, आकाश आदिको व्यव- 
हार नयसे घटादिका क्षेत्र कह दिया जाता है। प्रकरणमे सिद्धिको प्राप्त हो रहे मुक्त 
जीवोका निश्चय नयसे क्षेत्र तो स्वकीय आत्माके असख्यात प्रदेशही हो सकते है 
जिनका कि मुक्त आत्म द्रव्यके साथ चोखा अभेद हो रहा है। हा, व्यवहार वयसे 
आकाश या पाच मेरु सम्बन्धी भरत, ऐरावत, विदेह क्षेत्र अनुसार सम्पूर्ण पच्दरहों कम _ 
भूमिया भी क्षेत्र हे । क्योकि सभी पदार्थ आकाशमे ठहरते हे । अत सामान्य झूपसे 
सबका क्षेत्र आकाश हूँ ! सम्पूर्ण कर्मभूमियोमे जन्म लेकर स्वेच्छापूर्वकं तपश्चरण कर 
क्षपक श्रेणी अनुसार केवलज्ञानको प्राप्त कर कुछ कारूतक ससारमे ठहरते हुये जीव 
कम भूमियोसेही मोक्ष प्राप्त करते है। अत भूत पर्यायकों ग्रहण करनेवाली भूतनयकी 
अपेक्षा जन्मसे प्रारम्भ कर चौदहवे गुणस्थानतक सिद्धोका क्षेत्र पन्द्रह कर्मभूमिया है। 
हा, सहरणकी अपेक्षासे पैतालीस छाख योजन लम्बी चौडी गोल मनुष्य भूमि भी 
सिद्धोका क्षेत्र माना गया हैं । कारण कि दूसरे शन्रुभूृत विद्याधर या देवद्वारा हर लेने 
पर कही भी मनुष्य छोकमे फेक दिये गये या छे जायेगा ये जीवोकी वहासे सिद्धि हो 
जानेंका आगम सूत्रोमे निवारण नही किया गया है । पेतालीस लाख योजन प्रमाण सिद्ध 
क्षेत्र सर्वत्र ठसाठस अनन्तानन्त सिद्धोसे भरा हुआ है। लवणसमुद्र कालोदधि समुद्र, 
सुमेरुपव॑तकी चूलिका, नदी, हृद, ज्वालामुखी पर्वत उपसपृद्र आदि सभी तपस्वियोके 
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अगम्य भी स्थलोके ऊपर यानी ढाई द्वीपके सभी भागोके ऊपर सिद्धछोकमे अनच्ताननन्‍्त 
सिद्ध विराज रहे हे । अतः प्रतीत होता है कि उपसर्ग प्राप्त हो कर अनन्तकृतुकेवली 
उन अगम्य स्थानोसे मोक्ष गये हे । ढाई द्वीपसे वाहर मनुष्य शरीर कथमपि नहीं जा 
पाता हैं! जैसे कि अग्विमे होकर पारा अक्षुण्ण चही तिकल पाता है । विजलीके तीक्षण 
प्रवाह (करेन्ट) का जीवित, अनावृत, मानव शरीर उलूघन नही पाता हूँ। गत 
भनृष्य लोककों भी सहारकी अपेक्षा भूतभाव प्रज्ापतनय अनुसार सिद्धोका क्षेत्र कह 
दिया गया हैं। 


"रु कि क्ष्‌ क्षय ] प्रत्य प्पत्ञनय किट |] 
तपामकक्षण; काछ: प्रत्य पंच्ननयात्मनः | 
भत्‌ ५ दिध हि पार हरकत डे 
पततप्रज्ञापनादव स्यात्सामान्य|दशप्त: ॥ 9 ॥ 
/£ पिप्योर्जा 8.20 सेड्यान्ति ० पक ९ च्‌न 
उत्सषिण्यवसर्पिण्योर्जाताः सिद्धान्त केचन । 
८ 2 / हि भर [ के 
चत॒र्थकाले पर्यन्तमागे काले तृतीयके ॥ ५ ॥ 
उप दि क२२ु [बा भ्ृत्‌ 
सर्वदा हरणापेक्षा श्षेत्रापेक्षा हि कालभृत्‌ । 
6७ 3 सड्ठों शो भ्रंचन 
सर्वक्षेत्रपु तत्सिड़ी न विरुद्धा कर्बचन ॥! ६ ॥ 
उन सिद्ध जोवोका प्रत्युत्पन्ननय यावी ठीक अवस्थाको कहनेवाले नय स्थरूपसे 
तो काछ एकही क्षण है । अर्थात्‌ क्मंका नाश कर उस एकही क्षणमें सिद्ध हो जाते है! 
हा, पहिले कालोमे हो चुकी परिणतियोकों वढिया समझानेवाले धूतप्रज्ञापत नयसे 
सामान्य विशेषकी अपेक्षा करके काहू अनुप्रोंग यो खतिपाना चाहिसे, कि सामान्यरूपसें 
उत्सपिणी और अवसपिणी काछोमे जन्म के चुके कतिपय जीव सिद्ध हो जाते है ! उत्स- 
पिणी था अवसपिणीकों विशेष रूपसे विचार करनेपर तो अवसर्पिणीको पूरे चौथे कालूमें 
और तीयरे कालके पर्यन्त भायमे सिद्धि हो जाती हें। हा, उत्सविणीके तो तीसरे 
पु प्नसुपमा कालमे सिद्ध होते हूँ । हर ले जानेकी अपेक्षा सही काछोमे सिद्धि हैं। जब 
कि देवफुद उत्तर कुदनोम सदा सपमसुपमा काले बे रहा हैं। हरि आर रम्यक वर्ष 
धेपामें स्वदा सुपमाकाल विद्यमान हैँ । हैमदतक णौर हँरण्यबतकमे सदा सुपमद प्मा 
सझय सो रहा हैँ । यदि कोई डियायर या देव किसी चरम शरीर मोसमामी जीवकी 
हुपस्चरण करदे ॒से उचम मध्यम, जपस्य भोगगसियोंगे क्र हे; जाय तो बहासे भी 
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कालकी प्रवृत्ति हो जानेपर विदेह क्षेत्रसे मुमुक्षुका हरण कर भरत, ऐरावतोमे धर दिया 
जा सकता हैँ | तब जो मुक्ति होगी वह छठे कालमे मुक्ति हुई समझी जावेगी यो 
क्षेत्रकी अपेक्षा सिद्धि हो जाना सभी कालोको धार रहा है । क्योकि सभी क्षेत्रोमे उन 
अन्तकृतकेवलियोकी सिद्धि माननेपर किसी भी प्रकारसे विरोध नही पडता है । अवस- 
पिणीके चौथे कालमें लेकर पाचवे कालमे मोक्ष जाना अविरुद्ध है। पाचमे कालमें 
उत्पन्न हुये जीवको उस पर्यायसे मोक्ष नही हो सकती है । 

सिध्दिः सिध्दगतो पुंसां स्थान्मनुष्यगतावपि । 

अवेदलेन सावेदात्रितया ह्वास्तिमावतः ॥ ७ ॥ 

पुल्लिगेनेव तु साक्षादद्रव्यतोन्या तथागम- 

व्याधाताद्यक्तिबाधाच्च रूयादिनिर्वाणवादिनां | ८ ॥ 

साक्षात्रिर्श्न्थलिंगेन पारंपयीत्ततोन्यतः । 

साक्षात्सग्रंथलिगेन सिध्दो नि्ग्रन्थता इथा ॥ ९ | 

तीसरे गतिके अनुयोगमे यह कहना है कि प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा सिद्धगतिमें 

ही पुरुषोकी सिद्धि हो रही है। हा, भूतप्रज्ञापनसे मनुष्योकी सिद्धि मनुष्यगतिमें भी हो 
रही कही जाती है | उससे भी पहिले पर्यायका यदि विचार किया जायगा तो चारो 
भी गतियोसे आकर मनुष्य पर्याय छेते हुये तद्भव मोक्ष हो सकता है । लिगकी भपेक्षा 
यो विचार है कि वस्तुत वेदरहितपनें करके वह सिद्धि होती हैं" क्योकि दशमे गृण- 
स्थानसे प्रारम्भ कर चौदहवेके अनन्ततक वेद कर्मका उदयही नही है | हा, अतीत 
परिणतियोका विचार करनेपर तो भावसे नवमें गुणस्थानतक तीनो वेदोका उदय हैं । 
अत भावलिंगकी अपेक्षा तीनो वेदोसे सिद्धि हो जाती है , द्रव्य वेदकी अपेक्षासे ती 
पुरुपलिग करकेही साक्षात्‌ मोक्ष होता है । तिस ढगसे अन्य प्रकार व्यवस्था माननेपर 
स्‍त्री, नपुसक, पत्मु पक्षी आदिका भी निर्वाण होना कहनेवाले श्वेताम्बर, वेष्णव आदि 
वादियोके यहा तो सदागमद्वारा व्याघात दोप उपस्थित होगा, तथा युक्तियोसे भी वाधा 
प्राप्त होगी । सर्वेज्ञोक्त आगमोमें द्रव्य पुरुपषकाही मोक्ष जाना लिखा है। मनुष्यही क्षपक 
श्रेणीपर चढ़ सकता है, स्त्रियोके जब विशेष ऋद्धियाही नही हो पाती हे । तो तदुभव 
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मोक्षका हेतु हो रहा यथाख्यातसंयम तो कथमपि नहीं हो सकता “है। स्त्रिया (पक्ष ) 
मोक्षके हेतु मानें गये, सयमको साक्षात्‌ नही धारती है। ((साध्य) क्योकि वे साधुओके 
वन्दनायोग्य नही है । (हेतु) जैसे 'कि गृहस्थ विचारे 'साधुओकै व॑रंदतीध नहीं 'होनेसे 

मोक्ष हेतु सयमके धारी नही हे ५ (अन्वयदृष्टान्त) ।'अन्य भी अनेक 'आगमवाक्य और 
यक्तियोसे स्त्रियोर्का तद्भवसे मोक्ष हो जाना सिद्ध- नही हो पाता है । श्वेताम्बरोके 
यहा वदतों व्याघात दोप आ रहा है। एक ओर घ्त्रियोकों मोक्ष नहीं हो 'सकनेके कार- 
णोका तिरूपण है, दूसरी ओर स्त्रियोको मोर्क्षा हो जानेकां आदेश ( फतवो ) दे दिया 
है। प्रमेयकमल मातंण्डमे स्त्रीमुक्तिका विशदरूपेण 'परिहार कियाँगया हे ।लिंगकों 
दूसरा विचार निर्गन्थलिग और सगम्रन्थलिग स्वरूपसे भी किया जारी है । भव्यवहित 
रूपसे तो निरग्रेन्थ यानी परिग्रहरहितपन लिग करके ही मोक्ष'होतीं है ।'हां, पर्रु्परासे 
उससे अन्य सग्रन्थलिगसे भी मोक्षोपाय प्रदर्शित किया गया हैँ । द्वेताम्बर या पौराणिक 
सम्प्रदाय अनुसार यदि सम्रन्थलिंग करके सिद्धि मानी जायगी तो निग्नेन्थता व्यर्थ 
पडेगी । प्राय. सभी सम्प्रदायोमे दीक्षा, वेराग्य, परिग्रह त्यागकी ही उच्चकोटिका मोक्ष 
मार्ग स्वीकार किया गया है । 

सति तीर्थकरे सिद्धि रसत्यपि च कस्यचित , 

भवेदव्यपदेशेन चारित्रेण विनिश्वयात्‌ ॥ १० ॥ 

तंथबेकचतुःपच्च विकत्पेन प्रकेत्पते, 


तीथेकी अपेक्षा यो सिध्दिकी चिन्तना की जाय कि तीर्थंकर जिनेन्द्रके विद्य- 
मान हौनेपर जीवोकी सिध्दि होती है । और किसी किसी जीवकी तीर्थंकरोके नहीं 
होनेपर उनके बारेमें मोक्ष हो जावेगी । चारित्र करके सिध्दोकी यो भावनाकी जाय कि 
वस्तुत प्रत्युत्पन्न नयद्वारा विशेष निर्णय किया जाय उससे तो शद्वो द्वारा नहों कथन 
करने योग्य चारित्र करके सिध्दि होतौ है। छठे गृुणस्थानसे प्रारम्भ कर चौदहवे 
गुणस्थानतक यवायोग्य सामायिक, आदि चारित्र पाये जाते हे । पाचवे गुणस्थानमे देश 
चारित्र कहा जाता है । यो इन चारित्रोका नामनिदेंश है । चौदहवे गृणस्थानके अन्तिम 
समयवर्त्ती चारित्रका नाम यथाख्यात चारित्र हैँ । जो कि आत्मा चारित्र गुणकी परि_ 
णति है । द्र॒व्योके गुण अनादिसे अनन्तकाल तक नित्य रहते है । हा, उनकी स्वभाव 
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विभाव पर्याये पछटती रहती हे । चौदह गुणस्थानोमें मिथ्याचारित्र, अचारित्र देश- 
चारित्र, सकलचारित्र, यथाख्यात चारित्र ये चारित्रके नाम निरूपणीय है। किन्तु 
गुणस्थानोसे अतिक्रान्त हो जानेपर सिद्धि होनेके आद्यसणमे चारित्रका कोई शढ्व द्वारा 
निदेश नही किया जाता है । किन्तु चारित्र गुणका स्वाभाविक परिणाम विद्यमान है ! 
अत शव द्वारा अब व्यक्तव्य हो रहे चारित्र करके साक्षात्‌ सिद्धि होना माना गया है। 
हा, भूत पूर्व प्रज्ञापप नयकी अपेक्षासे त्तिस प्रकार विचार करनेपर एक, चार, पाच 
भेदोवाले चारित्रसे सिद्धि होनेका समर्थत किया जाता है! अर्थात्‌ अव्यवहित रूप करके 
एक यथाख्यात चाजज्िसेही सिद्धि होगी । हां, व्यवधान देकर तो सामायिक आदि 
चारो अथवा परिहार विशुद्धि चारित्रसे अधिक हो रहे पाचों भी चारित्रोसे मोक्ष हो 
जाता है ! छाखो मोक्षगामियोसे एक दोकेही परिहार विशुद्धि सयम हो पाता है । अत 
पाचो सयमोका सभव जाना किसी किसीका ही कहा गया हैं । 


प्रोपदेशशून्यन्यलास्सिड् प्रत्येकबुद्धता ॥ ११ ॥ 
प्रोपदेशतः सिद्धों बोधितः प्रतिपादितः 

ज्ञानेनेंकेन वा सिद्धिह्ाम्यां त्रिमिएपीप्यते ॥ १२ ॥ 
च॒तुर्भिः स्वामिम्ुख्यस्यापेक्षायां नान्‍्यथा पुनः । 


परोपदेशकी शून्यता होनेसे स्वशक्ति अनुसार सिद्धि हो जानेपर जीवकी 
प्रत्येक बुद्धता व्यवच्छित है । और परोपदेशसे सिद्धि होतेपर बोधित बुद्ध समझाया गया 
है । अर्थात्‌ परम्परापर लक्ष्य दिया जायगा तो प्रत्येकबुद्धकों भी कभी पहले देशना- 
लब्धि, शास्त्र श्रवण, परोपदेश, मिछढी चुका होगा और बोधितवबुद्ध भी मोक्ष जातेंके 
अव्यवस्थित पूर्व परोपदेशको नही सुनता रहता है। यो सर्वत्र स्याह्माद सिद्धान्त अनु- 
प्रविष्ट हो रहा हैं! आठवे ज्ञान अनुयोग करके सिद्धोकी यो विकल्पना की जाय कि 
प्रत्युत्पन्नग्राही नयके आदेशसे एक केवलज्ञान करके ही सिद्धि होगी। सिद्धलोककी जा 
रहे मुक्त जीवके उस समय अकेला केवलज्ञान हैं। हा, भूतपूर्व अवस्थाका निरूपण कर- 
नेसे तो मति, श्रुत, दो ज्ञानोसे या मत्ति, श्रुत, अवधि तीन ज्ञानोसे अथवा चारो 
क्षायोपशमिक ज्ञानोसे सिद्धि होता अभीष्ट किया गया है ! अर्थात्‌ केबलज्ञानके [[वेर्म 
नियमत श्रृतज्ञान होता है ! लब्धिरूपसे चारो ज्ञान हो सकते हे ' स्वात्मलब्धिके अभिमुख 


हे 
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कोई जीव मतिज्ञानसे होता है, अन्य जीव अवधिज्ञानसे रूपीद्वव्योकी स्पष्ट ज्प्ति 
कर आत्मलब्धिके अभिमख होता जाता है, तीसरा जीव श्रुत या मन.पर्ययसे भी श्रेणीक 
गोग्य ज्ञानधाराको उपजाता है। अत. स्वज्ञानके अभिमुख हो जानेकी अपेक्षा होनेपर 
दो, तीन, चार ज्ञानोका व्यवहितमे होता कहा गया हैं। फिर अन्य प्रकारोस नहीं 
कहा गया है । 


अवगाहनपुल्कृष्ट सपादशतपच्चक ॥ १३ ॥ 
चापानामधंसंयुक्तमर लित्रयमप्यथ, 

मध्यमं बहुधा सिरद्दिस्त्रिप्रकारेज्वगाहने ॥ १४ ॥ 
स्वप्रदेशे नभोज्यापिलश्षणे संप्रवर्तते, 

अनन्तरं जघन्येन ढ्वो क्षणों सिध्दर्ता नणां । १५ ॥ 
उत्कर्षणपुनस्तत्स्यादेतेर्षा समयाष्टक्क । 

अंतर समयोस्थेफी जघन्येन प्रकर्षतः । १६। 
पण्मासा: सिध्दंब्तां नाना मध्यमं प्रतिगम्यतां । 


अवगाहनाकी अपेक्षा सिद्धोका परामर्श यो किया जाय कि सिद्धोंकी उत्कृष्ट 
अवगाहना सवा पाचसी धनुष हे जो कि बडे धनुषोसे पौतें सोलह सौ धनुष मोटे उप- 
रिम तनुवातवलयके पन्द्रहसौवे भाग हे । और सिद्धोकी जघन्य अवगाहना आधारसहित 
तीन हाथ पानी साडे तीन हाथ प्रमाण है जो कि तनुवातवलयकें नौलाखवे भाग है। 

ण्‌ 

जप -> १५००,, पा प- - ९००००० ,, अर्थात्‌- मोक्षगामी 
सनुष्योका छोटा शरीर साडे तीन हाथ माना गया है। अर्थापत्ति द्वारा यह रहस्य 
प्रतीत हो जाता है कि छोटी अवगाहनावाले खड॒गासनसेही मोक्ष गये हें । अन्यथा साडे 
तीन हाथका पल्यडकासन पौने दो हाथ ही ऊचा रह जाता जो कि अवगाहना मोक्षमे 
अभीष्ट नही है। मोक्षमे सिध्दोके खड़गासन दोही आसन अभीष्ट किये गये है। कौनीसे 
लगाकर फंली हुईं छोटी अगुलीतककी नापको अरत्नि कहते हे ! जघन्य अवगाहना 
साडे तीन अरत्नि है । मध्यम अवगाहनाओके बहुत प्रकार हे! यो उत्कृष्ट, जघन्य 
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'और भध्यम तन'“प्रकार अवगाहनाओके होनेपर जीवोकी सिध्दि ड्रोः रही है । च्ररम 
शरीरसे कुछ न्‍्यून हो जाना प्रसिध्दही है । स्वकीय आत्माकें व्यञजन 5 पर्याय स्वरूप 
प्रदेशमे अथवा उतने प्रदेशोको व्यापनेवाले आकाश स्वरूप क्षेत्रमे जीवोकी अवगाहना 
भले प्रकार प्रवर्त रही है । दशवे अन्तरकों खातेमे यो विचार किया जाय कि सिध्दिको 
प्राप्त हो रहे मनुष्योका जघन्य रूपसे अन्तर नही पडे तो दो समयतक न पडे। किसी 
भी पदार्थका छोटेसे छोटा अनन्तर ( यानी व्यवधान नही पडना ) दो समयही हो 
सकता है | फिर उत्कृष्ट रूपसे इन सिद्धोका अव्यवधान पडे तो आठ समय पड सकता 
है, आठ समयतक बराबर व्यवधान रहित सिद्ध होते रहते है । पश्चात्‌ अवश्य अन्तर 
पट जावेगा यानी कुछ देरके लिये सिद्धोका उपजना बन्द हो जावेगा । तथा सिद्ध होने- 
वालोका यदि जघन्य रूपसे अन्तर पडें तो एक समय है। अर्थात्‌ एक समय व्यवधान 
देकर पुन तीसरे क्षणमे सिद्ध उत्पन्न हो जाय। हा, सिद्ध हो रहे जीवोका उत्कृष्ट 
रूपमे अन्तर पडे तो छ ' महीनें तक विरहकाल पड जावेगा मध्यम भेदोके प्रति अनेक 
अन्तर समझ लिये जाय । 


एकस्मिन्समये सिद्धयेदेकी जीवो जघन्यतः ॥ १७ ॥ 
अष्योत्तरशतं जीवाः प्रकर्ेंणोति विश्वतं, 
नाल्पे न बहवः सिद्धाः सिध्दक्षेत्रव्यपेक्षया ॥ १८ ॥ 
व्यवहा[रव्यपेक्षायां तेषामल्यबहुलविंत , 
तत्राये हरिणात्सिध्दा जन्मसिध्द्समूहतः ॥ १९ ॥ 
जन्मसिन्दाः पुनस्तेभ्यः संख्येयगुणतामृतः, 
कर्ममोगधरा वार्धि द्वीपोधवाधिस्तिरोभुवाः | २० ॥ 
सिध्दानामृथ्वापिडाः स्यथुः संर्वैभ्योत्पे परेन्यथा, 
स्थुः संख्येयगुणास्तेम्योध स्तर्यग्भिईताः कृमात्‌ ॥ २१ || 

, ग्यारहवी सख्याका विमर्ष यो करो कि जघन्य रूपसे एक समयमें एकही जीव 


सिद्ध हो पाता है। हा, प्रकर्पपतेंसे एक समयमें एकसौ आठ जीव सिद्धछोकमे पहुंईे 
ज़ाते हे । यह सिद्धान्त पूर्वाचार्य प्रसिद्ध है। बारहवे अल्पबहुत्वनामक अनुयोगका यो 
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ध्यान लगाना चाहिये कि सिद्धक्षेत्रकी अपेक्षा करके सिद्धभगवान्‌ न थोडे हैं और न 
बहुत है | क्योकि सिद्ध अनस्तानन्त हे, जो कि दो चार, सौ, हजारसे बहुत बडी 
सख्या हैं। अतः सिद्ध थोडे नही कहे जा सकते हे । साथही आजतक जितने सिद्ध हों 
चुके है वे एक निगोदिया शरीरमें विद्यमान जीवोंके अनच्तवे एक भाग प्रमाण हैं ' 
४ एय णिगोद सरीरे जीवादुव्वधमाणदों दिदुठा, सिद्धेहि अणेतगुणा सब्बेहि वितीद 
कालेण ” एक निगोदियाके शरीरमे काहागण्यनानुसा र भूतकालके समयोसे ओर द्रव्य 
सख्यानुसार सिद्ध राशिसे अनन्तानस्तगुणे जीव पाये जाते है , पुदुगलराशि या अछोका- 
काश प्रदेशराशि अथवा जघन्य ज्ञानके अविभाग प्रतिच्छेदोसे तो सिद्धराशि अतीव अल्प 
है । समुद्रमेंसे सूचीके अग्रभागपर आ गये जल कणकी और समुद्रकी उपमा विषम 
पडेगी, क्योकि समुद्रके पूरे जलसे सुईके अग्रभागपर आया हुआ पानी सख्यातवे, या 
असंख्यातवे भाग है । और सिद्धराशि तो पुद्गलराशि या उक्त पदार्थोके अनन्तानन्तवें 
भाग प्रमाण हैं । अत सिध्दोको थोडा या बहुत कहना उचित नहीं जचा | एक बात 
यह भी हैँ कि जो जीव एक समयमे सिध्दं हो रहे है । उनका थोडा बहुतपन किसकी 
अपेक्षा लगाया जाय ? प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा सिध्द हो रहे जीवोका कोई अल्प बहुत॒व 
नही है, हा भूत पूर्व अवस्थाको जाननेवाली वव्यवहार नयकी अपेक्षा करनेपर उन 
सिध्दोका थोडापन और बहुतपन विचारा जा सकता है । जी कि इस प्रकार हैँ | थोडा - 
पन और बहुतपनको जाननेंके छिगे क्षेत्रोसे हुये सिध्द दो प्रकार प्रतीत करने योग्य 
है । प्रथम तो किसीके द्वारा हर लिये जानेसे जो अन्य क्षेत्रोमें पढ़कर सिध्दिको प्राप्त 
हुये हैं। वे सहरण सिध्द है | और जो अपने जन्म स्थानोंक्रे निक्रट प्रान्तोमेही स्वच्छन्द 
विहार कर उन्ही क्षेत्रोसे कर्मोका क्षय कर चुके है । वे जन्मसिध्द समझें जाते हैँ । उन 
दोतोमे सहरण द्वारा क्षेत्रान्तरोसे सिध्द हुये मुक्त जीव तो जन्मक्षेत्रसे सिध्द हुये मुक्त 
जीव समुदायसे थोडे है । किन्तु फिर उन सहरण क्षेत्रसिध्दोसे जन्मक्षेत्र सिध्द हो रहे 
मुबतजीव सख्यातगुणेपनको धार रहे हे । इसी प्रकार कर्मभूमि और भोगभूमिकी गणना 
कर ली जाय, बर्थात्‌ ढाई हीपकी जघन्य, मध्यम, उत्तम भोग भूमियोसे जितने जीव 
सिध्द हुये हें। ढाई दीपसम्बन्धी कर्मभूमि भूमियोमेंसे उनसे सख्यात गुणे अधिक जीवोने 
सिध्दगति प्राप्त की गई है । तथा समुद्रोसे सिध्द हुये जीवोकी अपेक्षा हीपोसे सिध्द 
हुये जीव सस्यात गुणे हे । ऊर्ध्वंभूमि, अधोभूमि और तिरछी भूमियोसे हमे सिध्द भी 
उत्तरोत्तर सख्यात गुणे है । ऊध्वेदेशमें मनुष्य सुदर्शत मेरकी चोटीतक ले जाये जा 
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सकते है । ढाई द्वीपकी समतल भूमिसे कहीसे भी निनन्‍नयानवे हजार चालीस योजन ऊचे 
मनुष्ये उछाले जा सकते हे । उन उच्च प्रदेशोसे जो सिद्धि प्राप्त करेगे वे ऊध्वेलोक 
सिद्ध कहे जायगे, और यहासे एक हजार योजन मोटी चित्रा पृथ्वीमे नीचे कही भी तक, 
मनुष्य गिराये जा सकते हे । यहा समतलसे रूंगाकर नीचली वज्या पृथ्वीके उपरिम 
भाग तक गेर दियें गये मनृष्योकी सिद्धि होता अधोलोक सिद्धि कही जावेगी । तिरछे 
ढाई दढ्वीपके पेतालीस लाख बृहत्‌ योजन हरूम्वे, चौडे, गोल क्षेत्रसे जो सिद्ध होगें, वे 
तियकलोक सिद्ध माने जाते हे ।यां अनन्तानन्त कर्मोका विनाश कर अनन्तानन्त 
गुणोको प्राप्त कर चुके तथा जिनका शिरोग्र भाग उस अनन्तानन्त प्रदेशी अलोकाकाशसे 
सयुक्त हो रहा है वे अनन्तानन्त सिद्ध हे । जो कि अनन्तानन्त अविभाग प्रतिच्छेदोको 
धार रही अनन्तानन्त पर्यायोके समुदाय स्वरूप अनन्तानन्त गुणोके अविष्वग्भूत पिण्ड 
है। उन सम्पूर्ण सिद्धोको ऊध्वंदेश, अधोदेश और तियकदेशसे यदि साधा जायगा तो 
उसका निर्णय इस प्रकार है कि सबसे थोडे ऊध्वंलोक सिद्ध है, इतर सिद्ध अन्यथा है । 
यानी बहुत है । उन ऊध्दे सिद्धोसे अधोलोक सिद्ध सख्यात गुण है। दो से प्रारम्भ कर 
उत्कृष्ट सख्यात तक सख्यात नामक सख्याके सख्याते प्रकार है | अनवस्था, शलाका, 
प्रतिशलाका, महाशलाका कुण्डो अनुसार संमझाये गये उत्कृष्ट सख्यातकों यदि लाखो 
योजन लरूम्बे चौडें कागजपर भी लिखा जाय तो पूरा नही लिखा जा सकता हैं। यहा 
जिनेन्द्र भगवानके द्वारा ज्ञात हो रहा, अथवा तदनसार ग्रन्थित किये गये आगमम उप 
दिष्ट हो रहा, कोई विशेष सख्यात आचार्यकों अभीष्ट है। अधोलोकमे हुये सिद्धोकी 
गर्णनासे तियंज्चों करके वेष्टित हो रहे तिर्यक लछोकमे मनष्य होकर सिद्ध हो चुके 
जीवोकी गिनती ऋ्रमसे सख्यात गृणी है । 
समुद्रे सर्वतः स्तोका छीपे संख्येयसंगुणः 


लवणोदे समस्तेभ्यः स्तोकाः सिद्धा विशेषतः ॥ २२ ॥ 
कालोदे सांगरे जम्बूद्वीपे व परिनि4ताः, . 

घधातकीखण्ड सदद्वीपे पुष्करद्वीय एवं च ॥ २३ ॥ 

ते संल्येयगुणाः प्रोक्ताः क्रशो वहवीन्यथा, 

प्रत्येतय्या। समासेन यथागम मशेपतः | २७ ॥ 


दरशमोष्ध्यायः ४६३) 
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समुद्र और द्वीपोकी अपेक्षा सिद्धोको रवति आता चाहिये कि समुद्रोंमेसे तबसे 
थोडे जीव सिद्ध हुये है, द्वीपोमेंसे उनसे संख्याते गृणे सिद्ध हो चुके हैं। यह सामान्य 
बात हुई । अब विशेष रूपसे यो समझो कि लवण समुद्रमेसे ' सम्पूर्ण स्थानोंकी' अपेक्षा 
थोड़े जीव सिद्ध हुये है, कालोदधि समुद्रसें उस लवण समुद्रके सिद्धोकी अपेक्षा सख्यात 
गृणे जीव मोक्षकों गये हे) कालोदधि समृद्रकी अपेक्षा जम्बूद्वीपोमेंसे सख्याते गुण 
जीवोंने निर्वाण प्राप्त किया है! भलेही जम्ब॒द्ीपसे लवणसमुद्र चौवीस गुना है। और 
जम्बद्ीपसे लोदक समुद्रका क्षेत्रफल छह सौ बहत्तर गृना है । तथापि जम्बूद्वीपर्स हुय 
सिद्धोकी सख्या अधिक है । हरे गये या विद्याधर अथवा देवबोह्वारा फेंके गये अच्तकृत 
केवलीही समुद्रोसे मोक्ष गये हे । वहा यत्त द्वारा इच्छापूर्वेकत कोई मुतरि ध्यान नहीं छगा 
सकता है । जिस जीवने जहापर अष्टकर्मोंका क्षय कर दिया हैं। वह तो उसी क्षेत्रपर 
सिद्ध हो गया समझा जावेगा । भलेही उसी सभय सात राजूऊध्वेगमन कर सिद्धलोकमे 
विराजमान हो जाय । 


८ बाहिर सुई वग्ग अव्भन्तर सुई चग्गपरिहीणं, “ 


४ जम्बूवास विभत्ते तत्तियमेत्ताणि खण्डाणि ” ( त्रिलोकसार ) बाहिरली 
सूचीके वर्गेमेसे अभ्यच्तर सूचीके वर्गको घटा दिया जाय और जस्बूद्वीपके वर्ग आत्मक 
व्यासका भाग दे दिया जाय। तो जम्बृहीपकी बरोबरके उतनी सख्यावाले टुकड़े बन 
जाते है । श्रेप्ठ धावकी खण्डद्वीपमे हुये सिद्धोकी सख्या जम्बूद्वीपके सिद्धोसे सख्यात गृणी' 
है । जम्बूद्ीपसे धातकी खण्डका क्षेत्रफल एक सौ चवालीस गुणा बडा है । तथा धातकी 
खण्डमे हुये सिद्धोमेंसे पुष्कर द्वीपमेही उपजे वे सिद्ध सख्यातगुणे हे । जम्बूद्वीपसे ग्यारह 
सौ चौरासी गुणा ओर धातकी खण्डसे किचित्‌ अधिक अठगुना वडा पुष्कराधे द्वीप है । 
यो क्रममे गुणाकार रूप हो रहे सिद्ध वहुत समझे जाते हे । अन्यथा यात्री जिनसे गणा- 
कार किया गया हूँ | वे सिद्ध थोडे समझने चाहिये, इस प्रकार पूर्वागमका अतिक्रमण 


: नहीं कर सक्षेपसे अल्प और बहुत सम्पूर्ण सिद्धोको बढिया कहा जा चुका हैँ । विस्तार 


रूपसे अन्य आगम ग्रस्यों द्वारा पूर्णतया प्रतीति कर लेवी चाहिये । जैसे कि मनुष्यगतिसे 
पूर्वगत्तिकी अपेक्षा अल्पबहुत्व यो समझिये कि तियेञज्च गतिसे आकर मनुष्य होकर 
मोक्षको गये, जीव स्वल्प है। मनुष्यगतिसे पुत्र मनुष्य होकर सिद्ध हुये जीव उनसे 
सख्यात गुणे है, इनसे भी सख्यात गुणे वे जीव हैं । जो नरकोसें आकर मनुष्य होकर 
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मोक्षको गये हे । देवयोनिसे मनुष्य होकर मोक्ष जानेवालोंकी सख्या इनसे भी सख्यात 
गुणी है। इसी प्रकार वेदके अनुयोगमें नपुसकवेद, स्त्रीवेद, और पुवेदके उदय होनेपर 
क्षपकश्रेणी चढनेवालोकी सख्या उत्तरोत्तर सख्यात गुणी अधिक है । प्रत्येक बुद्ध थोडें 
है, बोधितबुद्ध उनसे सख्यात गुणे अधिक हूँ । एवं चारित्र, ज्ञात, अवगाहना, सख्या, 
अन्तर अनुसार भी अल्पबहुत्व आर्ष आगमका अतिक्रमण नही कर लगाया जा सकता है। 


एक एव तु पिद्धात्मासवथेति यकेविड, 

तेषां नानात्मनां सिद्धिमार्गानिष्ठाइथा भवेत्‌ ॥ २५ ॥ 

क्षेत्राद्यपेक्ष प्रत्युक्त संसार्यक्वमञ्जसा, 

एकात्मवादिनां चेव॑ तत्र वाचो5प्रमाणता ॥ २६ ॥ 

निःशेषकुमतध्वांत विध्वसनप८पसी, 

मोक्षनीतिरतो जेनी भानुदीप्तिरिज्ज्व़ा ॥ २७ ॥ 

यहा ब्रम्हाद्वतवादी कह रहे है कि सिध्दि आत्मा तो सभी प्रकारोसे एकही 

है । शरीर आदि उपाधियोके द्वारा एकही आत्मा भिन्न भिन्न प्रतिभासित हो रहा है, 
जैसे कि एक शरीरावच्छिन्न अखण्ड एक आत्मामें कभी “ मेरे सिरमें वेदना है। 
कदाचित्‌ “ मेरे पावमें पीडा है, यो खण्ड कल्पना करली जाती है। मुख विवर, घरकी 
पोल आदि उपाधियोके हट जानेंपर जैसे खण्डरूपेण कल्पित कर लिया गया | आकाश 
पुन॒ महा आकाशर्में लीन हो जाता है । उसी प्रकार शरीर, इन्द्रिय आदि झगडोके 
निवृत्त हो जानेंपर खण्डित मान लिया गया आत्मा उसी एक परब्रम्हमें मिल जाता है। 
अत सिध्द आत्मा एकही हैँ । अब आचाये कहते हूँ कि इस प्रकार जो कोई वेदान्त 
मतानुयायी कह रहे है । उनके यहा अनेक आत्माओका सिध्दि या मोक्ष मार्गमे अनुष्ठान 
करना व्यर्थ हो जावेगा । जब कि आपके यहा एकही आत्मा है, तो एक जीवकें मोक्ष 
प्राप्त कर लेनेपर सभी जीवोकी मुक्ति हो जावेगी । नन्‍यारे न्‍्यारे जीवोका दीक्षा लेता, 
तपरचरण करना, वैराग्यभाव भावना, धर्म आचरण सब व्यर्थ हो जावेगें । एक बात 
यह भी हैं कि ऐसा कौन अज्ञ जीव होगा जो अपनी सत्ताकों मटियामेट करना चाहेगा * 
ऐसी मोक्षको कोई नही वाच्छेगा जहा कि अपनाही खोज खो जाय अद्वेतवादियोने जी 
सिरमें पीडा, पावमे वाधा या आकाशके खण्डकी चर्चा की थी । वह दृष्टान्त तो विपम 
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है । किसी भी अवयवमे पीडा हो सम्पूर्ण आत्मामें उसका अनुभव होता है। दूसरी 
बात यह है कि आत्माके प्रदेश अनेक हु | इसी प्रकार आकाशक प्रदेश भी नाता हे । 
जो बम्बईमे आकाशके प्रदेश हैँ |वे सहारनपुरमे नही है, अन्यथा माननें पर सहारन- 
पुरके पेटमे उसी स्थलपर बम्बई घुस बैठेगी। शरीरमें मुखविवर, उदरदरी नासिकार5्त्र 
च्यारे च्यारे है। यदि प्रदेशोको न्‍्यारा न्‍्यारा न माना जायगा तो शरीर या आत्माकी 
आक्ृति परमाणुके बरोबर हो जायगी। सरसोके स्थलूपर सुमेरु पर्वत अक्षुण्ण समा 
जावेगा, सिध्दान्त यह है कि प्रत्येक गरीरमे “ स्व * सवेदन प्रत्यक्ष द्वारा प्रतीत हो रहे 
जीव द्रव्य प्रतिशरीर न्यारे न्‍्यारे अनेक हें। कोई धनवान है, कोई निर्धन है, मूर्ख 
पण्डित, नीरोग-सरोग, बाल वृद्ध, पशु, पक्षी, पुरुप-स्त्री, देव-नारकी, कीट-पतग, अग्नि- 
कायिक जलकायिक, कजंदार, कर्जदेनेवाला, न्यायाधीश (जज) कौदी, पुण्यवान्‌ पापी, 
अद्वेतवादी द्वेतवादी, ब्रम्हचारी व्यभिचारी, वध्य घातक, स्वामी सेवक, गुरु शिष्य, ठग 
और ठगा गया, ये सब जीव न्यारे न्‍्यारे हे । अभी इसी सूत्र द्वारा सूत्रकार महाराज 
करके क्षेत्र, काल आदिकी अपेक्षा जीवोको न्यारा न्‍्यारा सिद्ध कर ससारी जीवोके 
एकपनका तात्तविकरूपसे खण्डन किया जा चुका है । उस आतत्मकत्वमें कहे गये एक 
आत्मा तत्त्वको कहनेवालोके वचनको प्रमाणता नही है! प्रमाणरहित अटसठ कहने- 
वालोके वचन परीक्षकोके यहा मान्य नही हे । पर सम्रहतयसे सम्पूर्ण पदार्योकोी एक कह 
देनेमे कोई बाधा नही हे । किन्तु प्रमाणोसे अतेकोको एक कहना असत्यार्थ है । सिद्धोके 
समान कोई दूसरा नही है । अत वे अनन्तानन्त सुखी सिद्ध अद्वेत याती अनुपम भी कहे 
जा जकते है। सग्रह नयकी अपेश्ना सिद्धोकों एक कहा जा सकता है। इस कारण 
जिनेन्द्र करके प्रतिपादित की गयी और सम्पूर्ण खोटे मतो रूप गाढ अन्चकारका विध्वस 
करनेमे अतीब दक्ष हो रही यह मोक्ष तत्त्वा्थंकी नीति तो सुर्यकी दीप्तिके समान उज्वरू 
होकर तीनो लोक प्रकाश रही है। “ खद्योतो द्योतते तावद्यावन्नोदयते शणि., 
उदिते तु दिवानाथें व खद्योतो न चन्द्रमा ॥/ ” जुगूनू तव तक चमकता है जब तक 
कि चन्द्रमाका उदय नही होता है! हां, प्रतापी सूर्यका उदय हो जानेपर तो न चन्द्रमा 
और न पट वीजना चमक पाते है। इस इलोकवात्तिक महान्‌ ग्रन्यमे सर्वज्ञ जिनेन्द्र करके 
प्रतिपादित किये गये न्‍्यायथास्त्रका निरूपण किया गया है। सहस्रनाम स्तोन्नमे अग्रणी 
यमिणीनेता प्रणेता न्यायक्षास्त्रकृत, घास्ता प्र्मपति्रेम्यों धर्नात्मा धर्मतीयकहृत्‌ ” इस 
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इलोक द्वारा भगवानको विश्ेषरूपेण न्यायशास्त्रका करनेवाला कहा गया है । मोक्ष 
तत्त्वमें दा्शनिकोके अनेंक विवाद पड़े हुये हे । जो कि प्रथम सूत्रकी व्याख्या अनुसार 
कतिपय जाने जा सकते हे । इस दशवे अध्यायमें भी कतिपय दार्शनिकोका उल्लेख 
किया गया है । उन सम्पूर्ण कुमतोका इस अवाधित स्याद्वाद नीतिद्वारा खण्डन हो जाता 
है । और अनेकान्त शासन अनुसार मोक्ष तत्त्व प्रकाशित हो जाता है । 


एवं जीवादि तचार्थाः प्रपञ»चय समुदीरिताः । 
सम्यग्द्शनविज्ञानगोचराश्वरणाश्रया; ॥ २८ ॥ 
ततः सा्थायसी मोक्षमार्गव्याख्या प्रपञ्चतः, 
सरतलार्थविद्येयं प्रभागनयशक्तितः ॥ २९ ॥ 


ग्रन्थकार कह रहे हे कि सम्यग्दशन और समीचीन विज्ञानके विषय हो रहे 
तथा उत्तम चारित्रके आश्रय हो रहे जीव, अजीव आदि तत्त्वार्थोका श्री उमास्वामी महा- 
राजने सक्षेपसे आहंतदशन मोक्षशास्त्रमें बहुत बढिया निरूपण किया है। उन्हीं जीव 
आदि तत्त्वोका हमने विस्तारसे इस प्रकार “ इलोकवात्तिकालकार ” ग्रन्थमे बढिया 
विवरण कर दिया है। ग्रन्थके अध्ययन, अध्यापनका फल रत्नत्रयका अवरूम्ब प्राप्त हो 
जाना है। तिस कारण विस्तारसे मोक्ष मार्गकी व्याख्या करना बहुत बढ़िया कर्तव्य 
हुआ है । प्रमाण और नयकी प्रकाण्ड सामथ्यंसे की गयी ख्ह ग्रन्थ व्याख्या सम्पूर्ण 
तत्त्वार्थोकी ब्रिद्या है। भावार्थ-तर्क उठाकर पूर्वपक्षमे' किये गये सम्पूर्ण दार्शनिकौके 
मतको दिखाया गया है । और उत्तर पक्षमे जैनदर्शनकी पुष्टि की गई है । या ग्रत्थके 
अध्ययन करनेवालोको सम्पूर्ण विद्याओका परिज्ञान होकर पूर्वपक्षोका त्याग और उत्तर 
पक्षोक्रा सादर ग्रहण हो जाता है । आद्य सूत्र “ सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग के 
का अवतरण करते समय ग्रन्थकऋरने उसके अव्यवहित यवहित पूर्व “ एवं. साधीयसी साधो 
प्रागेवासन्ननिर्वते , निर्वाणोपायजिज्ञासा तत्सूत्रस्य प्रवत्तिका ” यह वात्तिक कहा हैं ! 
तदनसार आदि ग्रन्थ और अन्तिम ग्रन्थका सदर्भ मिलाते हुये ग्रन्थकार कह रहे है कि 
सभी दार्शनिकोका अन्तिम ध्येय मोक्ष है । उस मोक्षके मार्गकी जिज्ञासा होना सहज है | 
अत आदि सूत्रमें मोक्षका मार्ग बताकर दशवे अध्याय तक मोक्षका निरूपण कर दिया 
गया है। मोक्ष और सोक्षके कारणोका निरूपण करते हुये आचार्योको संसार और ससा रक 
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कारणोकी प्रतिर्पत्ति कराता भी आवश्यक, हुआ है। तभी उनका परित्याग किया 
जा सकेगा। यों इस महान्‌ ग्रन्थमें सात तत्त्वोका विशदरूपेण वर्णन है। रत्नोका सचय 
करना व्यारा कार्य है, किन्तु अपहारकोका था श॒त्रुओसे लढाईमे जीतकर उन तस्त्वाथे 
रत्नोकी परिरक्षा करना, दीप्ति बढाना, विलक्षण कार्य है । स्वचतुष्टय अपेक्षा अस्तित्व 
धर्मसे परचतुष्ट्यापेक्ष नास्तित्व धर्म न्‍्यारा है । जो कि साकर्य आदि दोषोको हटाकर 
स्वास्तित्वको बाल बाल रखाये हुये है । इस ग्रन्थका स्वाध्याय करनेंवाले जीव सम्य- 
दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक चारित्रका आश्रय पाकर मोक्षकी प्राप्ति कर लेते है । 
यह ग्रन्थकारके इन इलोकोसे ध्वनित हो जाता है। ज्ञानी जीव तत्त्वज्ञान स्वरूप 
माणिक्यकी इस ग्रन्थ द्वारा चद्रवत्‌ दीप्तिको बढ़ाकर अज्ञानान्धकाररिक्त प्रकाशित 
मोक्षमा्गमे निरुपद्रव गमन करते हे । 


तदेव शास्त्रपरिसमभाप्ती परमम्गर्ल निःश्नेयसमभार्गमेव समंगलमभिष्टोतुमनाः 
भाह। -- 
तिस कारण इस प्रकार इस तत्त्वार्थडलोकवात्तिकालकार नामक महान्‌ शास्त्रकी 
सागोपाइग समाप्ति हो चुकनेपर सर्वोत्कृष्ट मगल हो रहे मोक्ष मार्गकोही अच्त्य मगल 
स्वरूप सानते हुये और उसही की अन्तिम स्तुति करनेके मानसिक अभिप्रायको धार 
रहे ग्रन्थकार श्री विद्यानन्द स्वामी अग्निम पद्यको शार्दूख विक्रीडित छन्द द्वारा सानन्द 
पायन-पुरस्सर स्पष्ट कह रहे हे । 


जीपात्ज्जनताश्र4ः शिवसुधाधारावधानप्रस-- 
धघ॑स्तध्वांतततिः समुन्नतगतिस्तीत्रप्रतापान्वितः । 
प्रोजेज्ज्योतिखिवगाहनकृतानंतस्थितिर्मानतः, 
सम्मार्गस्त्रितयात्मको5खिलमलप्रज्वालनप्रज्षमः ॥ ३० ॥| 


प्रकृष्ट रूप करके बलवान हो रही ज्योतिके समान सम्यग्द्शेत, सम्यस्शान 
और सम्यकचारित्र इन तीनो स्वरूप हो रहा श्रेष्ठ मोक्षमार्ग जयवन्ता रहे | यानी सूर्य 
या चन्रमाकी ज्योति जेसे अनादिसे, अनन्तकालतक जयवन्ती है । उसी प्रकार रत्नत्रय 
आत्मक मोक्षमार्ग भी जयशील बना रहें । यहा उत्कृष्ट ज्योतिको उपमान और मोक्ष 
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मार्गको उपभेय बनाया गया है। अब ग्रन्थकार दोनोमें घटित हो जानें योग्य विशेष- 
णोको कह रहे है कि मोक्षमार्ग कैसा ल्‍ है ” जो कि सज्जन पुरुपोकी मण्डलीको आश्रय 
यानी अवलम्ब (सहारा) हो रहा है । तापसतप्त जनसमुदाय भी चन्द्रमाकी ज्योतिका 
आश्रय पकडता हुँ। तथा रत्तत्रयस्वरूप श्रेष्ठमा्गं उस मोक्ष स्वरूप अमृतधा राको वर्षा- 
नेकी एकाग्रतामे समर्थ हो रहा है। और सायही चचन्द्रज्योति भी कल्याण करनेंवाली 
अमृतकीधाराको वर्षानेंके अवधानमे सामथ्यशाली हैं। रत्नत्रयने मिथ्या श्रद्धान, कुशान 
और अचारित्र स्वरूप गाढान्धकारके विस्तारकों नष्ट कर दिया है। इधर सूर्यकी 
ज्योति द्वारा अन्धकारपक्ति नष्ट कर दी जाती है । रत्लत्रयसे समीचीन उन्नत हो रही 
मोक्षगति प्राप्त होती है । साथही ज्योतिष्मान्‌ सूर्यकी गति भी अच्छी उन्नत हो रही 
है । यहासे आठ सौ योजन ऊचा सूरय्यमण्डल, और आठ सौ अस्सी योजन ऊचा आकाशर्में 
चन्द्रमण्डल गमन ( तिरछाभ्रमण ) कर रहा है। रत्नत्रय तो सातिशय, अलौकिक 
आत्मीय उत्कट प्रतापसे सहित हो रहा है। चमकता हुआ ज्योतिर्मण्डल भी प्रगाढ- 
प्रतापसे सहित हो रहा है । रत्नत्रयमे प्रमाणसे या इकईस प्रकारके सख्यामान द्वारा 
अवगाह किये जाकर विपयतासम्वन्धेंच अनन्तपदार्थोनें स्थिति कर रक्‍्खी हूं। प्रक्ृष्ट 
ज्योतिने भी अपने नियत परिमाणसे अनन्त आकाशर्में अवगाह कर लिया हूं। सम्दूण 
मलोके प्रज्वालनेमे अच्छा समर्थ जैसा ज्योतिष्मान्‌ पदार्थ है। शारीरिक मलोका प्रक्षा- 
लन हो जाय यानी पसेव द्वारा दोप वह जाय इसके लियें कतिपय मनुष्य, पशु, पक्षी 
धूपमे बैठकर सुर्यातपसे स्तान करते हे । चन्द्रमा तो औपधीश माने गये है । उसी प्रकार 
श्रेष्ठमार्ग भी सम्पूर्ण पापोको प्रकर्षरूपेण जलानेमें बहुत बढिया समर्थ है । 

इस प्रकार ग्रन्थकार श्री उमास्वामी महाराजने आदि सूत्रके प्रमेयकोही अन्तिम 
मगलाचरण कर “ आदौ मध्येब्वसानें च मगल भाषित बुधैस्तज्जिनेन्द्रगुणस्तोत्र तेंई- 
विष्नप्रसिद्धये ”' इस नीति अनुसार ग्रन्थको निर्विष्न समाप्त किया है । 

इति दशमाध्यायस्य द्वितीयमान्हिकम्‌ 

यहा तक दहावे अध्यायका प्रकरणोका समुदायस्वरूप दूसरा आन्हिक पूर्ण 

होकर समाप्त हो चुका हूँ । 


इति श्री विद्यानन्दि आचार्य विरचिते तत्त्वार्थइलो ऊषात्ति क्ालंकारे 


के 
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इस प्रकार यहा तक प्रतिवादि भयकर उद्भट विद्वान्‌ श्री विद्यानन्द महान्‌ भ.चार्य 


महोदय करके विलक्षण स्वरूपसे रचे गये तत्त्वार्थ इलोकवातिकालकार नामक अनुपम ग्रथम दशम 
अध्याय समाप्त होकर परिपूर्ण हो चुका हैं । 


इस दशवे अध्यायके प्रकरणोकी सूचिका सक्षेप इस प्रकार है कि प्रथमही सातवें मोशन 
तत्वका निरूपण करनेके लिये उसके पृव॑वर्त्ती केवछका प्रतिपादन किया गया है । इस सूत्रकी 
याज्या करते हुये उत्तर आतकी पुस्तकमे प्रकृतियोके क्षयकरे क्रम और अधःकरण आदि परिणामोकी 
चर्चा की गई है। बारहवे गृणस्थानके अच्ततक होनेवाले कर्मक्षयका क्रम दिखलाते हुये ।दर कृष्टि, 
सूक्ष्म कृष्टिका स्वरूप कहा गया है । ताडपत्रपर लिखी हुई प्राचीन पुस्तक अनुसार तो केवलके 
निरूपणकी सगति दिखलाते हुये मोक्षमे ज्ञान नही रहनेका खण्डन किया है । छौकिक ज्ञान 
पुलोसे भिन्न अनन्त चतुष्टयको जीवनमुक्तदशामे सिद्ध कर दिया है । नि्जराका प्रतिप,दन 
करना चाहिये । इस शकाका प्रत्याख्यान करते हुए अपर मोक्ष और पर मोक्षका भद बतलाकर 
जीवके आत्मलछाभको हो मोक्षपनकी व्यवस्था दी हैँ । यहा दार्शनिकोके दूषित मन्तव्योका निषध 
किया हैँ । सूत्रोक्त केवलपदसे अकेले केवलज्ञ। नकाही ग्रहण नही है कितु ज्ञान दर््षन, वीर्य, दान 
आदि अनेक क्षायिक भावोको वाच्य किया गया हैँ । सूत्रोक्त रहस्यका अनुमानसे सिद्ध कर मक्ष 
को अपेक्षा केवलीकी प्रधानता साधी गई हैं। इसके आगे दूसरे सूत्रमें मोक्षका सिद्धात लक्षण 
किया गया ह। मोक्षके हेतुओकी व्याख्या कर '* वि” और “प्र शब्दों करके इतर व्यावृत्ति 
समझायी गई है । अयत्नसाध्य और पुरुषार्थसाध्य कर्मक्षयकी प्रतिपत्ति कराते हुये एक सौ 
अडतालीस प्रकृतिओका गिनाकर उनका मोक्षम क्षय हो जाना क्रमानुसार कहा हू प्राचीन प्रतिसे 
प्राप्त हुई टीका अनुसार द्वितीय सूत्रकी उत्थानिका उठकर उत्क्ृप्ट सबर और निर्जराका स्वरूप 
बताते हुये सूच्रोकत कार्यकारणभावको अल्वव्यतिरेक द्वारा या अन्यथानुपपत्तिसे पुष्ट करदियः 
है । यहा भी ग्रथकारने मोक्ष लक्षणके घटकावयव हो रहे “वि! और “प्र” का वाक्तिक द्वारा 
व्याख्यान किया है । बीजाकुरका दृष्टात देकर कर्मोका ध्वस समझाया गया है । 


व्वय, श्रौव्य रूपसे पुदुगल द्रव्यका परिणमन पुष्ठ किया गया हैं । कर्मोकी 
बन्ध, उदय उदीरणा आदिको प्राचीन ग्रथोसे ज्ञातकर लेनेका निदेश किया हैं परचात्‌ 
कत्तिपय क्षायिक भावोके अतिरिक्त अन्य सभी ओऔपशमिक्र आदि भावोके मोक्षमे नाश हो 
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जानेका युक्तिपूर्वक विवरण किया है। अनन्तवीयं, सुख, चारित्र आदि गुण मोक्षमें 
विद्यमान रहते बताये गये है । यहा दाशेनिकोकी मोक्ष विषयिणी कतिपय शकाओ और 
आक्षेपोका विद्वत्तापूर्ण प्रत्याख्यान किया गया हुँ । जिससे कि “ अट्ठवियकम्मवियला 
सीदीभूदा णिरजणा णिच्चा, अट्ठगुणा किदकिच्चा,लोयर्गणिवासिणो सिद्धा , / (गोम्मट- 
सार) “ णट्ठट्ठकम्मदेहों लोपालोपस्स जाणओ दटठा, पुरिसायारो अप्पा सिद्धो झाएह 
लोय सिहरत्थो “(द्रव्यसग्रह) इस प्रकार सिद्धस्वरूपको परिपुष्टि हो जाती है। सिंद्धत्व 
परिणतिको नन्‍्यारा साधते हुयें ग्रन्थकारने अन्य दाशनिकोके मोक्ष लछक्षणका प्रतिवाद 
कर पहिला ,आन्हिक समाप्त किया है । उसके पद्चात्‌ सृत्रोक्‍त हेतु, दृष्टान्त पूर्वक 
सिद्धोके ऊध्वेगसनकी व्याख्या की गई है। धर्मास्तिकाय नही होनेके कारण लोकाग्रसे 
परली ओर मुक्तोका जाना निषिद्ध किया हैँ। इस प्रकार मोक्षतत्त्वमें सम्पूर्ण मिथ्या 
मन्तव्योकी निवृत्ति कर क्षेत्र आदिका व्याख्यान किया गया है। प्रारम्भसे' लेकर प्रन्थके 

अन्ततककी प्रबन्ध सगतिको मिलाकर मोक्ष मार्गकी स्तुति करते हुये अन्तिम मगलाचरण 

पढा है। प्रकृष्ट ज्योतिके समान रत्नत्रयवकी शक्तिको दिखलाकर द्वितीय आन्हिक 

समाप्त किया गया है । 


पादोनवर्षनवकोज्ञदनादिकाला, 
>लेकोर्ध्वनिष्ठतन॒ुवा्त निचीयमानां, 
लित्यान्नमामि कृतकृत्यवराननन्तान्‌ । 
पिद्धान खवीर्यसुखदर्शनबो घिलब्धे ॥ १ ॥ 
इति श्री उमास्वामी महाराज विरचित तत्त्वार्थसूत्र ( आहंतदर्शन ) को 
श्री विद्यानन्द स्वामी महाराज करके रची गयी इक्ोकवात्तिकालकार नामक मैंह 
ग्रन्यकी आगरामण्डलान्तर्गत चावली ग्राम निवासी वर्तमान सहारनपुर वॉस्तर्ट 


५४ झाणिक्यचन्द्र ” कृत देशभाषामय “ तत्त्वाथेचिन्तार्माण सज्ञक ठीकामें दशवा अध्यार 
परिपूर्ण हुआ । / नमोस्तु सिद्धेंभ्य. सिद्धिदेश्य , “ 


प्ः 


४ गच्छतः स्खलन क्वापि भवत्येव प्रमादतः 
हर्सान्त दुर्जेन/स्तत्र समादधति सज्जन “ 


+ ० टिश्ल्‍कत इक 


चला ८ जद  ऋषओ 
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इस नीति अनुसार मुझ अल्पबुद्धि जीवसे अनेक ज्रुटियां हो जाना सभव किन्तु 
४ हसक्षीर ” न्याय अनुसार शोधन करते हुये सज्जन पुरुष सिद्धान्तोक्त अर्थका ग्रहण 
करे। ऐसा निवेदन हूँ । 
॥ 3? नमः सिद्धेभ्यः सिद्धिदेभ्यः ॥ 
॥ * नमः शांतिनाथाय जगच्छरण्याय ॥ 
मिति प्रथम भाद्रपद कृष्णा नवमी मगलवार विक्रम सवत्‌ १९९३ 


7 बीर निर्वाण सम्बत्‌ २४६२ 


श्री वीरः स श्रिये नः स्याद्दुष्कर्म ध्वान्तभास्कर: । 
यज्ज्ञानाब्धौ प्रसीयेते छोकालोकौ द्विविन्दुघत्‌ ॥ 


४ नमोस्तु महावीराय 
सा्गशीर्ष पञ्चभ्यां रविवासरे सं, १९९८ 
वीर नि. स, २४६७ शोधनकम निवंत्तम्‌ । 


“/ नमोः्सतु ज़िनवाण्ये, दुष्कर्मंसस्व॒रनिर्ज रासस्पादिकाये ? 





